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کاب امن 


نم قال امام میم له 

۱-(۱۷۲۲) حدثنا بی بن بح یخی لبوي قال: رات یال عَنْ زین آيي ند 
ره عن ید موی له عن ند بن اد الْجهنِي؛ أنه قال: جا رم إلى لني قا 
عن ول غرف عاص وکا ماس اه لوا لته قال: 
ال لْفنم؟ ال لك او لأخيك أو ل لب . ال قال الإيل؟ 0 رو 
جات الا وََأكُلُ جر حتَى لا رنه ال بَخَی: أخيبُ ترأت مَامَه ۰ 

«اللقطة»: هي المال الضائم»وهي حیوان ومنقول» ریہ + -حدیث زید 
بن خالد - مىتا هذا وهذاء أما المنقول: فقال له النبي ڑگ «عرف عِفاصَها. , بمعنی:.الکیس 
ا يي ل و ی ی ۳ 
الشد؛ وذلك من أجل أن یختبر مَن ادّعی أنها له» فیقول: ما هو عفاصهاء وما هو وکاژها؛ لأنه 
قد يدّعيه مَن ليست له» فإذا وصف العفاص والوکاء عم أنها له 

وبیّن النبي كَكِِ: أنه يجب أن یعرفها سنة؛ أي: يطلب مَن یعرفها مدة سَنةء والمراد 
بالسنة هنا: السنة الهلالیة؛ لانها هي المعتبرة شرعا؛ ولکن النبي وا م يسن أين یکون 
التعریف» فیرجع في ذلك إلى العرف: فيعرّفها في المکان الذي وجدها فيه وما حوله؛ فإذا 
كانت في فلاة من الأرضء فلينظر إلى آقرب القرى أو المدن التي حول مکانبا ويعرّفها 





(١)أخرجه‏ البخاري (۲۳۷۲). 





سنة» فان كانت في طريق قَلیعرفها في كلتا المدینتین أو كلتا القريتين ين اللتين یتصل مهما هذا ‏ 
الطریق؛ وذلك لأنه يحتمل أنها مع أحد المسافرين من هذه آو من هذه فلابد من 
التعريف في القريتين حميعًا؛ لاتصالهما هذا الطريق. 

فان قال قائل: وهل یعرّفها كل يوم؟ 

الجواب: لاء قال العلماء *: يعرّفها في الأسبوع الأول كل يوم ثم کل أسبوع: شم 
كل شهر. 

فان قال قائل: وبأي شيء يعرّفها؟ 

الجواب: كان الناس ينادون على اللقطة في الاسواق» وفي وقتنا الحاضر يمكن أن 
يعلن عنها في الصحف أو في الإذاعة التي تذيع الأخبار المحلية فالمهم: أن يسلك أقرب 
طریق یمکن لصاحبها أن يصل إليها فیه. ۱ 

7 ویقول النبي پل ان جاء صاحیها و ما بها» أو «فشاتك بها». نکل هذا 
جائز؛ يعني: فالأمر إليك بعد السنة» وهذا يعني: انپا بعد السنة تكون ملكا لواجدها. 

فان قال قائل: فإذا جاء صاحبها بعدها -أي: بعد سنة- ووصفها؛ فهل يلزمه الدفع ۱ 
إلى صاحبها أو لا؟ 

الجواب: نعمء يلزمه؛ لأنه الآن عرف صاحبهاء وإذا كان يعرف صاحبها من قبل» 
فلا حاجة إلى التعريف. بل يجب أن ينبه صاحبها ويقول: إني وجدت لك كذا وكذاء وإذا 
أخبره فمؤنة نقلها من مكان واجدها إلى مكان صاحبها على صاحبها. 

© وقوله: «عَرفهَاه. أخذ أهل العلم من ذلك: أن مؤنة التعريف تكون على 
الملتقط؛لأنه هو المخاطب بذلك. فإذا كان التعريف يحتاج إلى آجرة» سواء في نشرها في 
الصحف أو في المناداة عليها في الأسواق» فان الأجرة» تكون على الواجد الملتقطء وهذا 
هو ظاهر الحديث. 

. والقول الراجح: أن الأجرة على مالكها -على صاحبها-؛ لأن هذا التعريف لمصلحة 
صاحبهاء والملتقط لن ينتفع بشيء» وإذا قڈر نها بعد الحول تثول إليه» فإنه لن ترجع الأجرة 
على أحد؛ لأنه لم یجد صاحبهاء أما إذا وجدہ فالقول الراجح: أن المئونة تکون على صاحبها. 

ولو قال قائل: إن المؤنة تكون على بيت المال لم يكن بعیدا؛ لکن أقرب منه ما ذكرنا: 
أن تكون مئونة التعريف على صاحبها؛ لأنه إنما عرف لمصلحة المالك. 





ثم إن النبي ول شثل عن ضالة الحيوان قال: الّكَ أو لأخِيكٌَ». وم یذکر التعريف»فهي 
للواجد أو لأخيه وأخوه أعم من أن يكون صاحبها أو غيره» فهي للواجد إن أخذهاء أو لأخيه 
صاحبها إن وجدهاء أو لأخيه غير صاحبها إن وجدها غير صاحبها؛ يعني: إن تركها ووجدها 
غير صاحبها؛ ولهذا نقول: كلمة (أَخِيكٌ؛ ليست خاصة بمالكها؛ بل هي عامة؛ إن وجدها 
مالكها فهو أخوه؛ وان لم يجدها مالكها فأخوه هو الذي وجدها. 

2 ثم قال: َو لِلذنْبِ». بمعنى: تأكلها السباع؛ لأنہا لا تصبر ولا تتحمل» فستموت 
جوعًا أو عطشّاه ور الذئب ليس خاضًا آیشاء ولکنه على سبیل التمثيل؛ لأنه قد لا 
يأكلها الذئب فقد يأكلها الضبع -مثلا- أو الكلاب أو ما آشبه ذلك. 

فإن قال قائل: كونه َل م يذكر التعریف» فهل نقول: إن واجد الشاة والغنم بمجرد 
أن يجدها فإنه يملكها؛ لقوله: الك أو نقول: لابد من التعريف؛ لأن ما يحتمل في 
المنقول يحتمل في الحيوان؟ 

الجواب: انان آظهر وهذا هو المعروف عند أهل العلم؛ أننا لابد أن يمه فن, 

لكن الاشکال أن هذه الشاة تحتاج إلى مؤنة من علف وحماية من البرد والحر وما 
آشبه ذلك» فعلى مَنْ تکون المئونة؟ 

الجواب: تکون على صاحبها إن وجد. 

فإذا قال الواجد للغنم: لو آبقیتها وأنفقت علیها فسأنفق آکثر من قیمتھا مزّات: فماذا أصنع؟ 

نقول: اعرف وصفها معرفة تامة» وقيّده وبعها؛ لأن لك ولاية عليهاء فبعها واحفظ ثمنها؛ 
فإذا جاء صاحبها ووصفهاء وانطبقت الأوصاف على الشاة التي وجدتبا فأعطه الثمن . 

فإن قال قائل: كيف یتصرّف فیها بالبیم» وهي حتی الآن لم تدخل ملکه؟ 

قلنا: تصرف فیها للضرورة؛ لآن هذا فيه الم صلحة؛ ونظیره؛ لو مات إنسان في 
الطریق ول یوص أحداء وکان من جملة ما ترك أشياء تفسد لو آبقیناها إلى أن نصل إلى 
8 رر ی ی من أجل الضرورة. 

ل وقوله: «قال: نَضَالَهً الإبل؟». ی يعني: أخبرنا. عنهاء قال: ای یز 
للانکار؛ يعني: : دعها واتركها؛ لأن الابل «مَعَهَا ستاژما وحنازها»: «سقاوها».ب يعنى: البطن» 
فإنها تشرب من الماء» ما يملا البطن ويكفيها أيامًاء و«الحذاء». . يعني: فة 
الارض؛ وتأكل من الشجر؛ ولهذا قال: رد الا ر كل الشّجَرٌ حَتّی یلام ربا 


کناب ال 





وعلى هذاء فنقول: الإبل لا يجوز التقاطها؛ لان النبي و أمر بتركهاء وقال: :مالك ولا 
مها سقاژها وَحِذَاوهَاتردُ ااه يعني : إذا عطشت - وک الشّجَر يعني : إذا جاعت- - نی 
یلاها ربها». 

فان قال قائل: لکن كيف يجدها؟ 

الجواب: يجدها إما أن ترد على ريّهاء وإما أن يطلبها حتی يجدها» نان الا ۔ل -في 
الغالب- أكثر قيمة من الغنم ويهتم بها صاحبها أكثر» فتجده يبحث عنها حتى ي ::.ها. 

وعلِمَ من قوله: احَتّی يَقَاهَارَبّهَاه. أنها لو كانت في مفازة يُخْشَّى عليها من الهلاك في 
أو من قطّاع الطريق فلا بأس من أن يلتقطها؛ لأن الحكم يدور مع عِلّنه فقد تكون هذه 
البعير في مَفَارَة مهلكة؛ لكثرة السباع والذئاب فيهاء أو ني مكان كله قطاع طريقء فتركها لا 
شك أنه سبب لضياعهاء وحيتتئذٍ لا بأس أن يلتقطها؛ ولكن عليه أن يعرّفها 

فإذا قال قائل: هذه الثلاث: «المنقول والغنم» والابل» . لو أن أحدًا أخذها ودفعها 
إلى بيت المال» هل تبرأ بذلك ذمته؟ 

فالجواب: نعم» لأن بيت المال جهة عامّة لجميع الناس. وبذلك يستريح. 

فإذا قال قائل: لو أنه أخذ اللقطة ثم بلغه ما يلزمه من التعریف» فأراد أن يردها إلى 
مکانہاء فهل له ذلك؟ 

الجواب: يحتمل أن يكون له ذلك؛ لأنه إنما أخذها بناءٗ على أنه لیس عليه مسئولية» 
وإذا كان عليه مسئولية وردها فهو معذورء أما لو أخذها في الأول وهو يعلم المسئولیة ثم 
بدا له فندم» وأراد أن يردها إلى مكانهاء فإنه لا يملك هذا؛ لأنه أخذها عن علم وبصيرة» 
فلا يمكن أن يردهاء فلو ردها ضمنها بكل حال مع الإثم. 

فان قال قائل: أنا لا أريد أن أتعب نفسي فيهاء فماذا أصنع؟ 

الجواب: نقول: اقا و ا ا عدي 
بيت المال. 

وظاهر هذا الحديث: أنه لا فرق بين أن تكون اللقطة في مكة أو في غيرهاء وإلى هذا 
ذهب أكثر أهل العلم» وقالوا: إن لقطة الحرم كلقطة الحلٌ وذهب بعض العلماء إلى أن 
سو ہسوب ران ی إما يأخذها على أنه ر روا سر ری 





أن یدعھا؛ لأن النبي كل قال: کے سا » وهذا حکم خاص: 
والقاعدة الشرعية: ( أن العمومات يجوز أن تخصص)؛ وعلى هذا فتقول: إن لقطة مكة 
لا يحل لإنسان أن يأخذها إلا إذا كان يريد أن ينشدها دائمًا. 

فإذا قال قائل: إذا وجدتٌ اللقطة في مکة إن تركتها أخشى أن يأخذها مَن لا يعرفهاء 
فهل لی أن آخذها وأعطيها المسئولين عن ذلك؟ 

فالجواب: نعم؛ بل يتعيّن في هذه الحال إذا خفت من ضياعهاء أن تأخذها وتسلمها 
للمسٹولین عن ذلك الذین یتقبلون مثل هذه الأموال. ۱ 


۲-(. .)اَی : نوت وان رال بن حجر حجر: أ خبرتاه وقال ال خران: 
دتا حا اجبل -وَهُوَ ابن جعفر عن رييعَة بن نن أبي عبلِ ارح عن زد مَوْلَى الم عَنْ 

ريد بن ال الجهني؛ ؛ أن لاس وه سول له عن له ال عراست نم اغرف 
وِكَاءَهَا وعقاصهاه نع افق یی بھاء ِن جاء رها دما يد . فقال: ارول الله قصال عم 
تال نما ِي لَك أو ليك أو لذب . فقال: يَا ر ول الل َال اليل؟ ال : فغْضِبٌ 
رسول ل الق حى احمرّت و جاه -أواخمرَ وجه نم قال: «مَالَك وَلَهَامَمَهَاحِدَاوْمَا 
وسقازها حتّی يلاما ربهاه. 

۳( وا )سوه ویو یی بیع موی 
نس وَعَمْرُو بْنُالحارِثِ وغیرخم) م أن رة بن بي عب لخن هم هذا الإسنا 
حَدِيثٍ مالك ع هراد ال آتی رل سول الله اة رن مَعه سل عن الط ال 7 
مرو و في الحَیِیثِ: يات لها اب تفه 

2-6( .) حلي مه ن نهن بن عکیم الأؤڍي دتتا خن لی خی سین َو 
زبلا - عَنْ نأي بارحم عن يزيد ول لیم قال سوم رَد بن ال جهن 
يَقُولُ: آئی رل رَسُولَ ال .کر نخو خیبب إِ اویل بن جَعْفر. غير آنه قَالَ: فَاخبرَ وجه 
وجنه وب مد ددع را سنُ. دن لع جى صاحها كانت وديم نله 


(۱) آخرجه البخاري (۱۱۲)ء ومسلم (۱۳۵۵ ) من حدیث أبي هريرة نہ 


سر ۳ 
تاب ال 2 ِ 


۵-(...) حدثتا بد َد الله ِن مَسْلَعَة بْنِ قعتب. حلتا شمان -يَعْنِي: ابْنَ بلال- عَنْ 
یحی إن م مب موی عن زد موی میب سفق سا وڈ 

يَقُولَ: مار سول اللہ هعلق لب أو وق ال «ضرت یکاف ایام ۰ 
قاس و رت رف ؛ ولتکن ود ية عننك إن جَاءَ اه یوم ین الخر فادها 
ليه .وله عن َال الل تال دا لَك ولها دَعْها فان مَعَهَا جذاه‌ها ویقاءها ترد ال وتأکز 4 
الشجر حى بَحدها ربهاه وال من الاو ال نع ميت آز اجبت او يني 

۹( )عناق شوه برك با نالعا ھی مت 
حدثني يح بن سید ی الي ن آبي بد رن عن زد موی لبم یه عَنْ زد بْنٍ 
اد الجُهني؛ أن او رجْل رجلا سال اي و عَن ضَالَةِ اليل راد ری یت حَبّى احْمَرٹ واه 
وق الْحَدِيتٌ بنخو حَدِيِهمْ وراد «فان جَاءَ صَاجبها فَمَرَفَ عِفَاصَهَا وَمَدَتَمَا وَوكَاءَمَا 
اطا إا ولا هي لَكَ». 

۷-(. .)يآ الطاجر أدبن عون سرج رتا لو نن وهب اني 
الاك : ن ڪنان ن أي اللَذْرِ ڪن رن متهي ميل نکی بن ار اْجُهَنِي قَالَ: سل 

سول الله ا عن ال : «عرفها متة فان لم ده عرف قاغرف عفاصها وَوِكاءَمَا ڈ ثم له 
هه 

۸-(...) وَحَدلييه إِسْحًا شش شب انق علق خی خی 


بهذا الاستناد وال في الْحَدِيثِ: ان افترفت فاا إلا پاغرف ناه وکا وعَددها». 
چ2 Je‏ لخنم 


۹ ولد بن شاه نک لد غ بن جع حَدکتا شعبة اح حي ابو 


۸و وس و ۾ ~ 


بكر نِم لفط له- دک سكا شعي عن سل بن ي که قال : توت سین 
یک 7 م موه وو وھ م مهم و وه 


غفلة قال: حرجت ود بن صُوحَانَ وسان ريع غازین فوَجَدْتَ سَوّطا فاغذنه فقالا 
لي: دغه. فقلت : لا وي ارف ون بجا اجه ولا نف تم به. قال: يت عَلَبْه َل 
ناهوي لي آئي حجخث تیلست ی بْنَ کب رنه بشان 
لط فلع :ی وَجَذْتُ فا یار تلی عم سول 
یریم لہ یب مق ی 

مر عرفا َم جذ من برها م أتبثه. فقال: «عَرّفْهَا حرا راقن من نف 





سر ٩۱‏ ۶ وس زا 2 24 
اولزن ۳( 
قَقَالَ: : احق ددا راا اقا نج صابها إلا امي مع بها“ . فَامْتَمْتَعْتٌ بها. 
فلقیتةه بَعْدَ لِك بِمَكَة فقال : لا آذري لاه أحوَالٍ أو أو خو 


یی 


(...) نيع امن بن بشر الْعْدِي خلت به حدنًا ف مه آغبزيي مه دن 


حول واج" ۰ 


و و 


کل أو آخبر القوع ونیم تال سمفت سويد ب له ال عَرَجْت مع رو نن صوحَاَه 
ولان بن یسوط اف الحییث بوثله إلى قوله: فَاسْتَمْتَعْت ت بها قال شعبة: 
ف اد عفر زین ول ع فَهَا عَاما وَاجذا. 

۰-(. .)وحن سويب علکا جر ن اقش ح و ابو بر بن أبي 


ہے ۶ ه و 


یت دنا وکیم ح وذ اب نب نا يي جعِيمً. عن شفیان. ح لني حشد بن 
اې لکا بد لبن جنر الي لک لت ان عضرو- هَن یبن آبي 
بدح وَحدكي عب الإختن في ابه حَدَئَنَا حَ)د: REE‏ موا 
سَلَمَة بن کهیل کیل بهذا الاو ر لف مد .في حَدِيئِهمْ جَويما نكا وال الا من 
لع إن في عَی ديثه :امن وک دفي مدز فآ انس 
ِن جَاءَ أَحدٌ بخبرك بِعَدَدمَا َوعَايَا ووکانها اضر ود سيان في روا وکیع: دولا 
قهي كَسَِلٍ مَالِكَ؛ . وقي رواية ابن یر : «والاتاستنیغ 

هذه القصة فیها اشکال من جهة التعریف: پچ وت 
والقاعدة : أن يُطرح الشك ويُؤخذ ہما لفق عليه» وما اتفق منرت انس 
كذلك في حديث زيد بن خالد الجهني؛ وعليه: فيكون التعريف في عام واحدء إن جاء 
صاحبها فهي له. وإلا فهي لواجدها. وبقية الكلام واضح. 

فان قال قائل: لقَْلُ بأل علَى من وَجَدَ عنما آن یعرفهاه مع أن النبي يكلم يذكر 
التعریف أليس هذا من باب الخطاً؟ 

الجواب: لاء فهذا يحمل على غيره» يعني: كأن الرسول لم یذکره؛ لأنه ذکره في 
الأول ولا فرق. 

فإن قال قائل: ما لفرق بين قوله في الحدیث الرابع؛ او وقوله في 
الحديث السادس: (١وَإِلَا‏ فهي لك»؟ 


.)۲۲7( أخرجه البخاري‎ )١( 


الجواب: قوله: «فهي لْكْ». آي: من حیث التصرف؛ وقوله: «وَديعة عِنْدَكه. أي: من 
حيث ضمانها لصحابهاء يعني: بمنزلة الوديعة وإلا فإنه إذا استنفقها لأمر النبي ية¿ 
تكن ودیعة لكنها في حكم الوديعة من حيث الضمان. 

وأعجَب من أنه لو تَلَفَّتْ قبل الحول بدون تعدٍ ولا تفريط فلا ضمان على الواجد؛ 
لان يده يد أمانة» وإن تلفت بعد الحول بلا تعد ولا تفريط فعل واجدها الضمانء وهذا 
من غرائب العلم؛ لأنه قد يتبادر للذهن أنها إذا تلفت بعد الحول» فلا ضمان عليه 
خصوصًا وأن النبي هة قال: «وَلتَكَنْ وَدِيمَةٌ عِنْدَك. فإن الوديعة لا تضمن إلا بتعدٌ 
وتفریطء لکن هؤلاء العلماء يقولون: لما تم الحول دخلت في ملکه. فلما دخلت في ملكه 
صارت من ضنانه» والمسألة تحتاج إلى 7 تحقیق؛ لأنه ما زال في النفس من هذا شيء؛ إذ 
كيف نقول: نیم ا إنه يضمن مع أنه 
قد أذن له فيهاء وقال النبي 8235 : «قه لَكَ». فان م يكن خلاف في المسألة فالأمر 
على ما اتفق ق عليه العلماء» وان كان فيه خلاف فالقول قول مَن يقول: إنه لا ضمان عليه الا 
إذا تعدى أو فرّط. 

فان قال قائل: في الحرم إذا وجد الانسان شيئًا من المال في المصاحف. هل يعد هذا 
من اللقطة؟ 

الجواب: نعم» لأنه أحيانًا قديضع الانسان هذه النقود وینسی» فعليه أن يذهب بها 
للمختصين بالاعلان عن الأشياء الضائعة وهذا موجود الآن. 

جمووو- 
مٌ ال لام اتوي تن 
eT‏ 2 الْحَاج 

نم قال الامام مس رنه 

)۱۷۲٣(- ۱۱‏ يو الطامر یوس بْنُ عبد ای الا: حيرا عبد الله ور وب 
نی راهن کین عبد الَو الاك عن یبن عن الوم بن 
حاطب. عَنْ عَبْدِ الرَحْمَنِ ب بن عفن التي ؛ أن رمتو اللہ و تھی عَنْ لق اْحاج. 


و ۶ اسر ےجس ای ول مه 


9 -(۱۷۲۵) وَحَدتيي ابو الط ويوس ب عب الأغلى تالا حلت عبد الل بن وب 


کو حبص یں بک 
لسوت یم ١‏ 


ال نو ری لم مو سم ےسج عن ند ب الد 
الجُهَنِيء عَنْ رَسُولٍ له قال: « من آزی صَالة هو ال مام یر 
رن «لْمَطَةِ الاج . المراد بذلك ماکان داخمل في الحرم؛ 
اي: داخل حدود الحرم فان النبي ڳا بین: دن سَاتَطَةَ مَكَةَ لا حل إلا لمشي“ وان 
كان حاجًا صار احترامه آشد؛ يعني: مثل : أن تکون هذه اللقطة مما یستعمله الحجاج» 
كثياب ال حرام» وكذلك محازم النفقة» وما أشبههاء فصار التقاطها آشد وقد سبق 
الکلام على هذاء وبيّنا أنه إذا كان بخشی أن يأخذها مَن لا يعرّفها ولا يوصلها إلى 
المسئولین» فإنه يلتقطها ويأخذها حتی يؤديها إلى المسئولین 
© آما قوله في الحدیث الثاني: دمن آزی له نو ضال» . فالمراد بذلك الضالة 
التي تمتنم» من صغار السباع» کالابل والبقر؛ وأما الضالة كالشاة ة وشبههاء فمن آواها 
وعرّفها فليس بضال. 
888 


۱ 
/ 


مق امام الووی 5 اند 

۱ (۲) باب تخریم لب الماشيّة بير زذن مَالِكِهَا 

نم قال ارمام مسلم يانه : 

۱۳ -(1777) حلا خی بن یخی اويمي قال: قراث علی مایب انس عَنْ انم 
ڪن ان عُمَرٌ؛ أن رَسُول الله پل قَال: ١لا‏ يَحَلينَ أَحَدٌ مَاشيَة ة أحَدٍ إلا باذ أب أَحَدَكُمْ أن نی 


لا نتر وت لمآ شرع یم نع 
ماش أَحَد الا با" 
ر ےس و وق ۔ 


(. ..) وحد دقن توب ود زم ويا تن الب ن فیح وخ ابو 
بكر ب بن أِي سي ي حلا علي ن شنهرح تحت أي کلاھی۔ ڪن خی ال 
ح وَحَدََّي بُو ليم راو كال الا: دنا خد اح نيع خزب لتا موب - 


9 
۰ - 


يعني : ابن اب بْنَ عليه - جَمِيعاء اک .ح وَحَدتتا نا ابْنُ أبي عم حدتا سفیان عَنْ إسْععِيلٌ بن 


(۱) أخرجه البخاري (۱۱۲)؛ ومسلم (۱۳۵۵). 
(۲) أخرجه البخاري (۲۳۵) . 


کت امد 5 

| یم 

3 اح ودنا قد بن سو وان بر تن مرب وا رز من کی 

کل ای عن تام نان مره من ال گل نحو حَدِيثٍ مَالِكِ غبر آن في حَدِيثِهِمْ جویعا: 
«نیتکل» لسن في حو حدیثه بثه: افَيثتَقَل طعَامة» مه». کرو ايه مالك. 


2 قوله :«حلب الْمَاشِیة يعني: التي تكون في البرء آما الماشية شية التي في البيوت فهي 
شا یوت سحلي ابل سا وج اش ن بوم ار أو 
يحلبها إلا بإذن صاحبهاء والوذن نوعان: ۱ 


الاول: : إذن لفظي؛ بحيث يقول لشخص معین: إذا شنت أن تحلب من غنمي فافعل؛ 
كما قال ذلك صاحب الغنم الذي وافقه النبي كل في الهجرة. 

والثاني: الإذن العرني» فإذا جرى عرف الشاس أن ابن السبیل إذا مر بالماشیة وکان 
محتاجًا إلى لبن فإنه يحلب منهاء فهذاِذْنْ عرني» لکن يجب العلم بأن الإذن العرفي لابد أن 
يكون مطردًا؛ بمعني: أنه إذا كان بعض الناس كريماء ويحب أن تحلب ماشيته فهنا تحلب» 
وإذا كان غيره لا يرغب هذا فلا تحلب؛ ؛ إذن فالعرف لا يعمل به إلا ذا كان مطردًا عند جميع 
الناس» آما إذا كان مما يختص به الکرماء فإنه لا يشمل إلا آموال الكرماء فقط 

ثم شبه النبي 85 ذلك بمخزن الطعام فالمشربة هي عبارة عن غرفة صغيرة يخزن بها 
الطعام فلو أن أحداء أني إلى مشربة إنسان وكسر الباب» وأخذ من طعامه فلن یرضی بهذا بلا 
شك» هكذا يقول النبي ی عن ضروع البهائم إنها بمنزلة هذه الخزانة» فهي خزانة للبن» وهذا 
التشبيه في غاية ما يكون من الإقناع» فان كل أحد يعلم: أنه لا يمكن أن تأتي إلى خزانة شسخص 
فيها طعامه وشرابه وتكسرها وتأكل» وكذلك الحليب» وذلك إذا كانت الماشية في حرز" . 

سک دص 


١‏ ۲) باب ب الطيَاكةوتَخو 


(١)‏ سٹل الشیخ تكعنليله: إذا كان ابن السبيل صاحب ضرورة» فهل له أن يأخذ من ضروع الماشية؟ 
فأجاب یناه قائلا: إذا كان لضرورة فلا باس, ولکنها تكون عليه بالقيمة. 





الاب ن من ۱۵ 
المَدّوي؛ أنه قَالَ: سوست ایرث تا ين تم سول الو ول کال من كَانَّ 
يون الوم الآخر فیک ضيه جازرته». قالوا: وما جانزهبا رَسول له؟قال: یمه 
وب الصا یا کیا کان وراه َلك فهو صَدَكَة عَليْه. وقال: مَنْ كان يُؤْمِنُ د ال روم 
الآ یل حبرا آز »۱ 

في هذا الحدیث: دلیل على أن الإنسان إذا خاف ألا يقبل حديثه فليؤكده؛ ولهذا أكد 
آبو شريح لغ هذا بقوله: سَمِعَث أَدْناىَ وَأَبِصَرَتْ عَيْنَاىَ جين کلم سول الله ڑا 
فهذا من باب توكيد الرواية. 

2 وقوله ع: من اب له از ان . المراد بالایمان هنا: كمال 
الإيمان؛ ولذلك فلو لم یکرم ضیفه لم يخرج عن الاسلام؛ لکن من كمال الإيمان 
الواجب: أن يكرم الإنسان ضيفه. 
وظاهر الحديث: أنه لا فرق بين أن يكون الضيف في المدن الكبيرة التي بها مطاعمء 
أو في القرى التي ليس فيها مطاعم. 

وهذا موضع خلاف بين العلماء: 

منهم مَن نال: إن إضافة الضيف نما تجب في القرى أو في البر» وأما في المدن فلا 
تجب؛ وعللوا ذلك: بأن هذا الضيف في المدن يستطيع أن يحصل على ضيافته في 
المطاعم والفنادق؛ ولكن في القلب من هذا شيء؛ لان الضيف له حق » ثم إن هذه المدن 
إن كانت فيها مطاعم» فقد جرت العادة ا ای ی اكور الي 
أحد يعتبر |خلالا بالمروءة» مع وجود الفنادق الکبيرة التي تستضیف تستضيف الکبراء والشرفاء 
ولا يعد ذلك نقصًا في مروءتهم» فإذا آخذنا بظاهر الحديث» فنقول: کل هذه الاعتبارات 
ليست بشي» وما دام قد استضافك فأضفه . 
)١(‏ آخرجه البخاري (۱۰۱۹). 
(۲) سئل الشیخ کئلڈو: إذا كان الانسان له أشغال» وهذا الضیف یمکن أن یشغله أو له مواعید آخری» 

والبیت ليس فيه أحد» فهل تجب ضیافته؟ 

فأجاب تلن تائلا: لا جب لکن في هذه الحال؛ نی له أن يعطيه ما يطعمه من طعام إن كان حاضيا 

عنده في البیت أو دراهم ويعتذر منه. 


وسئل أيضًا تَەتَللة: كيف يكون إكرام الضيف؟ 
فأجاب تن قائلا: لارام بحسب العرفہ والعرف يختلف بلاشك» » فمثلا: الكيراء والوجهداء 


باوقوله: «وَقَال: مَنْ كان ین بالل یوم الاخس قلیقل حيرا أو ليَضْمْتْ». هذا 
التوجيه النبوي الرشيد لو أن الناس استعملوه لسلموا من آثام كثيرة. 
فالقول ثلاثة أقسام: 

قول شرء وقول خیر» وقول لغو -لا خير ولا شر-. 

الأول:قول الشر:فإن الانستان يؤاخذ به ولاشك. 

الثاني:قول الخير:فإنه يئاب عليه ولا شك. 

الثالث: قول اللغو: قال بعض أهل العلم: إنه يعاقب عليه المرء وقال آخرون: لا 
يعاقب» وهو الصحيح؛ لن النبي لا قال: «فلیقل حيْرَاه. وهذه هي الدرجة العالية «أو 
لِيَصْمّتَ». وهذه هي الدرجة الثانية؛ أي: الصمت. فقالوا: إن اللغو بمنزلة الصمت؛ لأنه 
لیس فيه ثواب ولا عقاب. 

ومع ذلك نقول:إنه من الوقار: ألا يتكلم الإنسان باللغو فليَكّن كلامه عليه كبذل 
الدراهم؛ يعني: غاليّاء إلا إذا كان فيه خير. 
وينبغي أن نعلم أن الخير نوعان: 

النوع الأول: خير ذاتي للکلام کالتسبیح والتكبير والتهلیل والأمر بالمعروف 
والتهي عن المنكر, والتعليم» وما أشبه ذلك. 
النوع الثاني: وخير لغیرہ؛ بأن يكون موضوع الكلام ليس خيرًا؛ لکن المقصودبه 
إدخال السرور على المخاطب وإزالة الوحشة بينه وبين المتکلم» وهذا خيرء لكنه خير 
لغيره» والحديث عام» لأنه قال: «فليقّل عیرا». يعني: سواء لذاته أو لغيره؛ وعلى هذا؛ 
فكل حدیث تريد به إدخال السرور على أخيك. أو إزالة الوحشة بينك وبينه» فإنه خیس 
ويدخل في قوله: «فليقل یر 

OSCE 


د > 


م قال امام مُسْلِمِ لہ 
سے کو ےر وو وی ےج سے رس مر بت وھ سے 
6 (...) حدثنا أبو کیب محمد بن العلای حدثنا وكيع» حذثنا بد الحوید بن جعفي 
- 


والأعيان ما يكفيهم أن تجعل لهم مثل المتوسطين أو الفقراء. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





لی اوت ةين ۷ 
عَنْ سَعید سويد بن یی سعد َقبي ن أي شرح الخُراعي قال: : قال ر سول اللو : «الضيافة 
كنا جع وال آ يم لد أو حلى بل ؤْئِمَهُ». قالوا: با 
رسو الله وک يود وم ؟ قال: یم ده ولا َء ره بوه ۱ 

هذا الحدیث فيه فائدة زائدة على ما سبق» وهي: أنه إذا رای الضیف أن صاحب البيت 
ليس عنده شيء يُكويه؛ إما لضيق المكانء وم لقلة المال» فإنه لا يحل له أن يحرجه ويؤثمه. 

وفيه : دليل على فائدة مهمةء وهي: : أنه يجب على الانسان أن يراعي مسألة الإحراج؛ 
وأنه وان كان له حقء لکن إذا كان في ذلك إحراج لصاحبه. فإنه لا يحل له؛ لان الإحراج 
ليس بالهين» فإذا استضاف شخصًا ليس عنده إلا حجرة واحدة له ولأهله؛ وذات يده 
قلیل, فلا شك أن في هذا إحراجّاء ولا سیما في مثل عصرنا هذاء فنقول: لا یحل له أن 

وذكر كثير من العلماء: أن الضيافة واجبة في القرى والبراري» وأما في المدن فلا وقالوا: 
لان المدن يوجد فيه أمكنة للطعام والشراب والمأوى» فلا تجب فيها الضيافة؛ فكأنهم 
يجعلون الضيافة من باب دفع الضرورة» وسبق لنا: : أن ظاهر الأدلة حلاف ذلك وأن الإنسان 
د یرب مضه من أن يذعب إل الفنادق وشبههل ویجب أن کون شیف على صاحب لہ 

مُعَ قال الْإِمَامُ مس تاه 

ی" ..) وخدتتاہ محمد بن المکتی نتا ابو بر نی لت - - حلکتا عند الحوبد بن 
لق د سد بريه تیع رن اي ول سوت ای ور شي 
اي ین كلب سول اللہ دک بل حَییث الب وَذْكَرَ فيه فیه: «ولایجل 
لاحیکم آن تیم بم عند أخيه حى یوم بیثل ما في حل ن بث وکیم. 

N‏ ی کت اح وَحَدَا محمد بن رن آخبرتا له 
نزن آي ڪيب ن آي ال عن قبن اير ؛ أنه قَال: قلا :یا سول لك 
ِل بقوم لایفروتناقتری؟ فقا از سول درز ند لک با شس 


لصيف اوه نم یلو وا منهم ‏ الضّيْفٍ الَذِي با يلم 


(۱) أخرجه البخاري (۱۱ ۲). 





هذا الحدیث في فائدق وهي: أن الضیف إذا نزل على قوم فلم يضيفوه فله أن يأخذ من 
مالهم مقدار ضيافته» مالم یؤڈ ذلك إلى مفسدة؛ كالمقاتلة مثلاء ووجه ذلك: أن هذا الحق 
سببه ظاهر. فكان لصاحبه أن يأخذ حقه بیده» وهذا نظيره: إفتاء النبي يكل هندًا بنت عتبة أن 
تأخذ من مال أبي سفيان ما يكفيها وولدهاء فإنها جاءت تشتكي إلى النبي ية أن آبا سفيان 
رجل شحیح فأمرها أن تأخذ من ماله بدون علمه ما یکفیها وولدها بالمعروف”". ۱ 

فإن قال قائل: لو أن رجلا آنکر حق شخص ادّعاه علیه» ولیس له به بیّة» وقدر على 
أن يأخذ مقدار حقه من ماله» هل له ذلك أو لا؟ 

نقول: هذه تسمی مسألة الظفر؛ يعني: أن یظفر الانسان بحقه ممن هو علیه. 

فقال بعض أهل العلم: إنه لا يجوز مطلقا. 

وقال آخرون: إنه يجوز مطلقا. 

والصواب: أنه إن كان سبب الحق ظاهرًا فله أن يأخذء وان كان خفياء فليس له أن 
يأخذ» فحق الضيف ظاهر؛ لأن کل واحد يعرف أن هذا نزل ضيمًا عند هذا الرجل: فإذا ل 
يقم بالواجب. فله أن يأخذ مقدار واجبه؛ وكذلك نفقة المرأة على زوجها واجبةء وهذا 
حق ظاهر. فلها أن تأخذ من ماله. 

أما لو جحد شخص وديعة عنده أو جحد دیا عليه» فليس لصاحبه أن يأخذ من ماله 
لکن في مسألة الوديعة له أن يأخذ ماله إذا قدر علیه؛ لأن حقه متعلق بعين المال» فله أن 
يأخذه؛ كما لو قدر على الغاصب بأن يأخذ ماله الذي غصبه منه» فله ذلك. 

أما بالنسبة للضيف فقد قيدنا ذلك بشرط وهو: ألا يتضمن ضررًا وفتنة» فان تضمن ' 
ضررا وفتنت فإنه لا يأخذه. 

لکن و قال صاحب البیت مثلا: آنا لا آستطیع أن تکون ضيفًا عندي؛ ولکن هذه 
بر مو جو وس یی إذا کان یخشی أن يلزمه -يعني: 


فان قال قائل: ماذا اغالا اشتهروا بأنہم یکشرون الذهاب للناس والاستضافة 
عندهم. هل لهم حق الضيافة كغيرهم؟ 


(۱) أخرجه البخاري (٢٢٦٥۲)ء‏ ومسلم .)۱۷۱٤١(‏ 


ال ماس کے از ۹ 


الحواب: لاہ فهؤلاء ین الطفيلينء ولیس لهم حق؛ لأنہم کل يوم عند شخص ما. 
OTE‏ 


سا هو 


م قا الإمَام التووي تنانه: 
)٤(‏ باب استخبّاب انوا از بفشول الْمَال 
م قالالامَام ملم کلہ: ۱ 

۱۸ (۱۷۲۸) دک َي بن روځ عبر اهب ڪن آي تضرت َن آبي سود 
الخُذرِي قَال: یخن في تقر مع لبي وك اء جل على ال قل: : جَعَلَ يَصرِفٌ 
بِصَرَه يمينا وشلا كمال رَسُول الله للة: مَنْ کان مه فضل ظَهرٍ يعدب بهِعَلَى مَنْ لاظهر له 

وَمَنْ كان له فضل من اد قلیعد به عَلَى مَنْ لا رال قال: فَذَّكَرَمِنْ آصتاف الل مَا٤َکَر‏ خی 
ينا له لاح لاد من في فضل. 

هذا لدفع الضرورق ومن خسن أخلاق الني يكله: أنه م یذکر حاجة هذا الرجل في 
أوّل وهلة بل قال: مَن عنده فضل ظهرء والرجل لا يحتاج إلى الظهر؛ لأنه على راحلة ثم 
ذكر بعدها: مَن عنده فضل زاد» وما أشبه ذلك؛ لثلا یخجل الرجلء فلو قال من أول 
وهلة: من عنده فضل زاد لعرف الرجل أنه يريد أن یتصدقوا عليه؛ لکن قال: ١مَنْ‏ کان معه 
قَضْل ظَهْرِه. والرجل معه ظهرء فزال هذا الوهم. 

لا وقوله: تی رای 4 لاح لأحَد من في فضل» قلتا: ان ها عند الضرورةه 
وأما عند السعة فمن المعلو م: أن النبي يكل يعلم أن في أصحابه أغنياء» ومع ذلك لم 
يلزمهم بأن يتصدقوا بما فصل من أموالهم. 

فان قال قائل: بعض الناس -كالا* لاي ”0 
یتساوی الناس في الملكية؟! 

الحواب: هولاء ممن يتبعون المتشابه» والا فلماذا یستدلون ذا الحديث؟ وہ یدعون 
الأحاديث الكثيرة المتواترة التي فيها تفاضل الناس في الارزاق؛ بل إن الله تبارك وتعالى 

بین أن هذا من الحكمةء حيث قال: « آهریقی مون رمت ريك کن متا بم یکم في 
ال و لا ورقمتا بعصم وق بعض درجس س خد بعطمم بعصا ×× بعصا سُخْريًا © 47 .[rY:‏ 
والحقيقة: أن الاشتراكية تعطل المصالح؛ لأننا إذا قلنا أن لاس یکونون سواء فسن 





الذي سیقوم بالبناء؟! ومن سیقوم بالحراسة؟ ومن سیقوم بالصناعة؟! فیصبح کل واحد 
جالسًا في بيته» ویقول: مالي ونفقتي على الاخرین 
جع ولاه 


قال الإمَامُ التّووي كنانه: 
( ۵) باب استخبَاب خَلْط الا رواد دقن الق مَاۃ فیقا 
۱ م ال لوغ میم مه 
۹-(۱۷۲۹) حي اتا ف الأزوي حدتا النضر -يَعني: ان ر اليابي- دیا 
نع میلو س بْنْ سَلمَة عَنْ أبيه قال: خرجنا مع رول الله وك في ضزوة 
ابا جهد حى هَمَمْنا آن تنْحَرَبَمْمَ نض قهرت قار تي اللہ وا نت زاو بسطا هط 
ج زه عل لآ اون لأخزره کم هو رنه کنو له وحن نع عَشْرَة 
ماه قال: فالا ٤‏ ی بعتا جما مه حر جر ال نيال لین وضوو؟. تال 
جا َه بها طعا في دح کوش 6 فا نیت دق ار عفر الک 
چاه بعد ذَلِكَ تن ققَالوا: لین طَهُور؟ فقال رز مول له قرع الوضوءً». 
هذه القصة فيها آية من آيات الرسول بل نی تكثير الطعام والماءی حتى إن هذا 
الذي حَرَرّهُ كربضة العنز طَعِمَ منه آلف وأربعمائة وكذلك الماء الذي في الإناء: توضأ 
منه آلف وآربعمائة وقد ري الماء بين أصابع النبي ين يجيشء وهو من آيات الله. 
' ا فهل يؤخذ من هذا: أنه ينبغي إذا قلّ الطعام وكثرٌ الناس أن يجمع 
ا بخ فا کان تد ارض في هذ لاخ نا إن حال النبي 
أحد؛ لکن إذا علمنا أن النبي له أمر بالاجتماغ عل الطاب وقال: ر ا 
واذكُرُوا امم اللو تعالى یار لکم فيدة' "» علمنا: أن جمع الطعام ليكون الناس جميعًا من أسباب 
البركة؛ فيكون ما استنبطه المترجم لهذا الحديث صحيحًا. 


® 
سا مو 


)۱( آخرجه أبو داود(٣٤۳۷)‏ وابن ماجه (۳۲۸۲))ء وابن حبان /٥۲۲ ٤(‏ الإحسان). 
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(۸ یاب جوا زالاعارة 
عَلَى الكفار الْذِينَ له د َو الإ لام من یر دم الإطلام ,بالاعَارة 
لا 
رسس و بح خی لبوي دلا ميم بن ا مره من ابْنٍ عَونِ 
ال كب إلى ام اه تی خاد ول فا قَالَ: تب يا او تب في أو 
الإملام قذ از روک سس سمہ وم م ضارون نامهم قى قی عَلَى 
الاء قت ما و و سيه وَأْصَابٌ یوم ل ایل بک أو 
قال: لبه - ال و 80 هَذَا الْحَدِيتٌ عَبْدُ الله 13 وَكَانَ في ذاك الجَيْش «؛ 
(...) وَحَدَنَنَا نحَمّد ناد ي المي دكا ا ابي َي: عن انن عون نا الإمستاد. ی 
وال جُوَيْريَة بنتَ الْحَارثِ. وَلَمْ يشك. 
وهذا هو الصحیح بدون شك: آنها جويرية بنت الحارث. والواجب على الامام: 


رې آخرجه البخاري (۲۵۱). 


کاب اججهادوَالسَير 





أن يَدْعَوَ أولاء ثم يُغِيرَ لکن إذا كانت الدعوة قد لت القوع. فانه لا حاجة إلى ٠‏ 


دعوتهم؛ لأنهم ۱ و كانوا يريدون الإسلام لاتوا وأسلمواء وما تكون دعوتهم -والحالة 
مذه- إلا تطویا للمدة؛ ونم رن يدون دعوة. 


ASCE 
نم قال الإمام التووي جتلثہ)‎ 
+ ê ("۲ ۱ 


۳٣١0-0۳ 

- -(۱۷۳۱) لخن آي َه َك دا کی بْنُ جراج عَنْ فان ح 
وحن (منحاق بن إبْرَاهِيم آخیر ای یحی بن آدې حدکتا سفیان قال أمْكَاهعََيْنَا !إمكاء. 

۳ .)نيع ال بن ام -وَاللَفْظ له حلي برخم -َيَعْيِي: ابْنَ 
هي - خد دتتا سيان عَنْ عَلَقَعَة بنٍ مهن سین ْنِ ریت عَنْ أيه ال :گان رّشول 
اله يكذ یز لیجآ مت آزص اه في حاصو وى ال ون مهس 
المُسْلِمِينَ حيرا ال «ازوا بام اللو في سيبل ال یلو من کر ال ارو وا 
توا ولا کفیزوا ولو ولا لو ليد و لیت دوك ین المُشْرِكِينَ فَادْعُهُمإِلَى 


٩‏ و مس 


ثلاث خصّال - أو جلال- هن تا جا بل نیم وک نهم ؛ نم اذعَهم إلى الاسلام 


إن ذ جوز نم وت مین ثم عم ی حول ین دار إلى دار الْمُهَاجِرِينَ» 
ورف رن لو یلم لین لیم ما عَلَى الْمُهَاجرِينَ» فَإِنْ بو آن 
وم فاخبرهم هم یکونون كَأعْرَابٍ الْمُسْلِمِينَ يَجْرِي ي هم کم له اي 
ري عَلَى اشوین ولیک ون هن في تیه لیم َء إلا أَْبجَاهِنُوامَمَ 
للف فان م ابوا قتا م ارک إن مم آجابوك اَل منم کف له ان هُمْ ابرا 
امین بل وهم و وا حَاصَرْتَ أَهْلَ جضن فَأرَادُوكَ آن تجعَل لَهُمْ ذمه الله وم تي 
تلهم ذم لول نت یی اکن امل لبم فتك وَذئة آضکیت فإ آ 
روا ذتمكمْ ونمع آضحایکم هون ین آن تُخْفِرُوا مه الله ودم رَسُولِه. وذا خاصرت 
َل جضن اراو ن نرهم ی مم ال تالم لی شم اکن َلی 
نوف نی نهب کم یو لا . قال عَبْدُ الرَحْمَنِ دا آوتَحَوَمُ وَرَاء 


ای سر ]ا ع ۷ 9۱۱۷۲۸ 
س کے 
3 موب اسےیںل' 
کی یاب 7 2 موہ کہم 


حاق في آخر یی عَنْيَحَى بن آم قال: کرت هَذَا الحییث لِمُقَاولٍِ بن عَبانَ -قال 
یخی نيع وله لان حيّانَ- فقال: دي نیم بن صم كن النغانٍ بن 
رنه من التي يي نحوه. 

6 (. .ار یجان شاج عدي عن الکو ن بد نوارب حك 


ہر 


۰ 


موا يم وس ” وص ۰“ 4 2 00 
شم حدلني علق بر مره سین رده خد عَن أبيه قال: : کان زسول الله ہلا 


وى بان 


بت آییراآو سره د E‏ وسَاق الْحَدِيتٌ بِمَعْتَى حَدِيثِ سین 


-٥ ۱‏ (...) حدثتا إَرَاهِيم حد سور لب ار عر سر یی 
هذا الحدیث طویل» وهو اصل ى نشي الیو للدعوة إن الاسلام. 
وفیه فواند عظیمه: 


منها: قوله: ١كَانَ‏ رَسُولٌ اللہ لد بَعَتّ آمیرا أو مَرَه: فيه إثباتُ الامرة على 
القوم یکونون في سفر أو جهاد أو ما آشبه ذلك. 
وقد آمر النبي َة المسافرین إذا کانوا ثلائةء أن يُوَمْرُوا آحدهم؛ لثلا يقع النزاع 


والااضطراب؛ والاختلاف. 
© قوله: «جَيْشٍ أو سَرِيّةه. الجیش: هو ما زاد على أربعمائة» أو ما بلغ أربعمائة» 
والسرية: دون ذلك. 


وكان النبي و يبعث الجيوش والسرایا حسب ما تقتضيه الحال. 

ومنها: قوله: ٥‏ أَوْصَاءُ في حَاصّيِهه؛ أي: من كانوا حوله. 

والمراد: ا أو وجهاوها راما عا الدين یکونون حول الا مب 

ومنها: قوله: ری الله و تقوی الله: هي اتقاء عذابه؛ بفعل آوامره» واجتناب 
نواهیه» على علم وبصيرة. ۲ 

وهذا أجمع ما قیل في تعریف (التقوی). 

وحدّها بعضهم بقوله: أن تعمل بطاعة ال على نور من الله» ترجو ثواب اللہ وأن 
تترك ما هی اللہ على نور من اللہء تخشی عقاب الله. 


ب اها دِوَالسَير 





وقال بعضهم: 

سل اتوت يها وت انال الات يى 

وال 8ق)ش سوق ار ض‌ال ویر سایسری 

لانن رن ص سغيرةً ان الجبسسال ین العضی 

لکن ما ذكرناه آولا في تعريف (التقوی) هو الأجمع. 

ومنها: أنه يجب على الإمام إذا بعث بَعْثًا: أن يوصي القائد بتقوى الله كل نی 
خاصّة نفسه؛ فيقول له: ات اللہ لا تنس طاعة اللہ وما آشبه ذلك. 

ومنها: قوله: «وَمَنْ مَعَهُ من الْمُسْلِمِين حَيْرًاة؛ یعنی: أوصاه أن يفعل خيرًا بمن 
معه من المسلمین؛ وذلك: باختیار آحسن الطرق» و المعاملت وأحسن الإقامة 
في المنازل اللائقة وأن یأمرهم بالمعروف» وینهاهم عن المنکر» وأن یختار لهم 
الوقت المناسب للهجوم. وما آشبه ذلك. 

المهم: أن کل ما كان خيرًا؛ فإن الواجب على الأمير أن یسلکه؛ وذلك لان 
المتصرف لغیره لیس کالمتصرف لنفسه. ۱ 

فالمتصرف لنفسه بير تخییر تمه فما يشتهيه یفعله» إذا كان مباگا. 

والمتصرف لغیره خر تخيبر مصلحة يجب علیه. 

ولهذا قال النبي ی في الرجل يصلي لنفسه: درل ما اء“ وأما إذا کان 
إمامًا؛ فلا يزيد على ما جاءت به السنة. 

ل٥‏ قوله: «خیرّا» يشمل خير الدنیا والآخرة؛ فیفعل بهم الأمير خير الامور: في 
مُسِيره» ونزولهء وإقدامه» وإحجامه. وني كل ما يتعلق بشئون الغزو والرحيل. 

ومنها: قوله: زوا اسم الله أي: مستعيئًا باسم له 

وفیه: البداءة باسم الله ل عند بَعْثِ البخوث. 

وهل المعنی و قو «اغزوا اسم :نی أبعٹکم باسم الله؟ آز الیش ا 
أردتم الهجوم فسَمُّوا الله؟ . 


)۱( آخرجه البخاري (۰)۷۰۳ ومسلم (/471) من حديث أبي هريرة طتلشته. 





الحواب :أن المعنی یحتمل هذا وهذاء وکله مطلوب وخیر. 

ومنها: قوله: «في سسبيل اللِّا؛ أي: ونھ رب 0 تی 
القتال؛ لتكون كلمة الله هي العليا. 

هون قوله: في سيل اللا . التنبيه على الإخلاص. 

ومنها: قوله: ایلوا مَنْ کر بالل . هذا بیان لقوله وا «اغزوا؛ لأن الغزو هو 
قتال العدو» لکنه بيّنه بقوله: «مَنْ کر بل . وتعلیق الحکم بالوصف یل على عليته 
وعلیه فنقول: قاتلوا من کفر بالله؛ لکفرهم بالله تن 

ومنها: ذکر الأوصاف التى تدعو إلى الاجتهاد في طلب العدو والاغراء به؛ لقوله 
:ایلوا من گر له 

ومنها: قوله كل: داغْرُواء. نأعاد فعل «اغزوا» تأكيدًا؛ ولبنی عليه ما بعده. 

ففيه: تأكيد الأمر بالتکرار إذا دَعتِ الحاجة الیه: إما للافهام» أو للتفصيلء أو 
لبناء أحكام أخرى عليه غير الأحكام الأولى. 

ومنها: فوله پیا دولاتفلواه ولا تفرژواه ولا موا وَكَاتَْلُوا ولیذا». 

الغلول: هو الأخذ من الغنیمة مثل: أن يجد جرابًا فيه ذَهَبٌ» أو جرابًا فيه طعام» 
أو ما آشبه ذلك» ثم يكتمه؛ فهذا من كبائر الذنوب» قال تعالى: #ومن بل یت ہکا 


سے سے فرت 


عَل يوم یمق 4 [غ: ١١١‏ ]. 

وقوله کیا دول لوا اي : ولا تخونوا إذا عاهدتم» وأما إذا لم يكن بينكم وبینهم 
معاهدة؛ فلا حرج في الخداع؛ لأن الحرب خدعة» وأما إذا کان هناك عَهذٌ؛ فلا يجوز 
الغدر؛ لان أوفى الناس بالحقوق هم المسلمون؛ ولذا كان الغدر من صفات المنافقین. 

یی فولہ پا «ولا تَمْدُلُوا . التمثیل: هو قطع بعض الاعضاء من ن الأعداء مشل: 
إذا آسروا آسیرا قطعوا يديه ورجلیه وأذنیه وأنفه وما آشبه ذلك؛ فان هذا لا یجوز؛ 
لانه قله سيئة» حتی وان كان هذا العدو مستحقًا للقتل ولا بد أن يقتل» إلا أنه لا 
يجوز التمثيل به؛ لأن التمثيل محرم حتى بالعدو. 

فان قال قائل:ولکن هل يجوز أن نفعل بهم ذلك إن فعلوا بنا ذلك؟ 

الجواب نعم؛ لأن الله -تعالى- قال في كتابه العزيز: من اعد ڪلم عدوأ 
َيه بمثل ما اد عَلک 4 [ل#ة:144]. ولا یمکن أن ندع التمثيل بهم وهم يمثلون بنا؛ 





وتاب اهاد لير 
لأن هذا يعني: الانخذال والانهزام والذل. 

فإذا قال قائل: ما ذنب هذا الكافر الذي مكل بالمسلم ؤُلاته وأمراؤه؟ 

الجواب: لأ: نهم كانوا جميعًا طائفة واحدة يقاتلون قتالا واحدّاء والرّدْهُ كالمباشر؛ 
فقد لا نمثل بمن مثل بناء وقد نمثل بغیرہ؛ لأنہم -كما قلنا- لما كانوا طائفة واحدة 
ويقاتلون ال واحداء كان مرها ومأمورها عل حد سوا 

إذن: فقوله يَكِِ: «ولا تَمْلوا». يستثتى منه: : ما إذا مثلوا بنا؛ فإننا نمثل ييسم؛ لقوله 
تعالى: فس اعندیٰ میک اعد دوه بقل ما أعْتَدَ َل © [اللة:14]. وقوله: #وان 
عاسم فماقوا بمٹل ما عو فشر بهء 6 :۰ ۱۲]. 

وهل قوله كل «ولَا تَمُْلُواه: يشمل ما بعد الموت وما قبله؟ بمعنی: ولا تمثلوا 
بهم لا عند القتل» ولا بعده؟ 

الحواب: أن نقول: إن ظاهر الحديث العموم» وأنه لا يجوز أن نمثل بالعدوء لا 
قبل أن نقتله» ولا بعد أن نقتله. 

© قوله يكيِ: «وّلاتَتلوا ولیا». الولید: هو الصغير؛ فلا یقتل؛ لسببين: 

الأول: لأنه لیس أهلا للقتال. 

والثاني: دو سے تپ رس یئ :افوا 

یوم المُشْرِكيْنَ واستبقو اشرخهم؛ اي: صغارهم. 

إذا قال قائل: : إذا كانوا يقتلون أولادناء هل نقتل اولاده ؟ 

فالجواب: لا؛ لأن إبقاء آولادهم فيه مصلحة لنا؛ لأننا نأخذ آولادهم على أنهم 
أسرىء ییون ويَتفِعٌ بهم المسلمون. 

إذن: فلا يجوز قتل الولید ومثل ذلك: المرأة» ومثل ذلك: الشيخ الفاني الذي لا 
ىم لکد ان رب ماع کر 
لیس فیهم جرا ولا يمكن أن یقاتلواء يكون عندهم من الرأي ما هو اعظم من 
المقاتلة فهذا تلا عرف عنه أنه فيهم ذو رأي وسدادہ واه بر الناس؛ ؛ فانه یقتل 
كما قتل النبي ا درب ريد بن الصمّة؛ لأنه كان ذا رأي في قومه. 











)۱( أخرجه آبو داود(٠‏ ۷٦۲)ء‏ والترمذي )۱٥۸۳(‏ وأحمد (0/ ۰ وغيرهم من رواية الحسن عن سمرة لل 


ومنها:قوله يكل «وَإِذَا لقیت عَدُوّكٌ من الْمُشْرِكِينَ. أضاف العداوة فيه إلى 
المخاطّب؛ إغراءً له بقتالهم» ودعوتهم إلى الاسلام» وتحذيرًا من أن يغدر هذا العدوء 
وإحماءً للعاطفة في طلب هذا العدو. 

ومنها: قوله و وم الیتلاب خضال - أو خلال قاين ما أَجَابُوكٌ 
قاقبل منهم وکّف عَنهم». يعني: اطلب ثلاث خصال -أو ا والمعنی واحد؛ 
و«أو» هنا شك من الراوي. 

ومنها أله يجب على الإنسان إذا لقي العدو أن يخيره بين هذه الأمور الثلاثة. 

تفر له کلقو: «فَأبْهُنَ ما أَجَابيُوكَ». «ما» هنا زائدة للتوکید» ولو مخ ذفت لاستقام 
الکلام وکان صحيحًا؛ ' فتقول: «فأيتهن أجابوك». ولکنها هنا زاندة للتوکید. 

© وقوله يَكلِةِ: «فاقبل ینهم» ». أي: إذا أجابوك إلى هذه الخصال» ودوکف عَنهمٌ»؛ 
أي: عن قتالهم. 

ومنها: قوله کف مادم إِلَى السلا «ثم»هنا للترتيب الذكري» وليست 
للترتیب المعنوي ولو حذفت لاستقام الکلام ای : «ادعهم إلى الإسلام». هذه 
آول الخصال؛ لأن أصل قتال الکفار: ليس للتغلب عليه »أو اسرهم أو غنيمة 
أموالهم» ولکن لاسلامهم. حتی تکون كلمة الله هي العلیا؛ وحتی ننقذهم من الناره 
فنحن بقتالنا إياهم محسنون إليهم في الواقع. 

ما وفوله: «الاسلام» : هو ما جاء به الرسول 36 فقط لا غير؛ لقوله تعالى: 

ورضیت ت لک الاستم وی € الكذ:٣]»‏ وقوله: « ومن بتع ع الس کم ینا لن يقب 

مه 4 [لقناا:۸۰]. 

4 وقوله :دزن أجَابوك قاقبل منهم کف عنهم» لأنهم أسلمواء واذا أسلموا عصموا 
دماءهم وأمو الهم إلا بحق الاسلام؛ يعني: : إلا شيا يبيحه الإسلام من دمانهم و آموالهم. 

فيستفاد منه : أغهم إذا أجابوا إلى الإسلام» وجب القَبُول والکف. 

ولكن هل يجب أن يقبلوا الإسلام صراحة؛ فيقولوا: أسلمنا؟ أو إذا تكلموا 
بكلام يدل على الإسلام» وان لم يكن بلفظه؟ 

اي آن اود الثاني» دی عتب اي 135 ص خالد بن ہس حين 


کتاب اجہادوالمّر 





ومنها: قوله لا: انم ام إِلَى الّحَوْلٍ ین دارهم إلى کار الم اجرین»؛ يعني 
إذا اقتضى الحال هذا؛ 8 إلى أن یتحولوا من دارهم التي كانت دار كفر إلى وا 
المھاجرین؛ وهي «المدینة»؛ د يعني: ادعهم إلى المدينة حتی لا يَبَْوَا على كونهم أعرايًا. 
رج قوله پا «وأخبرهم ۳ ان تلا خرف هم ما راغ یں لیم مما 
عَلَى الْمُهَاجِرِينَ»؛ لأنهم صاروا من : فلهم حكمهم. 

3 وقولہ: فان أ أذ يعوو بئان برهم آنهم یکونون کَأغراب الْمُسْلِمِينَ 
يَجْرِي عم حُكْمْ الله الَِّي يجري عَلَى الْمُؤْمِينَ». وهذا من كمال العدل بلا شك. 
(#وقوله: «ولا يکو ن لهم في الَْيمَة وَالمَىءِ میا آن يُجَاهِدُوامَعَ الْمُسْلِمِينَ. 

الغنيمة: ما أخذ بقتال وما ألحق به من الکفار. 

والفىء: ما اذ بغير قتال» من الکافرین» أو كان مضاف إلى بيت المال» كالأموال 
التمعيول اما را اواك 

ومنها: قوله کل : إن مم با هم از اي : وا عن الإسلام. 

ثم قال و دقن همم أجَابُوك فاقبل منهم م وکف عَنهُم. أي: إن أجابوك إلى الجزية: 
وهي عبارة عن عوّض يبذله الكافر؛ للإقامة في بلادناء ولحمايته من الاعتداء عليه؛ فهي في 
نو ہیں اها لد سو سی ت «جزية» كأنها مُجَارَاة وجزاء. 

ثم قال: نهم وا قاستین ین بالل ول . و«إن» هذه شرطية» و«هم» اسم. 

والممروف: أن «إن» الشرطية لا تدخل إلا على الأفعال؛ فماذا نقول هنا؟ 

قلنا: المسألة خلافیة ولیس فیها اتفاق بين النحویین» فان من النحویین من 
یج يُجَوّرُ دخول أداة الشرط على الاسم» كما فی قوله تعال: 5 لسء نرت 4)0 
[الانك: ۰۲۱ 5۱۳ الک سمت )€ تلابتقه:۱]» وأشباههما. 

وهذا رأي الكوفيين» وعلى هذا الرأي؛ فلا إشكال هنا. 

وإذا قلنا: إنها لا تدخل إلا على الافعال» صارت «هم؛ ضميرًا منفصلا تشر 
الضمير في الفعل المحذوف والتقدیر: «فإن أَبَوْا هم»» وتكون «أبوا» جملة مفسرة 
للمحذوفة؛ لأن الأصل عدم الحذف. وليس القول بأن «إن» الشرطية لا یلیها إلا 
الأفعال وَحْیا متر لا علينا أن نتبعه» وأن نؤول الكلام إذا جاء على خلافه. 

بل نقول: إن الأمر في هذا واسع» والقاعدة عندنا: أنه إذا اختلف النحويون في 





شيء لا يختلف به المعنی؛ فإنا تأخذ بالأسهل. 

2 وقوله: مون مُم با امین ال وله قدّم الاستعانة بافله على الفعل؛ 
فقال گا «فاستَون ب باللّه»؛ ر يعني: اطلب منه العون» ثم قال: «وَقَاتَلَهِمْ»؛ أي: يمن 
متا رال الا إل اه 
ومن فواند هذه القطعة من الحدیث؛ لان فيها بیان آمور عظيمة : 

أولا: حرص النبي و على انتشار الإسلام؛ وذلك ببعث السمرایا والجيوش؛ 
لدعوة الناس إليه. 

وثانیا: مشروعية بعث الجیوش والسرایا إلى بلاد الکفر على حسب ماو 
الي يل ولك هذا مشروط بالقدرة؛ لأن إرسال الجیوش والسرايا إلى بلاد الكفر 
للدعوة لا شك أنه واجب» ولكن هناك قَيْدَ في جميع الأوامر» وهو القدرة والاستطاعة 
حتى أركان الإسلام قَيّدها اللہ -تعالى- بالاستطاعة؛ فان لم يكن هناك استطاعة؛ فإنه 
يُتَظر حتى يسر الله تعالی للمسلمین قوة يتمكنون بها من غزو أعدائهم إذا م يسلموا. 

الٹا: أنه ينبغى أن يكون بعث الجيوش والسرايا على حسب ما تقتضيه الحاجة؛ 
فان اقتضت الحاجة كثرة» بعثنا جيوشّاء وإن كانت لا تحتاج فسرايا؛ لأن هذه البعوث 
تحتاج إلى رجال وعتاد ونفقات؛ فلا يمكن أن نزيد على الحاجة؛ لمافي ذلك من 
الإضرار بالمسلمين وأموالهم. 

رابعا: أنه یجب. ویس على الأقل: أن يوصي الولي -ولي الأمر- أمراء الجيوش 
والسرایا بتقوی الله 8 ویشرك مع الا میر من كان في حاشیته معن هو قریب منه؛ لما 

في تقوی الله ل من حصول المطلوب. وزوال المکروب. قال اللہ -تعالی- ومن بلی 
و 40901 (افا:؛]. اوس له یل لمعا رک رانلان:۲]؛ 
أي: من الضیق. ودره من حيرت ل لے € اقلان:۴١.‏ 

خامسًا: أن ولي الأمر يأمر الامیر على الجیش أو السرية أن یفعل بالمسلمین خیراء 
ويؤكد ذلك عليه بالوصية. 

سادسا: أنه لا بد لکل طائفة من أمير؛ للا تحصل الفوضى والنزاع» وعدم تمام 
الأمورء وقد قال الشاعر: 


ےر ۵ سر بير 


کاب اججهادوَالسَير 





# لا يَصِلِح الناس فوضی لا سَرَاة لهم * 

وها هي الحيوانات لا بد أن يكون لها أمير؛ فتجد الطيور والغزلان وغيرهاء إذا 
كانت مجتمعة وكثيرة يكون لها قائد في الجو وني الأرض. 

سابعًا: أنه ينبغي البداءة ببسم الله» عند الغزوء ولا سیما عند إرادة الضرب؛ لأن ۱ 
البداءة جو اس بركة واستعانة. 

امنا: الإشارة إلى الاخلاص. في قوله: «في سیل اللِّاء وهذا الأمر وان کان هو 
الذي في قلوب الصحابة» ولكن هذا من باب التوكيد والتذكير. 

تاسعا: أن سبب قتال الكافرين هو الكفرء لا العصبية ولا الحمیةء ولا غير ذلك؛ 
لقوله 35 «قالوا مَنْ کر باللهه. وقد بین الله : أن المعامّدين إذا نقضوا العهد. 
أمرنا أن نقاتل أئمتهم؛ فقال: « وان نَكَتوَا ايه E‏ وان د نكم 
وة فر 6 [ا#:۱۲]ء يعني: اجعلوا القتال مُرَكَرًا على أئمتهم ؛ لأن أئمتهم 
إذا لوا حصل فيهم الفوضىء وانفرجت عقدهم. 

عاشرا: : أن الکفر بالله مل يبيح الم وهو كذلك؛ فان من ارتذٌ عن دينه أ دمه 
وماله» والکافر یباح دمه وماله» إلا إذا تنازل إلى الجزية أو العهد. 

حادي عشر: تحریم الغلول؛ لقوله کل روا ولائنلوا» وهو عاٌ في القليل 
والکثیره حتی لو كان تَعْلّاء أو عقال بعير» أو غير ذلك. فانه حرام أو من کباثر الذنوب. 

ومن الغلول: هدایا العمال؛ يعني: أن العامل الموظف لدی الدولة إذا قبل 
الهدية؛ فقد عَلّ؛ لأنه م بُْطٌ هذه الهدية إلا من أجل أنه عامل؛ ولهذا لما بعث النبي 
يلل رجلا على الصدقة يقال له: عبد اللہ بن ال وقدم بالإبل قال: هذه لکم» وهذا 
أُمْدِیَ إل؛ فخطب النبي يكل وأنكر ذلك» وقال: دملا جلس في بَيْتِ أبيه وَأمّه؛ نر 
هَل بُھدی ۵1 وصدق رسول الله يل لولا أنه عاملء ما هدی إليه شيء وهذا 
شامل لكل عمل الدولة» وقد ورد في مسند الإمام أحمد. أن النبي يكل قال: «مدلیا 
الع غلول»"". لكنه فيه مقال. 


(۱) أخرجه البخاري (۰4۲۵ ۲۵۹۷)» ومسلم (۱۸۳۲). 
ر؟) أخرجه أحمد (۵/ 5 57). 


کر یں نل 

نان سمه تحريم الغدر؛ لقوله ولا تَعْيرُوا؛ . والغدر محرم» سواء كان في 
المسلم أو في الکافر قال الله تبارك وتعالى: « مه هدر ولا تَقُسُوا 
الام بد وگ تھا وقد جعلتم بعکم كنبلا یلا 4 [ال#قلة:51)» وقال تعال: إنَّ 

الله مک أن َو الم ال آهیها € ال .]٠۸‏ 

ثالث عشر: تحريم التمثيل؛ لقوله قل: «ولا نموا وهو عام في كل تمثيل» ٠‏ 
سواء كان قلیلا أو كثيرّاء فقطع الأصبع مثلا تمثیل» وقطع الأنف تمثیل» وقطع الأذن 
تمثیل تمثیل» وقطع الجلد تمثیل» ویسنٹنی من ذلك ىر بے سس تر توف جن 
أن نفعل ذلك مهم. 

والدليل: قوله تعالى: می اعندیٰ عَليك عد واه بِمِثْل ما ادى عَلككْ 4 
و ( وان عاتم 3 270 eT‏ 

ولكن هل د يشرط أن یکون ذلك مساویّا لما یفعلونه بنا في النوع والکمیة: أو 
نقول: ما داموا انتھکوا أجسامنا؛ فننتهك أجسامهم كما شئنا؟ 

بمعنى: لو قطعوا منا أصبعًا هل نقطع منهم أصبعين؟ ولو قطعوا اليد الیسری» 
هل نقطع اليمنى؟ 

فالجواب: أن هذا عندي محل تردد؛ فیحتمل أن نقول: ما داموا انتھکوا آبدان 
قتلانا؛ فاننا ننتهك أبدا: نيم ماه يكيل اه رل یرت سا ١‏ 

أعتّدَى نکم دوه بمقل ما دی ءا : © :14« وان عاتم فع افو 

دي 

ووجه التردد عندي: اهر ان ساب اب لمكيل وة ارق 
فيه بين أن یکون التمثيل قلیلا أو كثيرًا أو وسطًا؛ ما دام یحصل به الذل» وما دام هذا 

من أجل الذلء فان نعتبر الجنس» ولا نعتبر النوع ولا الوصف ولکن مع ذلك؛ فإن 
الأحوط -بلا شك- - ألا يزيد على ما مثلوا نع 

رابع عشر: تحريم قتل الوليد؛ يعني: الصغير؛ وذلك لأن الصغیر لا ذنب له 
شال آله تفوبت لالت الى تعود إل مصلحة المسلمین. 

خامس عشر: : أن قتال الكفار لیس لکفرھم ولکن لاستسلامهم؛ وعدم 
معارضتهم لدین الاسلام؛ لقوله ولُ: «إذلَقِيتَ عدوك من المش کین .»إلى آخره. 


#همن ار با و 


کناب اها اشير 





فان قال قائل: ألسنا قلنا: إن سبب قتال الكفار هو الكفر؟ 

فالجواب: نعم» هذا هو الأصلء لکن قتالنا إياهم له مراحل» والنهاية هي القتالء 
إذا لم يلتزموا بالمراحل التي قبله. 

سادس عشر: أنه يجب الكف عن المشرك إذا أسلم مطلقا؛ لقوله 4 «قاقجل 
تم وت عنم 

ل وقوله: «مُطلقا»؛ يعني: لو أن واحذا منهم لحقّ بنا وأسلم وقال: آنا مسلم 
وأنا بريء من قومي؛ فإنه يجب علینا أن نكف عنه» إذا علمنا منه حسن النية» وأنه 
ليس جاسوسّاء ویدل لهذا: قصة أسامة بن زيد ٣ه‏ حینما لحق المشر. فلما آدر که 
قال المشرل: لا إله إلا اللہ فقتله؛ لأن أسامة ظن أنه قالها خوفا من القتل؛ فأنكر النبي 
پل على أسامة» وقال له: أقتلته بعد أن قال: لا إله إلا الله؟! حتى قال أسامة: إنی 
تمنيت أني لم أكن أسلمت بعد. 

سابع عشر: أنه إذا كان المشرکون أعرايًا في البادیة؛ فإننا نأمرهم أو نخیرهم» إما 
أن يتحولوا إلى دار المهاجرين» وإما أن يَبْقَوَا في ديارهم. 

فان تحولوا إلى دار المهاجرين كان لهم ماللمهاجرين؛ وعليهم ماعلى 
المهاجرین وان بقوا صاروا كأعراب المسلمینە ليس لهم ما للمهاجرين» وليس لهم 
في الغنيمة والفيء شيء إلا أن يجاهدوا. 

ثامن عشر: جواز أخذ الجزية من غير الکتابیین؛ لقوله قلی: (وَإذًا قست عَدُوَاَ 
مِنَ الْمُشْرِكِينَ» ولان النبي ية أخذ الجزية من «مجوسي مَجّر؛ والمجوس 


مشركون» ليسوامن أهل الكتاب. 0 

فان قال قائل: ألیس اله قد قال: « یلوا آلیب لا مورب با ا و ی لک 
ولا روت ما کرم الله ورسوله له ولا دینوت دين نَ الحَق من 2 وتو تب حق 
وا الَحریَة عن یر وهم میک (©)) ۲۰:۵681]. آفلا تقتضي الآية: أن يكون آهل 
الجزية من أهل الکتاب فقط ؟ ۱ 

الحواب: أن تقول ل: لا؛ لأنه قال: ارت لادم توت به ولا الوم الخر ولا 
رمو ما حرم الله ورسوله ولا يديو یں ألْحَنّ © (ا۲۹:5#]؛ فهذه هي العلةء وإذا 


كانت مواقي ا نامب كرحو من اهل الات وف طروي 


الوس ین ا ۳۵ 

أو نقول: إنه تقييد بذكر آفراد العام» وهذا لا يقتضي التخصیص. إذا كان هذا 
المخصص داخلا في حكم العموم. 

وأيضًا: أذ النبي بل الجزية من «مجوسي عَجَر؛ وهو في «صحيح البخاري٤”‏ 
يدل على ذلك. والقول بأنهم لهم شبهة كتاب قول ضعیف: والعلة ظاهرة في أهل 
الكتاب وغيرهم؛ لأنهم إذا قبلوا الجزية صار الحكم الأعلى للمسلمين؛ لا ہم -أي: 
أهل الكتاب والمشرکین- أذلة يعطون الجزية عن يد وهم صاغرون. 

فان قال قائل: ما هي الجزیة؟ 

الجواب: قلنا: هي العوض الذي يؤخذ عن حماية أهل الذمة» وعن عدم قتالهم» وأن 
يكون لهم ما للمسلمين؛ وعليهم ما على المسلمين» لکن بالشروط المعروفة عند أهل العلم. 

فإن قال قائل: وهل مقدّرة شرعاء أو بحسب ما يراه الإمام؟ 

فالجواب: نقول: الثاني» أنها غير مقدرة شرعاء بل ما يراه الامام أنه جزية يكفيهم؛ 
فله أن يختار» وتكون حيتئذ راجعة إلى اجتهاد الإمام. 

تاسع عشمر: ج عل الانسان آن یستعین باه عند إرادة الفعل؛ لقوله ہا 
سو بل و مات ما معه من قو ولا عل ما معه من عدد؛ له 
اعتمد على ذلك خغذل وشواهد هذا في التاریخ الحاضر والماضي ظاهرةٌ وكثيرةٌ؛ فينبغي فينبغي 
على المسلم أن يجعل عمله» ولاسيما في هذه المعارك الضنکی مبنيًا على عون الله کل 

ثم نأي على شرح بقية حديث بريدة. 

زج قوله وَل : إن مُمْ آبوا فَاسْتَِنْ بالله وَكَاتِلهُمْ». وهذا يدل على أنه إذا أبى 
المشركون ما عرص عليهم وجب قتالهم. 

ومن فوائدہ: أن الانسان يجب عليه أن يكون مستعینا باللہ ل في قتال المشرکین؛ 
ولكن يشترط لوجوب القتال: أن يكون قادرًا على ملاقاة هؤلاء؛ فان لم يكن قادرًا؛ فإنه 
لا يجب القتال بل لو قيل بالتحريم لكان أولى؛ لأن فتالهم مع عدم القدرة إضرارٌ 
بالمسلمين» فربما يقضون على هؤلاء الذين قاتلوهم ويسيرون إلى آخرين؛ فلا بد من 
شرط القدرة على قتالهم. 


(۱)آخرجه البخاري (۳۱۵۷). 


جم وكاب ديشي 5 

ولا يشترط أن تكون قوتنا أقوى» بل إذا كانت متكافئة أو أقوى» آما إذا كنا نعلم 
آننا لا قِبَلَ لنا ہہم؛ فان قتالهم من الحمقء وم تأت به الشريعة؛ ولهذا ۸ يؤمر 
المسلمون بالقتال إلا حين صار لهم دول وصار لهم شوک وعندهم قوة. 

ومن فوائد هذا الحدیث: جواز محاصرة الحصون. والحصون: هي عبارة عن 
القلاع التي يحتمي بها الأعداء؛ فتجوز محاصرتبم؛ أي: أن تحصر من کل الجوانب» 
ویمنع عنها الطعام والشراب» والخروج» ومن دخول أحد علیهم. 

رو هل في ذلك تعذیب لهم» ألبس النبي يك قال: وَکَلَتِ امْرَأةٌ الا 

هرة حَبَسَتهَا بسن لا هى أَطْعَمَبْهَا. ولا آزسکنها کل ین خاش الْأزض۱۴۸. 

وی یکون من وجهین... الأول: أن هؤلاء الکفار المحاربین لا 
حرمة لهم؛ لأن دماء‌هم حلال لناء وأموالهم حلال لنا. 

الثاني: أن بإمكانهم أن یتخلصوا من هذا الحصار بالاستسلام وهذا بخلاف الهرة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أنہم إذا طلبوا أن یجعل لهم عهد اللہ وعهد نبيه و 
فإنهم لا یعطون ذلكء ولکن یعطون عهد القائد -قائد الجيش المخاصرت وعهد 
أصحابه؛ لان النبي يك نہی عن ذلك في قوله: فلا تجمَل لَهُمْ له ولا ذم له 

ومنها: حكمة النبي يك في تعليمه وأحكامه؛ لأنه بین العلة من کوننا لا نعطيهم 
ذمة اللہ ولا ذمة نبيه بَكلِِهِ لأنه ربما یحصل نقض للعهد؛ فنکون بذلك نقضنا عهد الله 
ورسوله و ونقض عهدنا وعهد أصحابنا أهون من نقض عهد اللہ ورسوله كك 
ولهذا قال: کم آن تُخْْرُوا دتم ونمم أَصْحَابکم أَهون. ..»الحديث. ۱ 

ومن فوائد هذا الحدیث: استعمال آفعل التفضیل فیما لیس في الطرفین منه شي 
وهذا نادر؛ لقوله اد ون فان المعروف في اسم التفضيل اشتراك لش الفضل 
عليه في الصفة ومعلوم: أن هذا القول هنا «أَوَن لاب يشترك المُمَضّل ولا المُفضّل عليه في 
الصفة؛ لأن الصفة هنا التي فيها التفضیل هي الهون ومعلوم أن إخفار الذمم سواء كان 
ذلك في ذمة اللہ أو ذمة رسوله ب أو ذمة القائد وأصحابه ليس ہہین؛ لأنه غدر والغدر 
من صفات المنافقين» لکن المَنْوِيَ أن الشر بعضه أهون. 





(۱) أخرجه البخاري (745)) ومسلم .)٩۰)(‏ 





رر ور اه 
شر ایا یبا 


لطرفینمنه شم 
ومنها :أن الشرور تتفاضل» فبعضها آشد؛ لقوله 3 کم آن روا کم 
وَذمَمَ اض حابم هون من آن مُخْفِرٌ روا...»؛ فالشرور تتفاضل» كما أن الخیرات 


تتفاضل» وهذا آمر في الحقيقة لا یحتاج إلى استدلال؛ لانه واضح 

ومنها نها جوز نل اهل لحصن المحصورین»عل حکم اه ورسوله 
کا لقوله تلف رادو أن نم علی خکم اللو لا زیم عَلَى حُکُم الله وَلحِنْ 
رهم عَلَى كوك فك لا تذري ویب حم له فيه آم لاه 

إذن: فإنهم ینزلون على حکم القائد والجیش: والقائد سیجتهد؛ فإما أن يصيب» 
واما أن يخطى؛ فان آصاب فله آجران. وان أخطأ فله آجر واحد. والخطاً مخفور. 

ومنها: أنه لا ينبغي للمفتي أن یقول فيما يفتي به: هذا شرع اللہ؛ لأنه لا يدري 
أيصيب شرع الله آم لاء اللهم إلا في شيء واضح بيّن؛ كأن يقول مثلا: الميتة حرام» 
هذا حکم اللہ؛ لآن هذا الحکم صريح» ولیس فيه (شکال» وهذا بخلاف المسائل 
الاجتهادية؛ فإنه لا ينبغي أن یقول فیها: حکم الاسلام كذاء وحکم الشرع کذا؛ لأنه - 
كما قلنا- لا يدري أيصيب حکم الشرع آم لا؟ 

وعلیه؛ فإذا جاءك سائل وقال لك: ما حکم الشرع في کذا؟ فأرشده وقل له: لا 
تقل هذا الکلام؛ ان انا جد اضق واصیب؛ فلا آدري آصیب الشرع آم لا آصییه. 

ومن : جواز الاجتهاد؛ لقوله :هم عَلَى حُكْوِكَء اک لاتذري أَنَصِيبُ 

الله فیهم أمْ لا». 

O یس‎ Cla 
الاجتهاد في الشريعة الاسلامية جائزء ولكن لا يمكن أن نعارض به النص أبداء وبأي‎ 
0 حال من الأحوال.‎ 

وهناك مسائل واقعة فيها اجتهاد في حياة النبي ی وبعده. 

فهذا عمار بن ياسر اه قد أصابته جنابة وهو في سرية؛ فتمرّغ في الصعيد كما 
تتمرّغ غ الذائة بةء قياسًا على طهارة الماء؛ فان طهارة الماء من الجنابة تم جميع البدن؛ 
فظنٌ عمار بن ياسر أن التراب کالماء فهذا اجتھاد. ٦‏ 


وكاب يداليم 





ومن المعلوم لد ذلك الكل يس الجا قدو مل لبي کل 
أخبره بان هذا غير صحیح: وأنه يكفيه أن يتيمّم في كفي" 

إذن: فالقياس ليس مقدمًا على النص. 

وهذا عبد الله بن عمر يا لما حدّث أن النبي با قال: «لا تَمتعوا إِمَاءَ الله مَسَاجِدٌ 
الو . قال ابنه بلال: «والله لنمتعهن» ۳ لأنه تدرا ی أذ تبت قاع 
الخروج من البيوت؛ فأقبل عليه أبوه عبد اللہء وسّبّه سبّا شديدًا ل یب مثله قط؛ لأنه 
عارض الحدیث. وان كان عن اجتهاد لكنه اجتهاد غير لائق وغير سائغ» وقالله: 
أقول لك: قال رسول الله لل: «لا تمنصوا إِمَاءَ الله مَسَاجِد الو وتقول: «والله 
لنمنعهن». ثم أقسم أن لا يكلمه مدة حياته. 

إذن: فالمجتهد قد یصیب. وقد یخطیم» ولكن لا يمكن أن يُحَارَض النص 
باجتهاد أحد کائنا مَن كان» وهذا له أمثلة كثيرة: 

ومنها: رمي الجمرات قبل الزوال. 

اجتهد بعض الناس وأفتى لهم أن يرموا قبل الزوال في اليوم الثاني عشرء لکن هذا 
غلط لا يستقيم؛ لأنه مخالف للسنة؛ فان النبي بل قال: «حدُوا عَني مَایسکَکم» 
وهو يَرْمٍ قبل الزوال» ولم يرخص لاحد أن يرمي قبل الزوال. 

والاجتهاد مع وجود النص لاغ لا شك في ذلك. 

فإذا قالوا: إن الرسول و ید عن الحال التي عليها الناس اليوم؟ 

قلنا: إذا كان الرسول كك م يَدْرِ؛ٍ فاللہ يَذْريء ول يقل الرسول بهة: «ارموا بعد 
الزوال عند الزحام». 

ومنها: : أن الانسان إذا اجتهد فأخطأ؛ فلا أثم علیه؛ لقوله ہاؤ: ٥أ‏ ْلْهُمْ عَلَى 
كيك فك لاتذري أَنُصِيبُ حُكْمَ الله فیهم أمْ لاه. 

وهو کذلك؛ إذا اجتهد الإنسان» وبذل جهده وطاقته في تحري الحق ثم أخطأ. 


(۱) آحرجه البخاري (۳۷): ومسلم .)۳٦۸(‏ 
(Y)‏ أخرجه البخاري (۰ ۰ ومسلم (6۲) واللفظ له. 
(۲) آخرجه مسلم (۱۲۹۷). 


الال ا 
فلا شيء علیه. حتی لو أفتى شخصًا بصحة صلاته مع بطلانها بمقتضى النص؛ فلا 
شیء علیه؛ لانه مجتهد. 
۱ وهل مثل ذلك مَن تصرف لغیره بوكالة أو ولاية» وأخطأ في اجتهاده؟ 

الجواب: نعم» مع أن هذا حقٌّ آدمٌ» لکنه مجتھدہ فإذا وگل شخصًا في بیع شيء» 
وباعه بالسوق مجتهدًا متحريًا لكثرة الشمن؛ وباعه عند آخرسوم» ثم تبين أن قيمة هذه 
السلعة مرتفعة وهو لم يّذر؛ فهل عليه شيء؟ 

الجواب: أنه ليس عليه شيء» والأمثلة في هذا كثيرة» لا بالنسبة لأولياء الأيتام» 
ولا للوکلاء ولا للاوصیاء ولا ار الاوقاف كلهم إذا تصرّفوا تصرف عن اجتهاده 
وتبیّن خطؤهم؛ فانه لا شيء علیهم: لا إثم» ولا ضمانء وهذه المسألة ينبغي للانسان 
أن تبه لهاء حتی يستريح ویریح غیرء إذا استفتى. 

ومن أهم ما يكون في حديث بُرَيْدَة: أن فيه دلیلا على قبول الجزية من غير اليهود 
والنصارى» وقد ثبت في «صحيح البخاري». أن النبي و أخذها من مجوسي 
ھجر''؛ فادّعى بعض العلماء: أن النبي بي أخذها من مجوسي هجر؛ لان لهم شبهة 
كتاب» ولکنْ هذه الدعوى غير صحيحة وإنما أخذها من مجوسي هجر؛ لأنها تؤخذ 
من كل کافر وأخذ الجزية -لا يخفى- فيه إذلال للکاف وأن وجودہ بيتدا مع صوما 
محفوظا يعينه على الإسلام. 

فالصواب: أن الجزية تؤخذ من كل كافر؛ فإن أبى الجزية قوتل. 

و وهی 
نم َالَ الإمَام الََوي تاه 
(۲) باب في الآفر بالتیسیر وتزك النفیر 

نم ال الامام مُْلِمٌ کته 

۹ - (۱۷۳۷) له أب کر ن أبي یی اپو کرنب لفط لأبي بخ قالا: : لها 
ا را وا یم کَانَ رَسشول الله ور 


میم و 


بَعَثّ أَحَدًا مِنْ آضحابه في بَعْض أَمِْوقَال: شر وا ولا تنفروا ویسروا ولا تعَسروا). 


(۱) آحرجه البخاري (۳۱۵۷). 


کاب اھا اسر 





وهذه قاعدة من قواعد الشريعة الاسلامية. 

ومن ذلك: أنه بدلا من أن نذكر نصوص الترهيب نذكر نصوص الترغيب» حتى 
تقل النفوس على ما تدعو إليه وله وبدلا من أن نشدد على الناس ونلزمهم بکل ما 
جاء في الشرع نيسر لهم؛ لأن هذا أدعى للقبول» وهذه قاعدة ينبغي لكل ١‏ الدعاة أن 
یسیروا عليهاء كأن النبي ب هو الذي بعشهم. 

آما التنفير والتشديد وإرادة أن يكون الناس على أقوم طريق بين عشية وذ.. حاها؛ 
فهذا لیس من هدي النبي ية ولا من سنة الله تعالى في الكون؛ فانتبهوا لهذه القاعدة 
وهي التبشير والتيسير ما أمكن. 

وأنا أرى أن الداعية إذا بدأ في الدعوة مع قوم؛ فليبدأ بالأصول المتفق عليهاء 
مثل: طاعة اللہ ورسوله» وثواب المطیع» وذكر الجنة والنار» واليوم الاخر. حتى تلين 
قلوہہم له» ويعرفوا ما عنده من العلم» ومع النية الصالحة يسهل الله الأمر. 

فمثلا: إذا قال: طاعة اللہ ورسوله واجبة» وفيها الفوز في الدنیا والآخرة» وما أشبه 
ذلك من ود ری لا ینازمونه ویوافقونه فلیبدا خیش المتفق علیها؟ 
لأنبم یعون آنبم مسلمون, وأنہم على سنة» ثم ذا آلفوه وعرفوا ما عنده من العلم 
وتمگن من تاو هل علیهم کل 

ثم یقول آیضا: حتی هؤلاء المبتدعة من الناس ما داموا متأولین» ول يصلوا إلى 
الحقيقة» فليس علیهم ذنب» والمجتهد في هذه الأمة -والحمد #8- إن آصاب فله 
أجران» وان أخطأ فله أجرء ویفتح لهم باب الرجاء. 

ASSISTS 
م قا لام منم له‎ 

۷- - (۱۷۳۳) حَدَننا ابو کر بن أبي د شیب حَدثنا وَكِيم ےا ھا مد نی اري 
برد ن أيبهء عَنْ جد أن لبي بت ادلی لفق ویمْرَاوَلا تْمَمْرَا وَبَشْرًا 
ولا تَفْراء وَتَطَاوَمَا وَكَا تَخْتَلِهَاه!". 
۱ 3 قوله: «وَتَطاوَعَا وَلَا تَخْتَلقَا. هو من أهم ما يكون. 


(۱) آخرجه البخاري (۳۰۳۸). 


اللا 

و TET‏ 
عبد الله بن مسعود عطلنه: «الخلاف شر). 

والتطاوع ليس معناه: : أن كل واحد يريد من أخيه أن يوافقه على ما يقول؛ لأن هذا 
غير ممكن» لکن کل واحد منهم يَعْض مما عنده» حتى یت ما دام الأمر فيه سَعَة 
وما دام الاتفاق له مسا حتى لو لزم من ذلك أن نترك بعض السنن مثلاء أو أن نفعل 
بعض السنن التي لا نراها. 

فمثلا: يوجد بعض الناس الآن یرون أن الجهر بالبسملة سنة؛ لانبم یرون أن 
البسملة من الفاتحة» فمتى سن الجهر بالفاتحة» سن الجهر بالبسملة. 

ولو رأينا أحدًا بقول: البسملة ليست من الفاتحة ولا يسن الجهر بها؛ فهل كل 
واحد منا يصلي بجماعته ولا یجھر؛ أو یصلي خلف صاحبه إن كان ممن یسر سر 
وقيل للآخر: تحمّل هذا الشيء وان كان ممن يجهر قلنا له: اجه وقلنا للثاني: 
تحمل هذا الشيء. 

ولذلك قال الإمام أحمد تكنآثة: إذا ام الإنسان بمن ینت في صلاة الفجر؛ فإنه 
يتابعه ويؤمن على دعائه» مع أنه لا يرى القنوت في صلاة الفجرء »لكن من أجل 
التوافق» والتوافق كله خیرء ما دام الأمر فيه مساغ» وأما التفرق وأن يصلي كل واحد في 
حاعتة فهذا غلط. 

وأيضًا إذا قدَّم الناس -الذین يرون القنوت في الفجر- رجلا لا یری القنوت في 
الفجر؛ فإنه يتقدم ويقنت للتأليف؛ لأنه لیس هناك نبي عن القنوت في الفجر حتى 
نقول: إنه عصى اللہ ورسوله» ولكن فيه عدم الفعل» وعدم الفعل لا يدل على أنه حرام 
ومسائل الاجتهاد التي لا تخالف النص لا ینکر فيها؛ فلو وجدنا -مثلا- إنسانًا يأكل 
لحم الإبل ولا یتوضاً منهاء ثم قام وصل بنا إمامّاء فنحن نصلي خلفه؛ وإن كنا نحن 
ہے ڪي انبا فی حقه باطلة؛ لأنه 

وم من ات اسلا ثه لقوم من الجهمية وهو یناظرهم: الو أن 
عندکم مثل ما عندي لقلت إنكم کفار٤؛‏ يعني: لَکفَرْنكُمْ 0108٤‏ 
عندي» فأنتم معذورون بجهلکم. 





كدب اهاد لير 





وهذه مسائل مهمة جذا؛ لأن كل الطوائف التي تتتسب تتتسب إلى الاسلام تقول: إنها 
على حق» وليس أحد أولى بالحق من الآخرء إلا من وافق الكتاب والسنة. 

فإذا كانت المسألة فيها مساغ واجتهات والحق فيها ليس بذاك الوضوح فلا داعي 
للاختلاف والفرقة. 

ومن ذلك: : ما يفعله بعض الشباب في صلاة التراويح في رمضان؛ فبعضهم يرون 
أن السنة الاقتصار عل إحدى عشرة» وربما یری بعضهم الوجوب. والوجوب -لا 
شك۔ - أنه قول شاد ولا اعلم أحدًا قال به» لکن على القول بأن هذا ستةء نجد بعض 
الشباب الحريص على التمسك بالسنة في صلاة قيام رمضان «صلاة التراویج» في 
المسجد الحرام؛ إذا صلوا عشر ركعات توقفوا؛ وم يتابعوا الامام» ومنهم من يخرج 
ویوتر في بیته» ومنهم من يبقى محرومًا من الخیره شا عن جماعة المسسلمین؛ تجده 
يتكلم ويجهره ویشوش على الناس» والناس يصلون. 

وهذا مع كونه أساء إلى نفسه؛ فهو أساء إلى الناس أيضّاء وكان عليه أن يصلي 
معهم؛ لأنه يثبت تبَعًا ما لا يثبت استقلالاء وهذه قاعدة يجب أن تفهم وبُسَار عليها في 
دعوتكم إلى اه 


ASTE 


(. )ولا تنعل لا عنعنرد جع ِا نام 
اي ڪل عن ركرئاء بن عيي خر یله عن زد نآ 0 ای : 
0" 
معد بن یی رک ڪن اي ڪَن جني عن اي و . نحو حَدِيثِ شعبّة» ویس في عو 
رید بن أبي أنَيْسَة: «وتَطاوَمَا ولا تَخْتَلِمًاه. 
)۱۷۳٣( -۸‏ حدکتا عبید ید الله ن معا اْمَنْبَرِيء دتتا آبي خلتنا شف عَنْ آبي 


ر 


اک عن سح وحن وبکر آي کیت یلو ود ح وَحَدلتَا د 
جو و محمد بن م و جَعْفْرٍ کلام عَنْ هه َنْب عَنْ بي الاح فال: RS‏ د 


وکو 


یقول: 807 و سرا ول تع وا وسکنوا ولا تقو ٤)‏ 





(۱) آخرجه البخاري (۰14 ۱۱۲۵). 


۳ ۳ اہو بي ولق f‏ 
الاش شس یں از 


۵ قوله: «وسكنوا» من التبشير؛ لأن النفومى إذابُشَرَّث بالشيء الذي ترغبه 


سکنت واستقرت. 
قح ولوپ کے 
ْم ال الامام التَوَويّ تاه 
(4)باب تخریم الق 


نم قال الامام مه ملم كنات : 
۵-(۱۷۳۵) دا بو بخر ب يي شی تابن بغي واو أسامة. اح وحدنتي 
e ۰ -‏ ۰ 7 3 م 
رب رپ وبي لبن سید بني : أب قات مسر خب - قالا: حَدکتا یخی رو 


~e‏ 6 و وول 


قطان لهم ؛ عَنْ ید للِّ. ح وَحَدَكَنَا محمد بْعَبّد الله بْن مر -وَاللفظ لَه نت آيي 

کت یبد الله عَنْ تا عن ان رال وو پا َا جع الله الین 
ولا خرین وم الوبامة بز فع کل عار لوا َقِيلَ: : مره فان بن فلان . 

في هذا الحديث: دليل على أن الغدر من كبائر الذنوب؛ لأت مد عليه ہا 
الوعيد: وهو فضيحة الغادر يوم القيامة بين العالم. 

وني هذا الحديث أيضًا: رذ على من يقول: إن الناس يُدْعَوْنَ يوم القيامة بأسماء 
أمھاتہم؛ لأن الحديث صريح في ذلك؛ فإنه قال: «مَذِهِ ره فلَانِ بن فلان» ول یقل: 
«فلان بن فلانة». 

عزوق 


ل قال الإمَامُ مم لہ: 
(...) دک یی الب فتکي حَدَكا اد دن یوب. ح وحتا لو بد 
لخن :ان حا خرن جة یله عن نی من ابن عمَر» مَنِ 
الي يكل بهذا الحَدِيثِ. 
او وو ی 


د( ) ورك بض إن الوت؟ وف وَابْنْ ححر» ن مايل بن جَعْضَرء عَنْ 
ا 


9 َد اللہ بی یاه 4 سوع عبد الل ن حمر َقُول: ال سول الہ وله : «إنَّ العایر ینب 


فيد - 


الله له لواء یوم لیام تیتال: ألا مَذوءَ غدرة هفَلَانِ». 


- 


(۱) أخرجه البخاري (۳۱۸۸). 


تاب ابههادوا سس 





۱۱ - را ..) دي 0000 
ڪن حَمْرْة وَسَالِمٍ اي عبد عَبِد الليِ أن عَبْد الب عم عُمَوَ قال: سمعث سول الله ویو 
ِكل عادر لوا بو ایام 


اليه 


۲- -۱۷۳) رحلا محئ بی نمی ون با لا دتا بن ابي مَدِي. ح حلي 


ها سر سر و 


شرب اه ارتا دس ان جنر كلاه عَنْ شب عَنْ سلا ن أبِي وا َنْ 
ل الل عن الي كي مَال: يکل غادر لا لول : هلو غدر رَه فان 
(. .)ولا اجان بی تراهم ابر نَا اضر بن ميل ح وک ید الو بْنُ 
سعید» دا لخن جَويًاء عَنْ شفبة في هَدًا الاو وَلَيْسَ فی - حدیث عبد 
الرَحَمَن: هبقَال: : هذه غدرٌ رَه فلان». 


۳- (.. )حدقا بخ نیع خی بن .عن تن عند ازمر 


عَن الأعُمَّش» عَنْ تین عَنْ بل : قال سول اللہ و لکل عار لو َم لْتِيَامَةٍ 
يُعْرَفُ به يقال : هو غَذْرَةُ فلان». 

۱٤‏ - (۱۷۳۷) حكن محمد نی الى وش له سعید قَالا: دتا عَبْدٌ عبد الرختن 
نن مهي عَنْ شب عَنْ اب عَنْ انس قال: ال سول اه دل مَابر وی 
لیام یرف بو" . 


20 


۰ -(۱۷۴۸) کا محئ ی مکی وید ال سورع حَدَْنا عَبْد الَرَحْمَنٍ 
حدلتا شعبة ي سو وی شپت 0 
عند اسو يَوْمَ لیام 

۹-(. 0ھ دتتا عبد الصَمَد بن عبد الوَارثِء خلت المستور 

ن لاه لب تضرک عَنْ آيي یبد قَال: ال ہلل ال کل 22ھ" 32 
القِيَامَةيرفٌَ له بقذر خَذرِه آلا ولا اور اغظم مرا 5 ل یر ما 

جح ل0 کے 

© قوله: هين آییر عَامّ؛ اي: من غدر صاحب الولاية الهامة؛ لأن غدرہ يتعدى 
ضررہ إلى خلق كثير. 


() أخرجه البخاري (۳۱۸۷). 


ای الاو o r‏ تو وو وا يو ہا ات ون ل الحاو نا سر ےہر ساس ے جن جار 


ال مد ۶:6 

ہے ھت 

«ونی هذه الأحاديث بیان غلظ تحريم الغدر لاسیما من صاحب الولاية العامة؛ 
لأن غدره یتعدی ضرره إلى خلق کثیرین». اه 

وعلی کل حال: فان النووي 84 یفضل غدر أمير العامة لکن يبدو -والله 
أعلم- أن عَدْرٌه: أن يري الناس أنه مُصْلِحٌ» ویفعل كذاء ویفعل كذاء وهو كاذب 

بهم؛ فان هذا يعتبر غدرًا؛ لأن الناس إنما بايعوه على كتاب الله وسنة رسوله 35 

قال الا التوري ل «شزح سو 1٦7۷۳0‏ -55): 

قوله كَل کل اور لَه لقاال هَذِهِ غَدْرَةٌ فلان» . وني رواية: ایعرف 
به. وفي رواية: کل ارام ند اميه يوم القيامةه وفي رواية: ِكل ار زیزع 
عیام بر له بقذر عُذره آلا ولا مایر أَعْظَمْ غذرّاین مير عَامَد 
۱ ال ا جو اس بسسکها و صاحب جیش العمرب آو 
موہ س سی ا 

قالوا: فمعنى: الكل غادر لواء»؛ أي: علامة يشهر بها في الناس؛ لأن موضوع اللواء 
ا تحت 
الغادر لتشهيره بذلك. وأما الغادر فهو الذي يواعد على أمر ولا يفي به» يقال: غدر يغدر 
بكسر الدال في المضارع. 

وني هذه الأحاديث: بيان غلظ تحريم الغدر لاسیما من صاحب الولاية العامة؛ لان 
غدره یتعدی ضرره إلى خلق کثیرین» وقیل: لأنه غير مضطر إلى الغدر؛ لقدرته على الوفاء 
كما جاء في الحديث الصحيح في تعظيم كذب الملك» والمشهور: أن هذا الحديث وارد 
في ذم الإمام الغادر. 

وذكر القاضي غیاض احتمالين: أحد ما هذا وهو نمي الإمام أنيغدر في عهوده 
لرعيته وللكفار وغيرهم» أو غدره للأمانة التي قلدها لرعيته والتزم القیام بها والمحافظة 
عليهاء ومتی خانم أو ترك الشفقة عليهم أو الرفق بهم فقد غدر بعهده. 

والاحتمال الثاني: أن يكون المراد: نبي الرعية عن الغدر بالإمام فلا يشقوا عليه 
العصاء ولا یتعرضوا لما یخاف حصول كه سیر والصحیح الأول وال أعل. اهن 


ب اهاد اشير 





(۵) باب جَوازالخداع في الْحَزْب 
2 قال الامام م مسلم انه : 


۷- ۱ ۷۲ ولک لبن خر شفوي وان ب - 
افطل ور قال علي: أ خبرنا» وقال الآخران: دتا سفیّان قال: :سوع مرو 
جَابرا قول: ال رَسُول اللہ #: «الْحَرْبٌ حَدْعَة1" . 

۸- (۱۷۰) وَحَدَثنَا محمد بن عبد عند لوحم بن هیآ بد الو بن : الماك 
| بر مره عَنْ عیام بن متب عن آيي هرر ال قال سول الله : «الْحَرْبُ دح . 

المعنی: أن الحرب مكيدة وخداع في العدو. 

ومن ذلك -مثلا-: أن يُظهر الجیش بأنه قوي وأنه ذو سلاح عظیم؛ كما آمر 
النبي يكِكِ: أن توقد النيران في «فتح مکة4" » وكما صنع القَعْقَاءٌ بن عمرو في بعض 
جيوشه؛ حيث كان یذ جنده أمام العَدُرٌ فرقة فرقة؛ ليظن العدو أن هذا مَدَدٌّ 

ومن ذلك آیضا: ما يذكر عن علي بن أبي طالب ع#ائه: 

لوس سس مسر لصاح مر سام 
عمرو ظانًا أنه معه آخرہ فلما التفت قصّ علي له عنقة 

المهم: أن الإنسان -في الحرب- إذا كان حا بالخداع: فليفعل. 

ولا یقال: : إن هذا وارد على قول النبي ي ٢لا‏ تخن من ن خانكا' نك" ؛ لأن عدوي 


يريد أن يخدعني ويقتلني لو تمکن من ذلك. 
ردص 


(۱) أخرجه البخاري (۳۰۳۰). 

(۲) آخرجه البخاري (۳۰۲۹). 

(؟) اشعال النيران في یوم فتح مكة. 

' مبارزة علي لعمرو بن ود.‎ )٤( 

)0( أخرجه آبو داود (٣٣٥۳)ء‏ والترمذي (١٦۱۱۲))ء‏ والحاكم (41/۲) والبيهقي ( ۰ وغيرهم 
من حديث أبي هريرة علثعه. 





سے AWD IE) ۶ ٩‏ 
الیکا ۶ ساس تا مر ۷ 


4س و 


ل ي لاء العدووالأمر ٍ٠‏ بالصبر عند اللقاء . 


4 قال الامام ملم تن 

۹- (۱۷۱) حَدَّنَا الحَسَنْ عفن وت : خن بو عایر 
لقي ڪن یر ان لحن اْجرّابي- ڪن ابي لد ڪن الأَخرَج: عَنْ اي 
یرآ الي با قال: لا تَمَنوا لاء لو فَإذَا لقِيتْمُوهُمْ فاضبروا». 

ا ےت تش کک یا كود رای مکو زان 
العدو یکون في الحاضر فما دام الانسان في عافية؛ فلیکن في عافية» ولا یتمنی لقاء 
العدی وإذا كان لا بد أن یلقی العدو؛ فليصبرء كما آمر النبي لہ 

OSCE 

نم قال الامام مُسْلِحٌ له 

)۱۷٣۷( - ٢‏ وَحَدَئَي محمد ن راف نک بد الاق أخبرن ان جرج أخيرني 
ینالضع کتب رل ین سل ین آضخاب الذي یال 

َد ال بْنُ أبي وء فَكَمَبَ إِلَى عُمَرَ بن مب اله حِينَ سار إلى الحَرورة یهن سول 
اللہ وا گان فی نض ااي لي لهي فا ال تم عثی منت انش فام فيه 
كَقَالَ: فيا لھا الاس لا منوا لِقَاءَ الْمَدُوٌ وَاسْأَلُوا الله الما قا شرع اضرو 
اما الج تخت ظلال السّيُوفٍِ». نم قَامَ الي و وَقال: الهم مرل الككَابٍ. 
وجري الاب وَهَازِءَ الأخزاب افزمهم وَانصَرْنًا عليه . 

قلنا: إن الانسان ما دام في عافية؛ فليكن في عافية؛ لأن تمني لقاء العدو قد یکون 
عن إعجاب الانسان بنفسه وأنه شجاع» وأنه قادرٌ على أن يفتك بعدوہ وهذا سبب 
للخذلان» ولكن إذا لقي العدو؛ فليصبر. 

وني هذا الحديث أيضا: دلیل على أنه لا ينبغي في الحرب أن يتجه الناس إلى العدو 
في حال استقبال الحرب؛ لأن ذلك قد يحدث مشقةء لکن بعد الزوال إذا هت 


(۱) آخرجه البخاري (۳۰۲۱). 
(۲) أخرجه البخاري () ۳۰۲ ۳۰۲۵). 


کاب اها د والسير 





الرياح؛ فهذا أحسن ما يكون للهجوم. ولکن هذا يختلف باختلاف الأحوال. 
واختلاف الآزمان واختلاف الأسلحة» ولكل حال حكمهاء قد یکون فی عصرنا 
الحاضر الهجوم في وسط النهار آنفع» وقد يكون في أول النهارء وقد يكون في آخره. 

وفيه أيضًا: مشروعية هذا الدعاء : لهم نر تب بالتوسل إل اله وق بتزيل 
الکتاب؛ لأن الأصل في الجهاد-هو إعزاز الدين الذي جاء به هذا الكتاب العظيم» (وَجُجْرِي 
السّحَاب»؛ لأن الكتاب فيه حياة القلوب. والسماء فيها حياة الأرض والنبات» «وهازم 
الأخراب» تول إلى الله ك بكونه هازم الاحزاب؛ لأن المقام يقتضي ذلك. 

وبدأ ول ببزيمتهم قبل النصر؛ RR‏ 
الأحزاب أولاء ويكون نصر للمسلمين ثانيًا. 

00پ کے 


(۷) باب امنتخبتاب الدُعَاء بالنَّصْر عند لاء الْعَدوٌ 
کو 0 
..) دعبن مضو حلا عاد ن َب ال ن إِنےامیل بن اہی 
علد ع لني بيو کلام ول الله كل َلَى الاخزاب ما للم مُنزْلَ 
الکتاب. سَرِيعَ اساب ازم الآخرَ ات الم فز نهم ورَللهُم». 
7+۴ .)وحن ویک يي ی حدثنا دا وکین الجر ن یل ن اي 
لد قَالَ: تفت ان بي أوفى يفول داز سول الله .بل حَییثِ لد بر آنه قال: 
7 و اب». وَلَمْ کر ول : الله 
(. .)لاحاب راهيم وا ابی مر جییماه تھن ائن ین هَن اميل 
هدا وتا راان أي مر في ره «حجْرِي السحاب». 
-٣‏ - (۱۷۲۴) وَحَدَّئِي جاج بن الشاعرء حَدَّثَاعبْدُ الصّمَدا لقع ون 
ن انس أن رسو الله ول كان ول يوم أحل: مر إن تا عبد في الأزض». 
هذا من التوسل بصفات اللہ ْن: «ِنْ شا لا تب في الازض»؛ لان نصره ہلیم 
لرسول اللہ ية وأصحابه» هو نصر لعبادة الله في الأرضء ولو شاء الله أن لا یعبد ما 


نصر المسلمین؛ ولاستولى الکفار على المسلمين ول يعبد في الأرض 


4-7 سے 


ال اس ارک پر ۱ شن وب 
٣‏ الما الاوَوئ تنانه: 
(۸) باب تخریم قرف انز 


٠ 


۲ - ۷ ع یی پو بی رف نزن قل وت لت جع 
فيه بن وید دنا یه عَنْ افع عَنْ عَبْدِ الله أنَّ مره وجدت في بَعْض مَغَازِي رَسُولٍ 
الہ پا وة انكر سول اللہ ال النسَاء لسن 0 

۵-(...) نکن 7 و کر بن أبي سيد کی علق محئ نو بغي وس ال دتتا 
يد الل بن مر عن افع عن ابن رال : وجدت امرأةقتلة في بَعْض یلك الْمَمَازِي 
ی سول الله يكل عَنْ كنل النسَاءِ والصَبيانٍ. 
وإنما نهى عن ذلك لوجهين: 

الوجه الأول: أن النساء لسن من أهل الحرب: والصبيان كذلك. 

۱ الوجه الثاني: أن النساء والصبيان يكونون أسرى للمسلمين؛ فهم مال ينتفع به 
المسلمونء أو ينتفع به بيت المال؛ فلذلك نہی النبي ية عن قتل النساء والیصبیان في 
الحرب» وانما یقتل من یقاتل. 

ASCE 


یک 


قال ل العام يا 4 
)٩(‏ باب جَوَا زقثل النْمَاءِوَالصُبَْانِ ن في الْبَيَاتِ من غیّر تمد 


مق امام مسلم 81 : 
2 - (1746) وحدئنا يَحْبَى بْنْ يَحْتَى) و سيد بن مَنصُورِء وَعَمْرو الناقد جویفاه عَنٍ 


س 
ف رە 


ابن عَییْتةَ قال يَحْمَى : را سف بن هي الزخريء ن يالل عن ان ڳاس 
َنِ اسب بن جام ال سیل الي تفه من الذَّرَارِي مِنّ امش کی ون ییون ین 
نساتهم وَدْرَارِنهِمْ. . فا کت ۳ 


موث و و 02 ر س‫ 2 
۷- (. ..) حداننا عبد : بن حمَیدِ اخبر ند ران أ خبرنا مَعْمَ من الزهري عَنْ 
(۱) آخرجه البخاري (۳۰۱6). 


(۲) أخرجه البخاري (۳۰۱۲). 


کاب اھا دولر 





يي ال ندال بت عَن ان باس عن الصّعْبٍ بن جَنَامَةَ قال: قلت: یا سول 
الله إن صِيبُ في لیات ین اي امش کین قَالَ: : الهم نهم 4 

۸- (. علقي دن ينعي 
نرو بن يار ا ھاپ رح یوبن بنع من عباس هَن 
الصعب ین جَثَامَة 7 اي و یل ه: لو ان لا آضازث ین اليل تََصَابَتْ ین ناه 
مغ کین قالَ: «هُمْ ین آبائهب». a.‏ 

وذلك؛ لانه يثبت تبعًا ما لا يثبت استقلالا؛ فإذا دعت الضرورة إلى تبیست المشرکین 
-أي: قتالهم لیلا- فلا باس» وحینثذ یقتل الصبیان والنساء؛ لأنه یت تبمًا ما لا يبت 
استقلالا؛ ولذلك قال النبي يَكِ: «هم ینهم)؛ فیجمع بين هذا الحدیث وبين الذي سبقه: 
أنه لا يجوز قتل النساء والصبیان قصرّاء وأما إذا کانوا تبعًا؛ فلا بأس. 

ول ذلك: لو رس الکفار ناه رات وجملوهم دزو اچ فلا ار 
بقتلهم. بل إن شيخ الإسلام لث یقول: «لا بأس بمقاتلة الکفار ولو تدزعوا 
بالمسلمین». فالذي یل من المسلمین في هذه الحال يكون شهيدًاء ولا یمکن أن 
یتلاعب الکفار بالمسلمین فیجعلون المسلمین درعا يتقون به سلاح المسلمین» بل 
یقال: : هؤلاء إذا قتلوا فهم شهداء ون من هذا إلى قتال من وراء‌هم من الکفار. 

یی وو کے 


صا م 


مال ل الإمَامُ التووي تكتائه: 0 
)٠١(‏ باب جَوازقطع آشجا رالکفا روتخریقها 
ال لام تاه و 2 ٤‏ رس اب و سے 
)۱۷١( - -۹‏ حدثتا خی بن یخی ومد بن رمح قالا: اخبرن اللیث اح وخدنا 
فة ن دهع تاز اذى عَنْ ند لین سول لو هرق ق تخل بَنِي 
النضيرء وَقَطع وي ابر افیف وان رمح ز حَدِيئِه مب له يق : «#ماقطعترین 
واو ماقا یمهم کر سید شر سس ننس :6 


۳۰ ..) حلننا وید بنْ منصور و2 ناد ین السّرِي قالا: حَدَّننا ان المُبَارَه 4 صن 


(؛) آخرجه البخاري (۲۳۲۰). 


وم بن مب عن اع عَنِ ان مره أن سول ال فطع تخل بي الشخبر وَحَرّق. 
ايمول حَسّانُ: ۱ 
رها عَلَى سراي لۇي رقب الب وي رة سط 
وف لک نز مَاقعش رین که اتمه آشوها؟ ای 
۱- (...) وکا هل ن بان آخبرني عقبة بن لد المکُوني. عَنْ مُبَيْدِ اللو عَنْ 
تاقع عَنْ عد الله ُن هُمرَ قال حر سول الله ول نحل ہي النضِير. 3 
0 قوله: لالْمَوَيرَةة. هي أسم مكان فيه نخیل» وهو مثل ما سی الأحياء؛ فنقول: 
الحي الفلاني» والحارة الفلانية» وهکذا. ۱ ا 
وني هذه الأحادیث: دلیل على جواز قطع النخيل -نخیل العدو- سواءٌ كان ذلك 
لإغاظتهم» أو كان ذلك للوصول إليهم؛ لأنه -أحيانًا- یکون النخیل کتَزس للعدو؛ 
فيتترسون بالنخیل» حتى لا يصل إليهم القتال؛ فإذا دعت الحاجة إلى قطع النخل أو 
إحراقه كان ذلك جائراء بل واجبًا. 
وفي هذا الحديث من الفوائد: 
أنه إذا احترق بالنار شيء من الحيوان على سبیل التبع» وبلا قصد؛ فلا بأس؛ لأن هذه 
النخيل لا بد أن يكون فيها شيء من الحشرات. أو الطیور؛ أو ما أشبه ذلك وستموت. 
وبناء على ذلك نقول: ما يفعله بعض المزارعين الآن: أنهم إذا حصدوا الزروع 
أحرقوا الارض» مع أنه يكون فيها الخشاش والدواب. وما أشبه ذلك؛ فان هذا جائز؛ 
لأن هذه الحيوانات والحشرات والخشاش» لم تحرق قصداء وإنما حرقت تبعا. 
ح000 هه 
ي قال الامام اللوي يباه : ۱ 
(۱۱) باب تخلیل الْقَنَائٔم لِهَذْهِ الأمة خَاصَة 


چ 


7 َال الامام مُسَلِم تاللة: 
١ ‫َ 1 ۶ ۳‏ ۱ 

LEE‏ ۰ ۶ و ی ر سر 7 7 ۳۳ ض هق سم © سے © مس ا 
۲- (۱۷۷) وَحدتنا بو کریب محمد بُنْ العلای دنا ابن المُبَارَكِ عَنْ مر ح 


سے سے کے ری وه میم ےکک مق 


سے 6ه 2 ۹ چ مر 6 مر سے @ سے 9 
ود مدب رام -واللفط له- خدگنا عبد رای أخيرنا مَعْمَرٌ عن میم بن مج قال: 
EREP‏ 9 رن ف ا ا 0 e‏ ۳ سس ویر ت و جج : وآ 
هذا ما حدتا ابو هریرق عَنْ رَسُولٍ الله كلك فذکر احادیث منهاء قال زمئول الله : «غرًا 


کاب اججهادوَالسَير 





يي من الانیای فقال لقوم: لا ينمي جل قد مك بضع انرأو ومو رید أن نی باه ول 
َبْنِء ولا آخر قد بنی با انا ول رفع مسقفهاه ولا آخر قد اشتری ع أو حَلِمَاتٍ وم و متفر 
ولَادَهًا. ال مر أذ فيحن صلا عضر أو با ین ذلك تال بلشنس: : أت 
مَأمُورة وآنا موز له ايسا علي شين قَحيِسَ بو عثی فعع الله لَه قال 
جوا ما وا نجل اراک اث آن تَطْعَمَهُ فقال: فیکم غلول اي ین كل 
یلو رَجُل. بیوصت يد رَجُل بيو قَالَ: فیک لول َبايْنيقب. امه - 
ال - لت يد رین آ لو قال فيكم العلل ألم عنم قَالَ: مناغرجوالهینل 
راس بَقََةِمِنْ دعب قال: : فَوَضَعُوه في الال وَهُوَ اليد نا اکن تلم تجل 
لقتنم لأَحَدِ ین ْنَا لت بان الله ار وَتَعَالَى - رَأَى ضَعْفَنَا وَعَجْرَنَا نطها ل . 
هذا الحديث فيه عبر: 

منها: : حسن سياسة هذا النبي المذكور في الحدیث؛ حيث منع من هؤلاء 
الأصناف الثلاثة؛ لا- ہم إذا خرجوا للجهاد؛ فقلوييم مق بما وراتهم. 

آما الأول: فقوله: «لا يت يعني رَجُل قد مت بضع امراق وهو رید آن تن يها وا ین). 

© قوله: دو ین »+ يعني : أن دخوله على المرأة قريب» ویدل على اشتراط هذا: 
أن «لمّاه تدل على انتفاء الحكم مع قربه؛ لأنه إذا عُقِد له على امرأة» وكان الدخول 
عليها بعد أسبوع -مثلا- أو نحوه؛ فإنه لا بد وأن يتعلق قلبه بها؛ ويصير مشغولا بہاء 
وحينئذ لا يؤخذ في القتال» وأما إن كان الدخول بعد سنة -مثلا-؛ فان هذا لا يؤثر. 

ومل بوغذ من هذا ما ذکره موق اهل العلم: أن الإنسان يعذر بترك الجماعة 
إذا كانت زوجته ستْرَف إليه؛ بنا عل المعروف فیما سبق ؟ 

بعض العلماء یقول: إذا كان ینتظر المرأة لتأي فانه معذور بترك الجماعة وله أن 
یجمع صلاة العشاء إلى صلاة المغرب. 

والجواب: نقول: :عم له ذلكء إن شاء جَمّع جَمْع تقدیم» وان شاء[ذا دخل وقت 

جو ہار نوی و 

سی روز ۱ 


.)۳۱۲( آخرجه البخاري‎ )١( 





فنقول: مشش 

وأما الثاني: فقوله: «ولا آخر قد بتی بیان وَل رفع سَقفها»؛ يعني: : بنى البنای 
وأقام الجدران وبنی الأعمدة» ولكنه لم يرفع السقف؛ فان له أن یتأخر عن الجهاد؛ 
لان قلبه سیکون مشفولا بہاء ولا یخلص في القتال» ویتعب ضميره» فكان من التیسیر 
ألا يجب عليه الغزو. 

. وأا الثالث: فقوله: ولا کر شی ع أو عات وش نو ولائقا». 
وهذا أيضًا مثل من سبقه؛ لأن قلبه سيكون مشغولا بها؛ فمن الحكمة ألا يغزو. 

ولا شك أن النبي و قص علينا هذه القصة؛ لنعتبر بهاء قال الله بل في كتابه 
العزیز : « لد کات ف تمصع جآ لا الاب :۲۱۱۱ ۱ 

وقي هذا الحدیث فوائد: 

منها: کرس او بإذن الله کل كما قال تعالى: « والس ری لِمُستفر 

ماد ترا لمیر لمیر ()> (۳۸]. 

9 جواز خطاب الجماد؛ لقصد العِظة والعبرق وبيان الحْکم؛ 090 
دنت مَأمُورَةٌ و مَأمُورّ» ولکن ۸ بقل: «انتظري؟؛ لأن الشمس لا تستطيع أن تنتظر 
بنفسهاء ولکنه سأل اله ل أن يحبس الشمس؛ فحبست عليه حتى فتح اللہ عليه. 

ومنها: رد لقول من یقول: إن الشمس لا تدور على الأرضء والنصوص ظاهرة 
جدًا في أن الشمس تدور على الأرض؛ قفي القرآن الكريم قال الله -تبارك وتعالى-: 
۱ ری اسمس إِدَا مت[ روز عن گهف هم ڌا تَآلْيمِينِ ولد عربت تقرضمم دات أَلشَمَالِ وم 
و € [الكتنفة:1]؛ فإضافة الفعل إليهاء الأصل فيه: أنه واقع منهاء وأنباهي 
التي طلعت» وهي التي غربت» وهي التي تزاور» وهي التي تقرض. 

ولا یمکن أن نخرج عن هذا الظاهر الذي خاطبنا اللہ به؛ لقول من قال من 
الفلكيين: إن الشمس ثابتة» وأن اختلاف الليل والنهار بسّبب دوران الأرض. 

جد اراك وو وسر فن ابت حب لر عن در ری حی توازت 
باب © (۳۲:۵2].؛ یعنی: الشمس وكذلك قول ذي القرنين: : « حَوإِدَابلَمَ مطلع 
نی اتلام مق ارتل ر نایز 4)9 [الكئنة: .]٠٠‏ 

وكذلك قوله تعالى: خی مقرب أشي ایی بپ م [الكهنية:]. 


تاب اها دِوَالسَيرٌ 





وكذلك في حديث أبي ذر «ه: أن النبي يلإ حين غربت الشمس» قال له: 
«أتذري أَيْنَ نَذْمَبْ؟: قال: الله ورسوله اعلم" ثم بين له ذلك. 

ار وض لیت اا زا ا 
قطعء حتى لو فرض أا نصدق أن الأرض تدور؛ فإنه لا يلزم من ذلك ألا يكون 
اختلاف الليل والنهار يسبب دوران الشمس؛ لأن دوران الشمس غير دوران الأرض؛ 
فدوران الشمس معاکس» ودوران الأرض إلى الشرق» ومعلوم أن الشمس بعيدة جد 
فلا يظهر للناس سرعة دورانها. وأما دوران الارض. فإنها مسألة ظنية أنها لا تدور» بل 
نا قد نرجح أنها تدور؛ لأن الله -تعالى- قال: ولق في آلأرض روي آن يد سکم 
4 ۱:۵ ]» ونفي الأخص يدل على وجود الأعم؛ لأن قوله : #أن تید #؛ + يعني: 
خوفا أن تمید فلولا أن لها حركةء ما احتاج أن يقول: «أن تید یکم ۴ » لکن الشيء 
الذي إلى الآن ننكره: أن يُقَالَ: إن اختلاف الليل والنهار بسبب دوران الأرض؛ فإن هذا 
غير مقبول لدینا؛ لأن ظاهر الکتاب والسنة: أن سببه حركة الشمس» وهذا حتى في رؤية 
العين المحسوسة فإنها تدل عليها. 

فالواجب على كل مسلم: أن يعتمد ظاهر القرآن والسنة. ولا يلتفت إلى من 
سواهماء إلا إذا ثبت ثبوتا قطعيًا مثل الشمسء فحينئذ يمكن أن نتأوّل» فنقول: إذا طلعت 
في رأي العين» وهکذا إذا ذهبتء لکن مادام آننا لم نجد دلیلا حسيًا يلزم أن نأخذ به؛ فإن 
الأصل البقاء على ظاهر الكتاب والسنة. 

وني هذا الحديث أيضا: دليل على أن الأفلاك تتغیر بإذن الله ول فدوران الشمس 
توقف بدعاء هذا النبي» وكذلك انشقاق القمر في عهد النبي ۰۳:5 فلا شك أنه تغيّر 
جزم سماويء وقول الفلکیین: إن الأفلاك والاجرام الفلكية لا تتغيّر غير صحیح؛ لأنه 
إذا كان الذي غيّرها هو اللہ؛ لأنه الذي خلقها ابتداء. 

وفيه أيضا: أن القتال في النهار أحسن من القتال في اللیل؛ ولهذا سأل هذا النبي: أن 
يحبس الله الشمس حتى يقاتل. 


)۱ أخرجه البخاري (۳۱۹۹)» ومسلم (188). 
(۲) آخحرجه البخاري (۳۷٦۳)ء‏ ومسلم (۲۸۰۲) من حدیث أنس قذنفه. 





91 ۱ ۷۸ ۷ سر ؟ ی‎ ٠ 
خر و جاه سای‎ "۲ ١ج‎ 
السلا ۱ ن باز‎ 


وفيه أيضًا: أن الأمم السابقة لا تحل لها الغنائم» والغنائم هي التي تؤخذ من الكفار 
بقتال وما ألحق به. 

ففي الأمم السابقة كانت لا تحل الغنائم» وإنما تجمع فتنزل عليها نار من السماء؛ فتحرقها. 

وفي هذا الحديث: أن النار لگا نزلت أبت أن تحرقها؛ لأن أحد المقاتلين غل من 
الغنيمة؛ فالغنيمة إذن لم تكمل» وإذا لم تکمل؛ فان النار لا تحرقهاء ولكن هذه الآية التي 
اتخذها هذا النبي من العجائب؛ حيث ألهمه الله وين هذا الطریقء وهو أنه طلب من کل 
قبيلة عريقاء يا ويسلم على النبي؛ فمن لصقت يده بيد النبي؛ لول عند قومه» حتی 
لصقت يد أحد العرفاء؛ فقال : کم لول ثم جاء بالقبیلةہ فلصقت يد رجلین أو 
ثلاثة منهم بيد النبي؛ » وإذا هم قد غلُوا ذهبًا کراس الثور. 

ورأس الثور: إما أن يكون المراد بہا: كرأس الشور صورة أو المراد: مشل رأس 
الثور جرْمًا؛ بقطع عن كونه مصورّاء أو غير مصور. 

وني الحديث أيضًا: دليل على فضيلة هذه الأمة؛ حيث أَحَلٌ الله لها الغنائم؛ ولهذا 
جادل الحديك ع «أنْ جَعَلَ رِرْقِي تخت ظل رجي ولا شك أن المسلمين 
يغنمون غنائم كثيرة جدّاء حتى كان يؤتى بها في المسجده فتكون أكوامًا كثيرة» فیحصل 
بها خير كثير للآمة. ر 

ت ترله: يلِةِ: «رأی ضعفتا؛؛ أي: ضعف المال» وليس هو ضعف الإيمان» 
واعَجزنا»؛ أي: عجز القدرة. 

وود 


۲ 


م قال الامام الووي كتائه: 
(۲ ) باب الأنْمَال 
نم ال الام مس نله ۱ 
۳- (۱۷۹۸) وحن یه بْنّ ویب نوعرف عن يسك عَنْ مُصْعَبٍ بن 


سَعْدِء عَنْ أبيه قَالّ: اخ آيي ین لس سيق اتی پو التي و فقال: هب لي دا فأبَى 
بل الله ن: دلوك عي کال قل الانتال لول € ١:01‏ ]. 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۵۰ وأبو داود(8۰۳۱)» وهو عند البخاري -معلقًا- (۲۷۵۷). 





بر کار ھے ۶ 


۳ .) حکا مد نمی وان شار -وَاللفظ لابن ای قالا: حَدََنا مد 
بنج حَدکتا د شب عن يلك بن عزب عَنْ مضعب بن یہ عَنْ أيه قال: لت في 
َع بات أَصَيْتُ ميقا نی یو اي ال :ار سول الله تفلنيه . فقال: «ضعه» لم 
قای ٠‏ فقال له الي يكلل: اضَعْهُ ین حَيْتُ أَحَذنَهُه. ا » فقال: نفلنیه یا رَسُولَ الله فَقَالَ: 
«ضعه». فقا فقال: یار سول اللہ تفه جع + كَمَنْ لا غاء ٥‏ فقال له النبي 2 اض 
من حَیْث أَحلته». قال: رت عذه الآية: ونك عن الا ای کل ال تقال نله والس سول ©. 

«الأنفال» هي مما يؤخذ من الغنائم. 

زه قوله: قل لأنفال یل وَآلرَُول © (لٹالا:١]؛‏ أي: جعل حکمها لله ورسوله 
وكان النبي ية من قبل مخيرًا بين أن يقسمها بين الغانمين» أو يقسمها حيث یریء 
حتى آنزل اللہ تعا ی التفصیل في ذلك في قوله تعالى: «واعموا نما منم نگیو فا بل 
سے وللرسول ولزی ری ...6 [الاکلل:4۱]. الآية. 

ویستفاد من هذا الحدیت: أن من أخذ شيئًا لا يحل له أخذه من مکان؛ فانه يجب عليه 
رده إليه؛ أي: إلى ذلك المکان؛ لقول النبي ھا «ضعَه من حَيْث أعذته» ولايكفي أن 
يعطيه لول الامر» أو يعطيه صاحبه -مثلا-. بل مَؤُونة رده إلى مكانه عليه. 

وفيه دليل أيضا: على جواز مراجعة النبي ب في الأمور الي يحتاجها الإنسان؛ لأن 
الرسول اة كرّر عليه قوله: ل«ضعه» وهذا من جنس مراجعة الصحابة فا للنبي ككل نی 
«حَجَّة الوداع» لما أمر من ل یس الذي أن يجعلها عمرة”" فراجعه الصحابة ة يك في 
ذلك حتى قالوا: يا رسول اف قد سمّینا الحج؛ أي: كيف نجعلها عمرة؟ 

وقال بعضهم: يا رسول الله أنخرج إلى من ودر أحدنا يَقطْر مَييا؟ ! يعني: كيف 
نجامع نساءنا بين الحج والعمرة» ونخرج على هذا الحال؟! 

فانظر إلى هذا الحد م شدة مراجعته َيل 

المهم: أنه لا حرج على الإنسان أن يراجع في آمر له فيه حاجة. 

ومن فوائد هذا الحديث: أن مسائل الأحكام يجوز أن یر فيها اسم النسي 84 
مع اسم الہ تعالى بالواو؛ لقوله تعالى: «قل الْأَتمَالُ یل سول که تلاتلق:4]۱ ولقوله 





ووا سر A‏ و 
۱ 4 ۲4 
لس شن و کر 
و ہم ور 


عال: * ولو ائه رطا مامت مر سول © .۵4 ]. 

وأما في مسائل القدر؛ فاذا ضیف اسم الرسول يكل إلى اللہ؛ فلابد من «شعٌ»؛ لأنه 
لا آحا. يستطيع أن یتصرف في الکون مع الله وين آما الاحکام الشرعية؛ فإنها ترجع إلى 
الله وإلى الرسوز :2+ ولهذ' كان حکم الرسول هة کحکم الله. 

قال الامام التووي که في «شرح صَحِيْح مُسْلِم): 

قوله: ٠‏ مُصعب بْنِ سَعَلِ٬ ER‏ من الْخْمْسٍ سیم فَأَنَى به 
ی ا َقَالَ: م لي هد ابی لاله : مسوك عن الکمَال كل نمال يِه 
و > [الشتكللك:١].‏ فقوله: ۷عنْ بيه ال ال ابي؛ هو من تلوين الخطاب وتقديره: 
عن مصعب بن سعد أنه حدث عن أبيه بحديث قال فیه: قال أبي: آخذت حکم الغنائم 
من الخمس سيفًا إلى آخره» قال القاضی: يحتمل أن يكون هذا الحدیث قبل نزول الآية 
واباحتهاه قال: وهذا هو الصواب؛ وعلیه یدل الحلیک وقد روي في تمامه ما بینه من 
کلام النبي بكي لسعیٍ بعد نزول الآية: مك سأيي ویس لي ولا لك وَقَدْ 
جَعَلَهُاللي» وحم لَك قال: واختلفوا في هذه الآية فقیل: هي منسوخة بقوله تعالى: 
09 راعلم وا نما عنم من کی و فان دلو کم ےم ولزسول 4 (لان(۱:0:]. وأن مقت ضى آیتة 
الأنفال» والمراد مها: أن الغنائم كانت للنبي با خاصة كلهاء ثم جعل الله أربعة أخماسها 
للغانمين بالآية الأحرى» وهذا قول ابن عباس وجماعة» وقيل: هي محکمة: وأن التنفيل 
من الخمس» وقيل: هي محکمة وللإمام أن ينفل من الغنائم ما شاء لمن شاء بحسب ما 
یراہ وقيل: محکمة مخصوصة: والمراد: أنفال السرايا. اه 

الذي يَظْهَرٌ -والله أعلم- آنها كانت بالأول إلى اللہ والرسول يفعل بها الرسول 
يكل ما شاء» وبعد ذلك نزل التفصيلء وهذا هو مقتضى الترتيب -ترتيب السورة- لأن 
قوله تعالى: قل الْأَنمَالُ یق وََلرَسُول 4 في أول السورة» وقوله تعالى: #وَأعَلَموَا اَنمَاعَنِمْتُم 
نی ...€ في أثناء السورة» فلما وزعت الغنائم» وصار أربعة آخاسها للغانمين؛ فإن 
الخمس الذي له وللرسول ولذي القربى واليتامى والمساکین» يكون حق الله 
والرسول راجعًا إلى رسول الله يك إن شاء أعطى منه» وان شاء منع. 


حم ووو 





م قال الامَامُ مه م يدانه : 
e‏ و سرس ھ 3 رم و سے ت 
ك- (۱۷۲۹) خن يحص بن ن یحی قال: قرات علی مَالِكِ عَنْ نانع عَنِ ابْنِ عُمَرَ قال 
مت التي يكل سرد رکه وآ فيه قبل تج موبلا یبر فكَانَتْ هام انی عر سر أو 
خد وروا ابورا 


ع 6س 2 ر سے 


5" (...) وحدثنا قتيبة تيه ب توب حَدَّلَاليِْ. ح وَحَداتا محمد بن نج حبرت له 


عَنْ نافع عَنِ ان عم ال رسو الل ول َمَتَ سر ول تیه وهم ان مُمَر و 
مهماهم لت اي عر برا وفوا وى ذَلِكَ بویرا کم يميه سول الله للة. 
م سس 


۷- (. .)و او بر نأي َي تا علي ن مهي وعد رجیم بن 
سلبان عَنْ ید ي الو ی مهن نَع عن ابن هُمرقَال:؛ 3 بعت سول ال سر ای 


وم 


تج فَخَرَجْتُ فیهاه بابلا وهُا مت مهنا ان عَشَرَ عفر عبر وتا سول كت 
َك بعیرا بهیرا. 
۰ وق مير بن حزب و نمی الا: ع1ا یخی -وَهُوَ القَطَانٌ- عَنْ 
ی لب امد 


0. .)وا او لیم ابو کال الا: تا خن عن آبوب.ح اتابن 
ایحا ان بي عَدِيء هن ان عَوْنِ ال کٹ إلى تفع آنا عن لَه بل 
أن ابر گان في مت ح دنا ان رفسمه > حدتتا عَبْد الررَاق, أ خبرَنا ابْنْ جَرَيْج) 
نی مُوسى. ح وت ارون ن سود اللي حَدَّكا بن وب آخجزني سام بن ري 
که عَنْ نافع بهذا ماو تخو حَدیٹھم. 

۳۸- - 017600 دتتا سرخ بن نش عم لد لفط رنج - قالا: حد 

َد اللو ِن رجا عَنْيُونْسء عن الزرِيء عَنْ سالم عَنْ أبيه قال: تفا وه 
فلا یوی نصییتا وِنَ الخْمُس» ضاي ارف والشارف: امین نیو 

۹-(. )عم الگري علک ان لالح وڪي ان خی 
3 خرن ان وب اء عَنْ يُونْسء عَن ان شِهَابٍ قال: بَلَمَيِي َن ابن ن هُمَرَ قال: تَقَلَ 


سول اللہ يق رة بحو د يث ابن رَجاع. 


(۱) أخرجه البخاري (411۲). 


o ۳‏ 0[ 
مین قوف( 

۰ - (. .) وتا عبد املك ب شیب بن الله علق أبي, عن جدي قال: 
حكني عقيل بن لین ان هاب عَنْ سای نع الل ن رَو الله قاذ كان 
َل ص من نك ین ترا ایهم اة وى قشم اش لح امس في 
لک اجب کله. 

ولكن يجب أن يكون هذا التفیل» لا من أجل المحاباة لقريب» أو غني؛ أو ما آشبه 


ذلك» بل يكون سببه العَناء؛ يعني: المنفعة التي تحصل من هذا المقاتل الذي تُقل. 
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باه 
(۳ ؟) باب تا ال َب التي 

سس و سٹو 
-٤‏ (۱۷۰۱) حَ خی بن خی التّمِيوي» أَخْبَرنَا هم عَنْ يَحبَى بن سمب عَنْ 


و کے 


2 تر رت يار وم وت لبي کن تاد قا : قا بو قتادة 
ار یا 
59 ..) وکنا َيِه بن میب دنله عَن یی بن م مید متعیده عن عَمَر بن ن کلیس عن 


أبي محمد موی آي ا أن أب اد ال جو 
(. .) حتاو الاجر وَحَزمَلة الفط - بر َد الل ن وهب قال: يك 


مالك بی َس يَقُولَ: : حَدتني یخی بن سعد سو خر شس 
بي نان ڪن أي اه شل: خَرجْنا ع سول لقاع تیه اقا كانت 
لِلمُسْلِمِينَ جولة. قال: : ریت رَجْلَا مِنَ لش کین قذ عَلا رَجلاین الْمُسْلِمِينَ فاستَدَزت 
لب یب ین هقرت على عبل ای وفع صي ضَعْةوَجَذْتُ ينها 


ا رسو گے ہ٭ و 


ي َ الم نم آذرکه المَوت فازسّي فلحفث مُمَرَبْنَ ۳ لطاب فقال: : ماللشاس؟ 
فقلتٌ: 1 إن الاس رجمواء وَج 4 سول لل ب ال مَنْ قَقَل قتبلا له عَلَيْهِ 
ين قله سلیه». تال: : نت ققلت: مَنْيَشهَدُ مد لي؟ نم جلست نم قا ینل يك فقال: 


ز سره و 


قمت. فقلت: من هد لى؟ کج قال یك اف نت کل ول مه 


يسهد 


.)۳۱۲ ۰۲۱۰۰( آخرجه البخاري‎ )١( 


کم ۱ کاب اجہادوالشہر ات0 
«ما لك یا آبا ادة؟» ۔ قصَضت لالص تال جل من لو صیوا بارس ول الله 
لب دك لقل ء چندي نازضو ین حَقو. وال و بر الصديق: لام ال لاد نی 
سد ِن سد لبیل ال رول لد ميك سب . قال رَمسُول اللّه كة: «صَدَقٌ 
تَأعْطِ را فأغطاني. ال فيضت لزع تفت ت به تخرفا في بی سَلِعت ت ان لول مال 
َه في لام وفي حَدِیثِ له قا و بکر: گلا لا بيه بیع ین فرش دم 
أَسَدَا من َس الله وَفِي حَدِيثِ اللَيْثِ: : لول مال تله 

رم قول النبي يكلِ: مَنْ قتل قتبلا... فَلهُ سلب . السلب: ما معه من ثياب وسلاح 
۱ ودروع ودابة» وما أشبه ذلك. 

فان قال قائل : وهل هذا تشریع آو تنظیم؟ 

الحواب: إن قلنا: إنه تشریع ثبت لكل قاتل سلب القتيل» سواء قاله القائد أم لم يقله. 
. وإن قلنا: إنه تنظيم؛ فان سلب القتيل يكون مع الغنائم» إلا إذا رأى قائد الجيش 
من المصلحة أن يقول ذلك؛ فليقله. 

والظاهر: أنه ليس تشريعًاء ولكنه تشريع؛ بمعنى: أنه يجوز للقائد أن يفعل ذلك» 
ولكن ليس السلب ابا للقاتل سواء شرط آم لا؟ 

وفيه: دليل استعمال بذل المال في التنشيط على الخیر؛ لأن هذا لا شك أنه ينشط 
المجاهد إذا كان يؤمل السلب. 

ویؤخذ منه: أن ما يبذل للائمة والمؤذنين والمعلمين والدارسين من بيت المال 
جائز» ولا شبهة فيه» خلافا لمن يتورعون تورعًا مظلمّاء ويقولون: إنه ليس بجائز؛ 
لانهآَخذ ما في مقابلة عوض ديني؛ فيقال: كذامن بات الجن 

وفي قول أبي بكر «هلتته: لا ا ايه : دليلٌ على أن الهاء من حروف القَسَم لكنها 
قليلة الاستعمال. 

وهل تسْتَعْمَل الھاء كما وردت هنا مسبوقة بلا الم کدة أو انا يجوز آن 
تَسْتَعْمَلُ في غير هذا؟ الجواب: أنه يحتمل الامرین؛ واللہ أعلم. 

جم وقوله: «أضيبع». 

قال الما النووي ناث في «شزح صحبح مُسْلِم) (۱۲/ ۹۳-۹۲): 

قوله: «لا تعطه أضیبع من قریش» قال القاضي: اختلف رواة کتاب مسلم في هذا 








لت وا ۳( 
الحرف على وجهین: آحدهما: رواية السمرقندي «أصيبغ» بالصاد المهملة والغین 
المعجم. والثاني: رواية ساثر الرواة «أضيبع» بالضاد المعجمة والعين المهملة قال: 
وکذلك اختلف فيه رواة البخاري» فعلى الثاني هو تصغير ضبع على غير قياس» کأنه 
لما وصف آبا قتادة بانه أسد مصغر هذا بالاضافة إليه وشبهه بالضبیع؛ لضعف 
افتراسها؛ وما توصف به من العجز والحمق. وأما على الوجه الأول فوصفه به لتغير 
لونه» وقیل: حقره وذمه بسواد لونه» وقیل: معناه: أنه صاحب لون غير محمود. 
وقيل: وصفه بالمهانة والضعف. قال الخطابي: «الأصيبغ» نوع من الطیر فال: 
ویجوز أنه شبهه بنباتٍ ضعيف يقال له: الصيبغاء أول ما يطلع من الأرض يكون مما 
يلي الشمس منه أصفر. واللہ أعلم. اه 

المعنی الأول هو الاصح ی لصف ور ری 

جك وو وهی 

ال الام نیمه 

۲- (۱۷۹۲) دا یبن بی اي بر وس بْنُ جشوه عَنْ صَالح بن 
اند لخت ب عزب نِم کی خت نو يآ هآ اف في 
الصف بو بذر نظر عَنْ يمني وشالي؛ کل ین مامت اضر حور اتل كه مت 
و کت ین اضلع نهب عزني دم ال باع ل تقر ا جهل؟ مل تلت: تت 
وما اجك الب با ان آخي؟ قَال: ات شب رشو الله كلف الذي فيي بد حف 
را ابقارق منزاوي وان عش وت الأمجَلٌ ی قال: نت مت لديك َممَرَنِي الخ 
فقال مثلها قال: مب ری لي هل رو يي لاسي تن آلاتربان؟ هَذَا 
ضاي الي تالا عله ال ادرا رس نی فلا م اْضَرَفَا ری سول الله 
كله تأَخبراه. :دای ة؟. فقال: كل واجد ینه: ا لے فَقَالَ: همل مج 
سيقي ؟». تالا لا. تر في اه فقال: «كلاك) قله وَقَضَى بل لِمُعَاذ بن عَمْرِو بن 
لجَمُوح والرجلان معاد بن عمرو بن ن الَمُوح وَمُعَا ُن عَفْرَاء". 


(۱) آخحرجه البخاري (۳۱6۱). 


کاب اھا دوا لسر 





هذا الحد یت فيه قواند: 

منها: بیان شجاعة هذين الغلامین؛ والتعبیر ب«الغلامين» يدل على أنہما صغان 
لکن لابد أن یکونا قد بلغا؛ لأنه لا يمكن أن یدخل في القتال إلا البالغ. 

ومنها: أن الانسان قد یحتقر الشيء» ولکنه یکون على خلاف ظنه» وعلى هذا؛ فلا 
کم على الشيء حتی یتبیّن الأمر» ولا يُحْفَرَنْ احد حتى يتبين آمره؛ فکم من مسألة 
قد یعرفها الأستاذ من تلمیذ في المتوسط. 

ومنها: بلاغة هذین الغلامین؛ فانظر كيف آقسم أنه «لا يمار سَوَادِي سَوَادَهُ 
حى يَمُوتَ الأخْجَل مِنَا»؛ یعنی: حتی أقتله أو يقتلني. 

ومنها: بیان غيرة هذين الغلامین؛ لأن الذي حملهما على قتله أنه كان یسب النبي کل 

وسب الرسول بل لا شك أنه رِدّة ومُخرج عن الاسلام. 

واختلف أهل العلم: هل تقبل توبة من سب الرسول وَل أو لا تقبل» ومسب اللہ 
أعظم بلا شك؟ 

الجواب: أن من العلماء من قال: إن من سب اللہ تعالى» أو الرسول ية لن تقبل 
توبته» ولو حشَتْ حاله» بل يجب قتله مرتدًا؛ فلا يُمَسّلُ ولا یصلّی علیه» ولا یفن 
مع المسلمين. 

ومنهم من قال: بل تقبل توبته بکل حال؛ لعموم قول الله -تبارك وتعالی- في 
الآيات الکثیرة: أن كل من تاب تاب الله عليه. 

ومنهم من قال: أما التوبة؛ فتقبل» وأما القتل؛ فإن كان سب الله تعالى سقط قتله؛ 
لأنه تاب إلى الله وقد أخبر الله ین أنه یتوب على من تاب. 

وأما من سب الرسول ب فإنه يقتل» ولكنه يقتل مسلمًا بعد أن يتوب. 

وهذا القول هو الراجح» ووجه رجحانه: أن القاعدة العامة: أن كل من تاب؛ تاب 
لله علیہ #0 فل یکمباری لت آشرفرا علق آنشیهن لا تطوا نة الله هیقر لوب 
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ہے ۳ 8 ےه ہے سه سر صےي> ے ا ر يبيد ر 
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207 وان الله راتا )© بات :۲۱۷۰-۱۸ 


الا بغ 

ولأن المشركين كانوا يَسُبُون الله ورسوله وقبل الله توبتهم؛ فإذا تاب صار 
معصوم الدَّمِ؛ ففي حق الله يرفع عنه القصل لکن في حق الرسول يك يقَل؛ لح 
الرسول ب ولا نعلم إذا تاب» هل الرسول ية يعفو عنه أو لا؟ لان النبي ب قد 
مات؛ فنحن نأخذ بالثأر لرسول الله ب ولشيخ الاسلام تعتلّثة کتاب مجلد ضخم 
اسمه: «الصارم المسلول على شاتم الرسول». 

ومن فوائد هذا الحديث: العمل بالقرينة. 

ووجه ذلك: أن النبي بل طلب أن یخضر الغلامان سيفيهما؛ من أجل أذ ہنظر: 
هل الدم فی سيف واحد منهماء أو في سيفيهما جميعًا؛ فقا ل: «گلاک له وقضى 
بسّلَيه لمعاذ بن عمرو بن الجموح. 

قال الامّام النووي تكتلثة في «شرح صَحبٔح مُسْلِم) (۱۲/ 5): 

قوله يَكِةِ: یک یه ؟» فقال: كل واحد منهما: أنا فتاه فقال: مَل مسحت 
سَيْفَيى]؟» قالا: لا. فنظر في السيفين فقال: «كلاك] له وقضى بسلبه لمعاذ بن عمرو 
بن الجموح: والرجلان: معاذ ابن عمرو بن الجموح؛ ومعاذ بن عفراء. 

اختلف العلماء في معنى هذا الحديث فقال أصحابنا: اشترك هذان الرجلان في 
جراحته؛ لکن معاذ بن عمرو بن الجموح ثخنه أولا فاستحق السلب» وإنما قال اللبي ‏ 
86 لاك له تطييبًا لقلب الآخر من حيث إن له مشاركة في قتله» وإلا فالقتل 
الشرعي الذي يتعلق به استحقاق السلب وهو الائخان وإخراجه عن كونه متمنمًا إنما 
وجد من معاذ بن عمرو بن الجموح» فلهذا قضی له بالسلب. اه ۱ 

هذا هو الظاهرء ویظهر أيضًا معنی آخر: أن الرسول يلل قال: «گلاک) قتله». 
باعتبار اللواب» ثواب الا خرة؛ لأن كلا منهما كان حريصًا على قتله» والحریص على 
فعل إذا لم يدركه یکون له حکم من آد رکه بدلیل قول النبي 5 «إذًا ای اسان 
ییالال لول في ره(" . قالوا: یا رسول اللہ هذا القاتل؛ فما بال 
المقتول؟ قال: له ان حَِيْصًا عَلَى قَدْلِ صاجبو»؛ فیکون القتل الذي يستحق به 
السلب من عمرو بن الجموح» وأما القتل الذي فيه الثواب والأجر؛ فهو للجميع. 


.)۲۸۸۸( أخرجه البخاري (۳۱)» ومسلم‎ )١( 


2 8 سم سر ا سے 
تاب اججهادوَالسَير 





الل بالقرائق كان معروها ایس خی سای فإن الذي حكم بين يوسف 
وامرأة العزیز قال: إن كات قمص قد من قبل مصدقت وهر اگين رن کان 
مضه قد من دثر فَكُدّبتْ وَهِوَمِنَألصَّدرِقِينَ )4 [ 4 .]۲۷-٢٢‏ 

وهذا آمر مفطور عليه الانسان: أن القرائن لها أثرهاء وربما تکون القرائن آقوی 
من البینات الظاهرة» فیما لو تنازع رجلان في آلة لا تصلح إلا لواحد منهماء وهي بيد 
الآخر الذي لا تصلح له. فمَن مر قوله؟ 

الجواب: تر بقول من تصلح له. 

كما لو تنازع نجار وحدّاد في آلة نجارةه تکون في يد الحداد؛ فالقرينة تدل على أنها للنجّار. 

وکذلك قال العلماء: لو اختلفت المرأة وزوجها في آنية البیت؛ فادَّعَتٍِ الزوجة ما 
یصلح للرجل أنه لها» وقال الزوج: بل هو لي؛ فالقرينة تدل على أنه للزوج ولو عى 
الزوج ما یکون للمرأة في العادة؛ فان القرينة تدل على أنه للمرأة. 

وفیه: حسن خلق النبي َة في تطییب القلوب. مع الصدق؛ فان قوله: «كلاكما 
قتله»؛ يعني: في واب الآخرة» وهذا حق وصدق؛ ولئلا ینکسر قلب الاخر؛ فیقول: 
إنه لها حَرَمَني السَلّبَ فلا أجرلي» فطیّب النبي ية قلبه بأنه فاتل. 

ونذكر أيضًا: أن ابن مسعود عله هو الذي حر رأسه» وأتى به النبي یه وكان 
سیت اباك عاك و و قد 1ج 00 !إن ہف 
قال له: لقد ارتقيت تقيت مُرْتَقَى صعبّا يا رُوَيْعِي الغنم! لمن الدائرة اليوم -يسأل من له 
الدائرة وهو في سياق الموت-؟ 

قال ابن مسعود: لله ورسوله. فزاده غمًا إلى غمّه. 

دص 

ثم قال الام منم ان 

۳ - (۱۷۵۳) وَحَدّئِي و الطاجِر من عضرو بن سح ابرا ند الله بی 
۱ وب أَخْبرني او ية بْنُ ایح عَنْ َب الرّحْمَنِ بْنِ بي عَنْ أي عَنْ عون بن مالك 
قال: ل رَجُلْ ین جير ولا ین ال راد سب مت اب اَي وان ریا 
هم اَی رسو الله لا وف بی مالیل خر ققال اد : همَا مَتَمَكَ آن تَعْطِيَهُ 
سَلَبَهُ ؟». ال امنتککرته 1 يا تل الله تال «اذفَعه ».مر خالد بمَوفی جر بر 


للا دق سد نجرا ارك بر وی و ی NL‏ باب ا میں و رق ار ی وھ ہے اہی یہ سے سی سے و مر ره سی 


۱ ۱ ۸ 7 رل 
ون و یا 
و ال ری اه دم 6 سر و 


قال: هل أَنْجَرْ رت لَك ما ذرث لَك ین سول الل ؟فسَیعه سول لغب 
قا دلا نطه ا َال لا مط یا اید مل ا م تون لي مر اي ان ملک له 
كَمَلٍ رَجُلٍ اسنتزيي باد أو َء + فرَمَامَا تم تَحَيَّنَ سَقَيَهَا وا EE‏ 
قر تر رک نرہ قر کنر نه 

في هذا الحدیث:دلیل على أنه يجب على ولي الأمر أن يدافع عمن تحت يده من 
الأمراء والولاة وكذلك أيضًا الانسان الذي یکون مديرًا على مدرسة. يجب أن یدافع 
عن آساتذتها وطلابها؛ لأنه وین والعار الذي یلحقهم یلحقه» وکذلك بش المعلّم 
یدافع عن تلاميذه» إذا اتہمھم آحد بشيء؛ لأنه المسئول والراعي والتهمة التي 


تلحقهم وتعیبهم تلحقه وتعیبه. 


و 


: نم قال الإمام میم 5 رنه 


ظ ریو ول سو 


7 ص0 OE e‏ دتا صَفَوَانَ ن نیو 
عن ۳ لخن بن جر بن تي عن ی عَنْ وف بن مالك الأشجوي قال: : حَرَجْتْ مع 


میس ار ی صی۔ 


ڪر نع دعر ف رقم موف ھک 
الي و بنخوو. و رنه ال ف الْحَدِيث: ال عَوْف: ققلث: یا مالك آما عَلِمْتَ أن رسو 
الله يل قَضَى بالَلب لِلْقَاتِلِ؟ قال: یو انتكرتة. 


مور و و سر ور و ۸ و ص 


PEE - £‏ ی ی ۳ 8 
ور ا غر کی نع ول رز ول لی تخت E‏ 
۳ ۰ سے کے 4 20 2 سور 

تزع طلقا من حقو فد پو الجَمَل تلع نی مع الوم وجعل بنظر وف ضرق 


في الظَهُ وینضتا مشاه إذ حرج خر بش شد ار ود موم ناه و لمد عله ات 


اعد ب الْجمَلء ال لى وز قال اسل و جت اَم كنت عند وَرا 


%“ 522-22 وہ ممه 1 
الا فة. ثم نقدمت مت ی کنت عِنْدَ وَرِكِ البجَمَلٍء ات ئى ع رجنم فجتل 
ما د ا 


نخ فا ومح كه ني الازض اخترطث سيقي رت وس الرّجُلٍ فده شم جفت جشت 
ِالْجَمَلٍ آَقوده عليه رحله وسلاخه قاستقبکتي سول اللہ ية لاس مَعَهُ فَقَالَ: «مَنْ قل 


یح او کے 


ب اویش 





الرّجلَ؟". قالوابن الأكوع. قال: «4 سيه جم . 
وهذه شجاعة عظيمة من الصحابة يكُ؛ فابن الأكوع جعل یعدو حتی لحق بالناقة» 
ثم لحق بالجمل, وأتاه من الامام إلى آخر ذلك؛ فسبحان اللہ العظیم! واللہ المستعان. 


دص 
تم قال الامام التووي نة: 
(١٤١)با‏ ب التُذفيل فتاه الْمُسْلِمِينَ بالآسَارى 
كَل الإمام مشیم زد 


)۱۷۰١( - ٦‏ دتتا یر بن زب حکنا رن ون لا ره نن عار 
حدئني لاس بْنْ سلمَةه حدئني أبي قَال: عرو هب بر آشه رشو ده 
عَلَيْتا یه کان تا ون سا ا بر ست کم ی ار که ا قل من 
فتل عَلِيْهِ وَسَى. َأ إلى من اس فيه الَراري ف یت آننبقوني یالب 
عت بت وَل )عونت يوم و فيم اَن 
تني نار ها قفع ین آدمسقال القشع النطغ- - معا لھا ین اخسن الب فَسَفْتهُمْ مق 
تی انیت پیب نیو بغر نها فقا اموب تفت ها وبا فلقيني 

سول اللہ ولا في السو كقَالَ: دا سلمة مب لي الما قلت: یا رَسُول الله وَالله لقد 
أغجَبنِي» وَمَا کف لها تا ثم لقتي ر سول ود شر ماري تار :ون 
2 مَبْ لی رو فقلث: هِي لك با رب سول لاله مَا كَشَفْتُ لها نوتاه 
بعت بها سول الله كل إَى هل مک فَقَدَى بها ناسَا م ی كائوا اوا 

في هذا الحدیث: دلیل على جواز السژال إذا كان لمصلحة المسلمین؛ حتی من 
آشراف القوم؛ فلا آشرف من رسول گل ومع ذلك کرّر وألح في استبهاب هذه المرأق 
لا من أجل أن تکون صفية له» ولکن من أجل أن يفدي بها أناسًا من المسلمین کانوا 
آسروا في مكة. 


جج 00ل کے 


(۱)آخرجه البخاري (۳۰۵۱). 


ال اور ر 
0 ۱) باب خکم الضيء 


)۱۷۰١( -۷‏ خن أَحْمَدُ بن دبل ومد بنْرافع قالا: اعد ار آخیرنا 
سا ع عَنْ كيم بن مه قال: ا 
منهاء وَكَالَ: قال سول الله كله: «آي) رة نوماه وََتمْثمْ فيهاء فَسَهْمُكُمْ فيهاء وي تی 
قصب وه ہي زوم لک 

e -۸‏ د وَأَبُوَكْرِ بْنُ أبي ی واشکاق 
بن راهيم وال لانن أبي سي - قال إِسْحَاقی: : أخْيرَنا وال الاخرون : دتا فان 
ن عون الزفري عَنْمَا لك بْنِ وس عَنْ عُمَرٌقَالَ: : کانت وال بتي التضِير ڪا أَفَاءَ 
رسس ا ی ی 

ِي ی أ َة سي وما قي يجمه في الكراع الاح في سيل ال( 


ڑ۶ لر ہے ۵ 


91 یخی قال: را سيا بن يه عن مَعْمَرِه عن الزهري بَا لاد 

لشاهد: آنالفيء کر لمصالح ا کی وآما امت فزي سے سم وتکون 
على خسة آسهم. ثم إن أحد هذه الاسهم یسم أيضًا على خسة آنهم. خمٌشه يكون 
فیثا لله ورسوله والاربعة ماس تکون لمن ذکرهم اللہ: ذي القربی» والیتامی 
والمساکین» وابن السبیل. 


ّم قال الإِمَامُ مسلم يد 
۹ (. رعش هی دا جر تا 
مس یھ ےک 


عَنِ الزمري؛ ‏ أن ماك بْنَ اوس حه ال اسل لي رب لطاب َيه جین تعالی 
الٹھار قال: جذ فی جات لی تریر مضي ی رال مكنا على وِساتؤسن تم 


قال لي ی ال هت أل یا ین فوك ود رت فهم رضخ تله ات 


سط2 


ینهم قال: قُلْتُ: و مرت بدا َيري؟ ال : خلء يَا مَال!قَالَ: فَجَاءَ ْنَا فقال: مل کت یا 


تك دص 


.)۲۹۰ ٤( البخاري‎ هجرخأ)١(‎ 


2 كَكَابُ ادیش 
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یی امین في عَثانَ» وَعَبْدٍ الرّحْمَنِ بن عون لير وَسَعْدٍ؟ قال عَمَرٌ عم فان لیم 
لو نع ججاء فقال: مَل لَك في عباس وعلي؟قال: نم مَم. أذ هه نا دس با یر 
المُؤْمِنِينَ اقض بيني و ین هذا الكاذب الم لایر ۳۳ . فقال القَوْمُ أجل يا امسر 
مین قافض هم رهم َل مَايِكُ بن وس لإ یذ کش موه 
يك فقا هُمَر: يا شک بل اي بان نه تقوم قوم اء والازض! اون سول 
اللہ كله فَال: دلا نورث ما ئَر كُنَا صَدَّفَة؟ . قالوا: نی نع اَل یلاس وَعَلِيء فقال: 
آنشدکع بل لی باه تقوم شمه رش : أن سول اللہ يكل قال: دلا نوزث مَا 
ره صدَكة؟ . الا : نعم. م. فقال عمر: ِن الله -جَل وَعَرٌ- کان حص رَسُولهُ كل بحَاصَة لم 
يُخَصّض بها احا غیره قال: « ما افا آنه عل روم ین ال الٹری لو سول 4 [لققة:7]. کا 
أذري هَل كر الاية يبآ لا؟ قال: :سم سول الله نکم آشوال يي النّضِير. 
له ما اسر ملک ولا أحَدَمَا دنم حَتَى بتي ما لال كان سول لو بش 
تسه بعل ما يقي او ول تم قَالَ : سكم يالله الذي باه تقوم الس 
والازض! ون قت؟ قَالوا: تب تعَم. تشد عباساوعَلّا بو اند به الوم مان 
ذَلِكَ؟ قالا: نَعَم. قال: ل توفي ر سول اللہ پل َل بو بر آنا ولي ر ول اللو ول فجنتا 
تَطْلْبُ یرام ان ايك یط هذا یرت از ره ین یه ال ابو بکر: َال رت ول 
الله كلة: ما ورّث ما ركنا َه ربکا کا انا )یز انا ال بعلم له اوق بار 
رَاشِدٌ تابح لِلحَقَ ئي أب کي ون ولي ر سول ال َوليآيي بر ريس کافبا 
یا اورا ایا الل عَم اني لصاو باراد تاغل ی م جي ي آست ون 
را جع وَأ مرک واج َل نها له نقلت: إن د بك كنا علی أ عي َل 

مهد الله أَنْ نل تلا فیهابالٍي گان يَعْمَل رَ ول لل بيك قل أكَذَنِكَ؟ 1 
مه قال: نم جتني لأفضِي یناه ولا وال لا آقضي یک بير دک حٌى تشوع السام 
ان عَجزت) عنها فرداها إليّ. 
هذا الحديث عظیم, وفیه أشياء مُسْتَفْرَبَه: 

ل قوله: «حِينَ تَعَالَى النْهَارٌُه؛ أي: ارتفع. يعني: في مبتدأ الضحى. 

ل قوله: «مُفْضِيًا ای رمّاله». مفضیّا؛ يعني: بجنبه» ورماله؛ يعني: رمال السرير» 








لب ار( 2 
وهي الحبال التي یبط بها حتى يُجْلسَ علیه. 

قوله: «وسَادة من أَدم)؛ يعني: من جلود. 

مج قوله: ایا مَالُّ!». هذه يسمونها ترخیمّاه وهو حذف آخر الاسم عند الشدای 
وهو من التعظیم. وأصله: «يا مالك» ولك فيه إعرابان: 

الإعراب الأول: أن تبقيه على ما كان عليه؛ فتقول: يا مال؛ لأن الأصل «مالك». 

والإعراب الثاني E‏ الضم من أجل النداء؛ یعنی: أن تتناسى أن أصله مالك. 

رآ فوله: هقف هلاب من قَوْوك»؛ يعني : ا 

ج قوله: وذ رت يهم برضخ؟؛ يعني: ا 

ب قولە: «قَجَاء یره َقَالّ: هَل لَك يا آییر الْمُؤْينِينَ في عَنْمَان وَعَبْدٍ المَّحْمَن بن 
وف لیر وَسَعْدِ؟». برفا: هذا غلام لعمر بن الخطاب طفته وکانه بوٗاب؛ فجاء یخبر 
ور بستآذن هزلاء ال ریعة: عثمان» وعبد الرمن بن عوف» والزیر» وسعد. 

چ قوله: «مل لَك في عباس وَعَلِي؟قَالَ: دنم م. قَأذدٌ ماه ال نا کات 
امَو مين افض بَْنِي وَبَيْنَ هَذَا لاذ الم الما الّْاِن٤.‏ هذا کلام وقع بین العباس 
وعلي» وهو مستغرب» ولکن عند الخصوم تزول العقول؛ أي: عند المخاصمة يفقد 
الانسان أحيانا عقله» والشيء الذي يتشاجر فيه ما هو إلا آمر دنيا فقطء والانسان يأسف 
جدًا أن يقع مثل هذا الكلام من رجل كالعباس على عل بن أبي طالب نا 


َال الإمَامُ ووي ننه في «شرح صَحِبْح مُسْلِم) (۱۲/ ۱۰۵ ۰۱ ۰ء ۰۶۸۹ء 
قوله: «اقض بيني وبين هذا الكاذب. . . ؛ إلى آخره قال جماعة من العلماء : 


معناه: هذا الكاذب إن لم ينصف. فحذف الجواب. وقال القاضي عياض: قال 
المازري: هذا اللفظ الذي وقع لا يليق ظاهره بالعباس» وحاش لعل أن يكون فيه 
بعض هذه الاوصاف. فضلا عن كلهاء ولسنا نقطع بالعصمة إلا للنبي ی ولمن شهد 
له بهاء لکنا مأمورون بحسن الظن بالصحابة -رضي الله عنهم أجمعين- ونفي کل 
رذيلة عنهم» وإذا انسدت طرق تأويلها نسبنا الكذب إلى رواتهاء قال: وقد حمل هذا 
المعنى بعض الناس على أنه أزال هذا اللفظ من نسخته تورعًا عن إثبات مشل هذاء 
ولعله حمل الوهم على رواتهء قال المازري: وإذا كان هذا اللفظ لا بد من إثباته؛ ول 
نضف الوهم إلى رواته فأجود ما حمل عليه أنه صدر من العباس على جهة الإدلال على 


تاب هواس 





ابن آخیه؛ لأنه بمنزلة ابنه» وقال ما لا يعتقده وما يعلم براءة ذمة ابن أخيه منه» ولعله 
قصد بذلك ردعه عما یعتقد أنه مخطوم فيه» وأن هذه الأوصاف یتصف بها لو كان 
یفعل ما یفعله عن قصد. وأن علیا كان لا يراه إلا موجبة لذلك في اعتقاده» وهذا كما 
يقول المالکي: شارب النبیذ ناقص الدین والحنفي یعتقد أنه لیس بناقص» فكل 
اذم اظاسترل شمو هذا ا ان هة القضة رقن مان لبه 
عمر عله وهو الخليفة» وعثمان وسعد وزبير وعبد ال رمن يا وم ینکر أحد منهم هذا 
الكلام مع تشددهم في إنكار المنكرء وما ذلك إلا لأہم فهموا بقرينة الحال أنه تكلم 
بما لا يعتقد ظاهره مبالغة في الزجرء قال المازري: وكذلك قول عمر علتكه: إنكما 
جثتما أبا بكر فرأيتماه كاذبًا آثمًا غادرًا خائناه وكذلك ذكر عن نفسه آنهما رأياه كذلك» 
وتأويل هذا على نحو ما سبق وهو أن المراد آنکما تعتقدان أن الواجب أن نفعل في 
هذه القضية خلاف ما فعلته أنا وأبو بکر فنحن على مقتضى رأيكما لو أتينا ما أتينا 
ونحن معتقدان ما تعتقدانه لکنا بہذہ الاوصاف أن يكون معناه: أن الإمام إنما 
يخالف إذا كان على هذه الأوصاف ويتهم في قضاياه فكان مخالفتكما لنا تشعر من 
رآها أنكم تعتقدان ذلك فينا. والأه أعلم. قال المازري: وأما الاعتذار عن علي 
والعباس تا في أنهما ترددا إلى الخليفتين مع قوله يَلِِ: الا نورث ما تركناه فهو صدقة 
«وتقرير عمر يغه أنہما يعلمان ذلك. فأمثل ما فيه ما قاله بعض العلماء أنہما طلبا أن 
يقسماها بينهما نصفين ينفقان بها على حسب ما ينفعهما الإمام بها لو وليها بنفسه. اه 

وعندي في هذه المسألة:أن الإنسان عند الخصومة يغضب ويغتاظ ويغيب. ألم يقل 
الرجل للنبي پچ وهو أنصاري لما حكم له في راج الحرقه قال للزیر: اسق يا زییر ثم 
اُزیسل الماء إلى جارك؛ فقال له الرجل ERI E‏ سول الله ٠‏ وهذه الكلمة 
أعظم مما قاله العباس لعلي؛ لأن معناها: أنك حکمت له؛ لأنه ابن عمتك؛ لا لأن هذا هو 
الحق» لکن الإنسان عند الخصومة يغضب ويخرج عن طوره» ويتكلم بكلام لا يليق. 

وإذا قلنا بہذاء وهو أمر فطري معلوم؛ فلا حاجة إلى هذه الأجوبة الطويلة التي هي 
متكلفة في الواقع 


(١)آخرجه‏ البخاري (۹ ۰۲۳۵ ۲۳۲۰ ومسلم (۲۳۰۷). 





9 1 
لسن نو وا 

جج قوله: «فقال الْقَوْمْ: أجَل یا آمر الْمُؤِْنينَ فافض بَيْنَهُمْ وارخهم» وكأن هذا 
الخلاف والنزاع بين العباس وعلي كان مشهورًا بين الناس» وهذا هو الظاهر؛ لام 
أتيا إلى أبي بكر عله في الأول ثم إلى عمرعوشه. ومثل هذه لا بد أن تشتهر بين الناس» 
وأن يطلب الحاضرون قضاء عمر بينهماء حتى يستريحا. 

ل قوله: افَقَالَ عمَر: اتیِدّا4. اتئدا من الاتئدادء وهو الانتظار؛ يعني: انتظراء ثم 

1 5 و 

© قوله يِه لا نورّث»؛ يعني: معاشر الأنبياء -عليهم الصلاة والسلام- لا 
يورثون» وما تركوه؛ فهو صدقة» وأما قوله -تبارك وتعالى - في زكريا: #فَهَبَّلى من 
لدنلك ولا (2) بر وَيَرثمِنَ ءال یموب 4 671:ہ-٦)؛‏ فالمراد بذلك: إرث العلم؛ فان 
العلماء ورثة الأنبياء. 

۳ کان 1 یم ی 0 ج‫ ۳ ۰ م وك 

<ه فوله يك «لا نورث ما بر كتا صَدفَةَه. أوّله الرافضة الذین ییون آبا بکر وعمر 
۳ ےھ ر 2ے ار ر 
#ا: بأن معنی «لا نورّث ما تر كنا صدقة»؛ يعني: أن الصدقة التي نترکها لا تورث. لکن لو 
كان هذا هو المعنی ‏ يكن للانبیاء مزیة؛ لان کل إنسان يدرك صدقة بعد موته؛ فإنها لا 
م 5 مب ٭ 2 me‏ مه 7 و رح ےہ 
تورث؛ بل المعنى: «لا نورّث). انقطع الکلام ثم قال: «ما تر كتا صَدقَة». بمعنی: أن الذي 
نتر که صدقة» ویحتمل أن تکون شرطية والمعنی: ما تركنا فهو صدقة. 

زم قوله: «فقال عَمَرُ: اتیدا أنشُدکم بالله الَّذِي باذنه تقوم السَّمَاءٌ والازض! 
او 8'۰22“ ال ا ا ور ل ار ا 0 7ے سو 2 
أنعْلَمُونَ آن رَسُولَ الله و قال: «لا نورٹ ما تَرَكْنَا صَدَقَة»؟. قالوا: نَعَحْ. شم آفبل 
على العبّاس وعلي» فقَال: ۰ الحدیتث. 

فعمر استشهد أولا بالحاضرين» وناهيك بهم أمانة وثقق شم استشهد استشهادًا 

2 قوله: «ما آذري هَل قَرَأ الآية التي قَبْلَها ام لا». هذا قول الراوي. 

۳1-۹ ۲ سے ھە گے ل2 وه 2 هه مر گ4 

ل قوله: «قَوَاللّهِ ما استأتر عَلَيَكَمْ ولا أَحَلَمَا دوتکم». استائر؛ أي: زاد. ولا 
آخذها دونکم؛ أي: انفرد بهاء اللهم صلی وسلم علیه. ۱ 

© قوله: «وَيَطْلْبُ ما میرات امْرَأتِهِ من آبیها؛ يعني: علیّا؛ لانه لا یکون عاصبًا 
للرسول لا مع وجود عمه؛ فالعَمٌ أولى بالمیراث من ابن الحم لكنّ علا جلث جاء 
يطلب ميراث زوجته من أبيها. 


سے 8 سر م حر و ی سے 
کتاب ہاِدوَالِشَبر 





وله في أبي بكر بكر: لقاع لو نعم هذا هو الحق. 

قوله: «وَاللّهُيَعْلَم وه لصاوق بر رَاشد تابع لِلْحَنٌ؛ . في هذا: الدفاع عن الغير 
بالحق. والدفاع عن النفس بالحق أيضًا؛ فهو دافع عن أبي بكر لته : ثم دافع عن 
نفسه وهو واللہ صادق بارٌّ راشدٌ تابع للحىٌ. 

(قوله: «فَمَلَتُمًا اذفَعْهًا إِلَيْنَاه؛ يعني: كنتما في الأول متفقين» يطلبان من عمر 
لله أن يدفع لهما ما استحقه النبي ل من أموال بني النضير؛ فجاء! يسألان و !برها 


واحدء وهها مجتمعان عليه. 
۱ وس «َقَْتُ: إن شنم متا إِلَيَكُمَا...» إلى آخر الحديث. 


BSCE 


8 


ثم ثم قال الامام مسلم كن 
-0. کلک کل وی وف رو زم ند -قال ان رافع: 
خلت 20 : أخبرنَا عبد الرّرّاق- 1 خر ممح الزري» عَنْ ماك بن ازس 
بن الْحَتَکَانِ ال ازسل ليعر نطاب ال هد > عفر آل یبای ین تیت. 


ر ” 
۰ زد سر ی سم ور مر 6 مرو رن و 


بنحو حَدِيثٍ ما َير أ فی: كان ينق عَلَى هه من س ور ال معْمرٌ: یخی قوت 


هه ونه سه نع مَل ما بقي ون تمل مال الله ق. 
حك ...دهت 


3 


3 


سر ور ام 


۳ امم اتوي تن 

(۱ ۱) باب قؤل التّبي يكلة: (لا ورڈ ما ترکتا هو صقه 
1 نم قال الامام ملم كنات : 

-٥‏ (۱۷۰۸) حللنا يَحْبَى بن یی قال: رت علی تایه عن ان شِهَابٍه عَنْ 
زو من قوف ہو ی لد سز از ل لوا مت 
ان بن عفان ی أي بي فاه انم من الي بك قالث عَایة لهن: الیش قد تدقال 

سول اللہ يلِِ: «لا نورت ما تر كتا فهو صَئه ۲۱ 
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(۱)آخرجه البخاري ( 1۰۳). 


لسن ل 

في هذا الحدیث: دلیل على فضل عائشة ا وورعها وعلمها؛ فکان عندها من 
العلم ما لیس عند زوجات النبي ككل ولهذا ذکرت لَهَنَ هذا الحدیث؛ من أجل أن 
یمتنعن عن المطالبة بالمیراث. 

وهذا -لا شك- من حكمة الله و أن الأنبياء لا یورشون؛ ولأنهم إذا ورثواء 
وصار هناك شيء كثير من الغنائم لاتهمهم الناس وقالوا: إنما هؤلاء يجمعون 
لأنفسهم وذريتهم وورثتهم؛ فصارت الحكمة: أن لا يورث الأنبياء -عليهم الصلاة 
والسلام-؟ يعني: لا يورثون المالء ولكنهم يورثون العلم. 

ASCE 
تم فَالَ الامام مس ره‎ 

۲ (۱۷۰۹) نيدب یه ارتا جين خدثتا ليث عن عقي عن ان 
شهاب» عَنْ عُروَ: ن از عن ماش أنه خر ةبت سول الله و أرسَلَتْ 
إلى اي کر ای تال یاقا ین سول الله تو ا اه اله همدي وندك وَمَا 
قي من حمس یه َال اپو بکر: إن سول الله ال «لانورَتُ مَاتَرَكْنَا صَدَقَة إن 
تأكل آل نح ولا في مَذا له َي اللا أي منت شول الد عَنْ : 
له التي گانث عَلیه في هو ز ے ےو ی جوز 
ایآ بغر نع یامه یه فَوجَدَتْ اطع ى بي بخ في ديك ال تهج 
لم تمه نی رت شب رٹل اللہ یآ ریت زج 
عَلي بن يي الب [ ون یف نو و علي كلا تب من شم 
وجهة حیاء فَاطِمَة َل تو یب استنکر علي وجوء الاس قاس مُصَالَحَة أبي بر وبا 
رآ کن عيذ لوب ازس ی خآ یراع تایب دشر 
ر بن الکطاب- تال َر لأبي بگر: َالو لا تذځُل لیم وَحَدَك. َقَالٌ ابو بَكْرِ: وَمَا 
عَسَامُمْ أن اي ول هم نحل مب بر هد علي نبي طا 

شم قال: إا قد عَرَفتا اب كر تیک وما عطاك الله و م تنس عَلَيْكَ با سَاقَهُ الله 
لت تفت بو ار تیک عبر ين سول للق نم 
َل کلم بكر > عتی فاضت ڪيا آي کر ل تكلم أ بخ :اي َي پو قرا 

سول الق اب زلي آن آصل ین قرايتي» وَأمَا الذي سجر يني وب تکم مِنْ زو الأمُوَال 


کاب اهاد اشير 





يم آل فی عناق وم رل نر را ریت رسو اللہ بل بَضتعه سنعه فيها الا صتمته. فقال 
علي لأبي بكر: موعدل بل عأ يغ رشتني على رف 
رشن علي ره نله مره اي ات یه ثم اسَْففر وله يس أبي 
لب نت علخ و نی كل ای صت قا على ی مغ کي 
ضْلَُ له پو رک ری تا في النر یا امد علب په قوجذنافي أنه سر نت 
الْمُسْلِمُونَ وتالوا: أَصَبْتَ. َكَانَ الْمُسْلِمُونَ إِلَى عَلي فرب جین رَاجَمَ الأمرَ الْمعْرُوفَ. 

© قوله: ای ُو كر أنْ يدهم إلى فَاطِمَة ينه فوجدت فَاظِمَةُ علی أبي بَكْرٍ في 
ذلك قال: فهجرته نه مَل له عم حَتَى وفيت وَعَاضَتْ مد سول الله يل تة آشهر». نسال 
له أن يعفو عنهاء وإلا فأبو بكر لها استند إلى رأي» وإنما استند إلى نص» وكان عليها 
تفا أن تقبل قول النبي 6 :لا نُورَثْ ما تَرَكْنَا صَدَقَة''' ولكن كما قلت لكم قبل قلیل: 
عند المخاصمة لا يبقى للإنسان عقل يدرك به ما يقول أو ما یفعلء أو ما هو الصواب فيه؛ 
فنسأل الله أن يعفو عنهاء وعن هجرها خليفة رسول الله وا 

وما فعله عا أمر عجیب. ولا يمكن أن خی الصحابة يم في بيغة أبي بكر 
وب علي | بن أبي طالب فيما رآه؛ لأن ما رآه علي الث مخالف لظاهر ما جاءت به 
السنة؛ يعني: أنه أحق من أبي بكر وغيره؛ لقرابته من رسول اللہ َك وذلك من وجوه: 

أولا: سے تج ا ا 
وإمامة الصلاة إمامة صغرى؛ ولهذا يجب على المأمومين أن يتابعوا الإمام كما يجب 
على الرعية أن تطيع الإمام. 

ثانيًا: أن النبي ية خلفه في قيادة الحجيج في السّنة التاسعة» ولو كان غيره أولى منه 
في خلافة الرسول بل لاستخلفه» ول يستخلف أبا بكر عقائته. 

الثا: أنه يكل في مرضه قال: دإ من ناس عَليَ في مالي وص حبني او بر ولا 
يبْقَى یاب في الْمَسجد إلا سا إلا باب ابي بک . وهذا إشارة إلى أن أبا بكر سيكون 
هو الخليفة الذي یدخل إل المسجد من باب بیته. 


(۱) سبق تخريجه . 
(") آخرجه البخاري (577)) ومسلم (۲۳۸۲) من حدیث أبي سعید «ولنته. 





رابمًا: أتت امرأة النبي كلل؛ فوعدها العام المقبل» فقالت: أرأيت إن لم أجدك؟ 
قال: نم تجييني ات با بخ . هذا وا سیت رج 

خامتا: وأيضًا قال : (يَأبَى الله ورسوله وَالْمُوْ ومنو إلا باب .فكل هذه 
نصوص. ثم يأتي إجماع الصحابة ال ا سط ارا عضن 
الشيء في سقيفة بني ساعدة» وفي النهاية أجمعوا على بيعة آبي بک وکان لعلى «لئغه في 
نفسه شيء من هذا؛ لأنه ظن أن أبا بكر استأثر بالامر من دون قرابة الرسول 
53 وهو رأيء ولكن هذا الرأي لا يمكن أن يقدم على رأي الصحابة» ومن قبل 
ذلك النص من الرسول 05ة. 

وأما کون على #لئغه طلب من أبي بكر أن يأتي وحده دون عمر؛ لأن عمر وشن 
كان شديدًا؛ فكانوا يهابونه» وانظر مثلا ما یرد عن بعض المنافقين أو غیرهم» تجد أن 
أول من يقول: دعني أضرب عنقه هو عمر لہ فكان شدیداء حتى إن ابن عباس با 
أفتى في مسألة في الفرائض في عهد عمر لہ ثم أفتى بخلافها بعد موته؛ فقيل له في 
ذلك؛ فقال: إن عمر كان مهيبا فهبته. هكذا نقلوا عن ابن عباس يل واللہ أعلم بصحة 
هذا الأثر. 

دص 


_ے 


م قا الامام مسيم کا 


۳ 
مر سے 9-0 


۳- (. ان رہہ ہر 
حدٿتاء وقال الا خران: ا عبد الرَرَّاقء اشنا مَعْمَر ءَ ڪن الزضري عَنْ هُرْوَةَ مَنْ 
عَائِسَةَ أنَّ قَاطِمَةَ الصا 2 یاوق سخ ول وف ی 
برض ین لسع ین یر لبم ني سوفث سول اللو لة. 
وَسَاق الحَدِيتٌ بول مَعْتَى حَدِيثِ عُقَيلِ عَنٍ الزمري یرنه ال نم ام عَلِيّ فطع ین 
حن أي ی وکر مساق نع می ی آبي کي قب یه َأقْبلَ لاس ی عَلِي 
َقَالُوا: بت وَأَحْسَنْتَ. كان الناس قربا إلى عَلِي حِينَ ارت الکتر ان وت 

۱ ففاطمة «فغا تطلب ميرائهاء بالفرض؛ والعباس بالتعصيب» وأما الزوجات 
فوعظتهن عائشة فعا كما سبق» والظاهر: اُنہن ترکن هذا ول یطالبن. 

88C 


۳٣م‎ 


ب ادوا لسر 


مق لام مع ہ: 

(. رکا نی علت ينوب يبيج علق بي ح تعلق كط نف 
حَرْبٍ وَالْحَسَنُ بن عَلِي اللاي الا دا یقرب ومیل اي عَنْ 
حَالي نان هاس یمرن لت اة َو الي ل خی یرنه أن فَاطِمَة 
نت سول ال پا ساٹ آيا رند زسلوں الو أذ شیم لها مرها يك اتَرَةَ 

سول الل ۽ أ الله َه فقا ها بو کنر سول الله يل قال: «لا وزث ما ركنا 
صَدَقَة). َل عات نہ رشو الله اهر کات تن بر تیب 
َل رسو لین کر و وصَدق پل ابی ابو بكر لبها يك وال تن 
تا شب كان سول الله يَهْمَلُ به إا عملت بو ی آختی إن رت شا ین ره أ 
یم ا صد لته عر إلى لي و س فَعَلَبهَُليَْاعَلِي وأا َير وت 
انگ سم رہ برد ني ترا ورف ی 
مَنْ وَلِي الا مر قال َه ی ذَلِكَ إلى اليوم. 

۵-(۱۷۱۰) حَدَتَنَا بی بْنْ خی قَال: َرَت عَلَى مَالِكِء من آبي الاي عَن 


نی مش و و ای ور دیا ارت تی 
نساني وَمَيُوَة عايلي نهد 
.)ان خی بن ابی مز اَي دا سفیان عَنْ أبي الزّناد بهذا 
7 کمن 
الاسناد. نحوه 


-٦‏ (۱۷۱۱) و ان آي لب حلا هي خرن ان المُارَكِ عَنْ 
وس من الزهْري» عَنٍ ن الج عَنْ آيي هريره عَنِ اي وف قال: هلا ورت ما ترصن 

قال الما لَزوي نله في شرح صچیح مُسْلِم) (۱۲/ ۱۱۸۰۱۱۷): 

قو له پا لا تیم ورآتي ديرا ما تر کت ده رسائي وه الي فَهُو دق تال 
العلماء: هذا التقييد بالدینار هو من باب التنبيه على ا سواه كما قال اللہ تعالى: 
فمن يَعَمَلْ همال دَرَوْ خر یره ©)) [ا3ه:۷]. وقال تع ل: لوَمِنْهُمعَنَ إن مه 


بدیتار و و 4 [للقنة:70]. قالوا: وليس المراد بهذا اللفظ: النهي؛ لأنه إنما ینهی 


(۱) آخرجه البخاري (۲۷۷۱). 





الال مق و 
عما يمكن وقوعه وارثه 95 غير ممكنء وإنما هو بمعنی: الاخبار؛ ومعناه: لا 
يقتسمون شیثا؛ لأني لا أورث» هذا هو الصحيح المشهور من مذاهب العلماء ف 

معنى الحدیث: وبه قال جماهيرهم» حکی القاضي عن ابن علية وبعض أهل البصرة 

أنہم قالوا: نما لم يورث؛ لأن الله تعالى خصه أن جعل ماله كله صدقة» والصواب: 
الأول» وهو الذي يقتضيه سياق الحديث. ثم إن جمهور العلماء على أن جميع الأنبياء - 
صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين- لا يورثون» وحکی القاضي عن الحسن البصري 
أنه قال: عدم الإرث بينهم مختص بنبينا لہ لقوله تصالی عن زکریا: بر یمن 
ءال یموب 4 [1:⁄4]. وزعم أن المراد: وراثة المال» وقال: ولو أراد وراثة النبوة م 
يقل : « ثم ینوی 4 :ره إذ يخاف على النبوة؛ ولقوله تعالى: 
«#وورت ک سین داد © الکن:-۱]. والصواب ما حکیناه عن الجمهور أن جميع الأنبياء 
لا يورثون» والمراد بقصة زکریا وداود: ورائة النبوة» ولیس المراد: حقيقة الارث بل 
قيامه مقامه وحلوله مکانه. واللہ أعلم. ۱ 

وأما قوله َ3: «وَمَنُونَةٍ مالي» فقیل: هو القائم على هذه الصدقات. والناظر 
فيهاء وقیل: کل عامل للمسلمین من خليفة وغیره؛ لأنه عامل النبي ی ونائب عنه في 
أمته . وأما مثونة نسائه يك فسبق بيانها قریبًا . والله أعلم. اه 

فظ‌هر هذا الحديث: : أن مئونة نسائه وك ومثونة العامل تؤخذ مما خلفه النبي ہلل 

وهذا وجيه؛ لأن زوجات النبي يكل لا جل لهن نوج بعدہ؛ فاحتَجْنَ إلى النفقة. 

وأما العامل؛ فلأنه عامل يُعطّى لعمالته. 

وأما هَجْرٌ فاطمة عله لأبي بکر؛ فلعلها ترى أن الهَجْرَ لسبب ولو طال؛ لا بأس 
به كما هجر ابن عمر لته أحد أبنائه. لما حدّثه عن النبي يَكلل: «لا تمنعوا بء الو 
مَسَاجد اللو فقال : «والله لنمنعهن»"؛ فأقبل عليه عبد الله بن عمر لا وسبه سب 


شدیداء وقال: دلا لت ما خییث». 
فكأنهم يقصدون أن الهجر ممنوع فوق ثلاثة أيام الذي لم يكن له سبب» وأما مع 
قيام السیب؛ فلا بأس. 


کاب اھا دوا لسر 





َال الإمَامُ اتوي کتلث: 
(۱۷) باب كَيْفيّة قضعة الْقَنِيمَة بَيْنَ الا ضری 


م 
ر 


نم قال الامَامُ منم رنه 0 
۷۹-۷ ات یخی وب کال لب ن خسن کلاه؛ مَنْ ن شلیم 
قال يَحْبَىء أَخْبرنا لیم ب آخضی من مد لب هم حد حدَا اف عَنْ عند ال ن عُمَرَ 
أنَّ رَسُولَ الله كله كَسَمَ في اَل مرس سَهْمَيْنِ وَلِلرّجُلٍ سب 
) خلة مر حك ,لكا ی لله توق ریق 
هذه عند قَسْمَة الغنیمة؛ جع للراچل سَهْما واحدّاء وللفارس سَهْمَينِ. 
والفرق واضخ؛ لأن الفارس يدرك من العَدُوٌ ما لا يُدْرِكُه الرَاجِلُ؛ ولان الفارس 
إؤاثتر أن المصلحاً تقتضی آن یک وی سل به فاندة عظیمةه بخلاف ال اجل. 


بر دص 
eT‏ 
(۱۸) باب الامتاد بالمَلائكة في َو بَذ رواب حَة الفتانم 


ثُةٌ قال الاإمام بل کزاٹھ: 


رکرو مھ مر سم 


۸ہ- (۱۷۰۷۳) عم ريت اباب عن رن ره ی 
سك الْحَمَفِي قال: : ممِعْتٌ اب باس ول کي مرن لطاب قال ) ان وم بر 
ح وحن رن خزب افطل حا هر بن بُوئس اي حَدَلنَاعِكْرِمة نن ار 
ني وم هو یال لهي نيب لو بن با ری سے 
لطاب قال )ان یوم بذر تَر ر سول و إلى مركن م ْف راضحا تج 
عة عشر رجلا قاتقیل تبي الله ال نم یه ملیف و بريه الله جز لي 
وتیل ات تا أن الم إ تلف زه الاب ین ضل الإ شلام لان في 
الأرْض» . رال یف يري مادا یه 30 یل الِب ی سقط راهن مه مَنْكِبَيه وينه اناه ابو بر 
اد رده »لاه عَلی منکیبه؛ م اه ین وراد َال اي لکشت ربك ره 


سے و عر 


وہ و تس 


کے تی کر تار ماس 8د َيون رک فَاَستجَاب کم آي ميد 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸۲۳). 


لاوس ہن نر کم 


لین المکیکو موی ©4 دلاکالت:۰]. امد الله ِالمَلائكَةٍ. قال و زمیل فَحَد فحَدتني 


ر سس یب 


اس تت جل ين لون مزع نت ی گت مرن اح 

بَة 21 و وَصَوْتَ لاس قول یه خیسزوم. فنظر نی المُشركٍ تامف 
مُسْتَلقِيًا فتظر له هو ند وخ هون وجه من زط مر یت أجمع. فُاءَ 
الى قط مزا : «صدفت ذَلِكَ مِنْ مَدد السَّءِ ال توا 

لاي وھ راک کال بیع قال ان عباس ل سرو الأسَارَى قال ر ۳ 
الل أي بغر ور 2 :ارو فی او الأستارَى؛. فقا او بر اي ال بو الم 
انعییة ری آن تلهم ذب ي کون تاه و على الى ال ناولم 
فقال سول اللہ ة: اما ری يا بْنَ الْخَطَّاب ؟1. قلت: لا وَاللّهِ يَارَ سول الله مَا ی الَّذِي 


رای أب بكر كي آزیآن تک قتضرب تلہم كن ينا من قبل فِيَضْرِب عنقه 
وَتُمَكني مِنْ فلان - نیال فاضرب مُه ِن ولا أي حفر وصنایلها هوي وَسُولُ 
وت خن کین ترچ فا سول لو و ات 
َاعِدَيْنِ کیان قلت: ا وگ الل آغزنی ینآ تبي لت ات قوذ ياء 
کیت وین تم أذ باه تکیت لكاي ال رَسُول اللہ كية: آي ِذُذِي عَرَ ض علي 
أسْحَابكَ ِن خیم الفداء لقّد عر رض عَليٌ عَذَابهُمْ ار هَذْهِ الشجر. . شحرة قَرِيبَة 
الله پل وان الله ل:  :‏ ماكب تی أن کنل | ی رن کی 6 
قوله: « مومسم عك با 4 لاال .]٠٦‏ َاحَل الله المَيحَة له 

هذا الحدیث فيه من الفوائد: 

أولا: الإمداد بالملائكة. 

والملائكة عالم عي خلقهم اللہ -تبارك وتعالی- من نور ول یرب فيهم شهوة 
المخالفة بل هم سَمَاعُو ن لأمر الله لغ مطيعون له. أعطاهم الله وع : تمام الانقيادله. 
وقوة التنفيذ» كما قال الله تعالى في الملائكة المُوَكَلِينَ بالشار: «لايعصود أ ما مر 4 
:1 ].هذه واحدق والثانية: #ويفعلونٌ مایومرون رن زرل ]؛ فالأولى: هي تمام 
الانقیاد» والثانیة: هي قوة التنفیذ؛ لأن الخلاف قد يكون للعجز وقد یکون للمعاندة 
فالملائكة -علیهم الصلاة والسلام- لیسوا من هؤلاء ولا من هو لاء. 

۱ والملائكة أنواعٌ من جهة آعمالهم ووظائفهم؛ أنوامٌ كثيرة» وهم عدد لا 


کتاب اها دوالسير 





بحصیهم إلا اله کال قال النبي لا أطْتٍ الس وق ها ان عط ؛ , : يعني: أنها 
جديرة با لأطیط والأطيط: هو صَرِيرٌ الرّحْل -رخل البَعِير - إذا شد عليه د عي هيل 

ثم قال پل افیا وضع زع صاب إلا ونم قَایعٌ ش رای 1 
سَاجدة" مع سعة السماء وعِظّمهاء وهذا ید على كثرة الملائكة. وید لهذا ابضا: 
أف الت الوزن السا ء السابعة يدخله -کل يوم- - سبعون ألف مَلَكْ لا يعودون 
إليه إلى يوم القيامة " -فسبحان الله!-. 

وهذه الملائكة ملائكة رحمة؛ فليس منهم صَرّرٌ لأحدء وهم أقوياء في أفعالهم. 
بخلاف الجن فالجنْ عالّم غَيْييٍّ» لكنهم مخلوقون من النان ولذلك كان فيهم 
الضرر أكثرء ولكن الملائكة أقوى منهم. 

والدليل على ذلك: أنه لما قال عفريت من الجن لسليمان تقكهد: «أنأءإنيك یی بل 
أ تم تاو رت 2 ده یا رین التپ ا ءاي كيه قل أن بريد ايك 
وك € :۰-۳۹ 4]. فيقال: إن الملائكة حَمَلَتْ هذا الرجل بدعائه» فأتت به في 
لحظة. قال تعالى: ٭فلما راه متا منده, © اتل ٠‏ +]. 

وقوله: #مُسْتَقزًا 4. ليست هي التي ره النحويون في مثل تلهم : كان زيد في 
لیبت؛ اس ویمنمون آن ےا ال فلابُدٌ أن يكون محذوفا؛ لکن 
الاستقرار الذي في الاية لیس هو الاستقرار العام» بل هو استقرارٌ خاص؛ يعني: وجده 
كأنه مت منذ رَمَن. 

فالمهم: أن الملائكة -عليهم الصلاة والسلام- هم عالم غ غَيييٌء لا یأکلون ولا 
يشربون» ولا يحتاجون إلى ذلك؛ لأنهم ليس لهم آجواف كما قال السلف تن 

ففي «غزوة بدره كان النبي ی وأصحابه قلیلینە كانوا ثلاثمائة وتسعة عشر رجلا 
أو نحو ذلك» وكانت قريش ما بين التسعمائة إلى الألف» وني هذا الحديث أنهم کانوا 
ألقَاه ومعلومٌ: أن قريسًا نا في هذه الغزوة بحذهم وحدیدهم وأشرافهم» وكانوا كما قال 


.)4 ۹6 ۱( أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۱۸/ ۳۱۳ وانظر: «الترغیب والترهيب»‎ )١( 
انظر: التعلیق السابق.‎ )۲( 
.)۱۱6( أخرجه البخاري (۳۲۰۷)» ومسلم‎ (۳( 


اللي جوا 
اله -تعالی- عنھم: روا من دیدرهم بطر ورعاه الاس وَيَصُدُوت عن سیل اللہ 4 
لا 6۷].» بخلاف المسلمين الذين کانوا قليلين أذلة؛ لأنهم لم يكونوا خرجوا 
لقتال» وإنما خرجوا للعير» ولكن الله -تعالى- جمع بينهم وبين عدوهم على غير ميعاد. 

فجعل النبي 6 ید رہ سل إليه بأنواع الوسائل. 

ففي الحدیث: «قاستفبل تبي الله ل الب ثم مد مد يَدَيْه٤.‏ فهذا من التوسل؛ آعني: 
أن استقبال القبلة عند الدعاء» من أسباب إجابة الدعاء إلا إذا كان استقبالٌ القبلة 
َلْيَنّ؛ كدعاء الخطيب فی خطبةٍ الجِمَعَة فإنه لا يَلتَفْتٌ إلى القبلة» وإنما يكون وجهه 
إل النامن» لان مصلحة استقباله الناس بوجهه تو عل مصلحة استقبال القبلة. 

وكذلك من التوسّل في هذه الجملة من الحديث: قوله: : نّم مد یی وعد اديع إل 
الله -تعای- يل على استعطاف الداعي» ون قير إلى غني وهو له 6 وهي من 
أسباب إجابة الدعاء كما جاء في الحدیث: «ٍن اله خيي کر EEE‏ ولا رفع 
ده | هافر ۰ وكما ذكر النبي يكل الرجل بل اس اشعث أغيرٌ يمد يدنه 
إلى لس :یات ارت" ولکن هل مد اليَدَيْنٍ یکون في كل دعاء؟ 

اوا ي كد تفصیل» على نوعین: 

الأول: مایت كت فيه سبي الرفع بعينه» مشل: الاستستقاء وعند الوقوف بعرفة. 
وعند الوقوف عل الصفا والمروة وغیر ذلك. 

والثاني: ما بت فيه عدم الرفع؛ كالدعاء في الصلاة؛ فإن المصلي يَذْعُو بين 
السجدتین» وني الاستفتاح» وكذلك يدعو في الفاتحة أيضًاء ولا یرفع يديه» وإنما يرفع 
يديه في الصلاۃء خاصة في القنوت فقط. وكذلك رفع اليدين عند الدعاء في حال 
الخطبة في غير ما ورد به النص» وهو الاستسقاء والاستسحاء فلو رفع الخطيب يديه 
أنكرنا عليه» كما أنكر الصحابة ب على أحد أمراء بني أيه حين رفع يديه في الخطبة 
في غير ما ورد به النص. ففي هذه الحال الثاني نقول: إن رقع اليدين في هذه المواضع 
بدعة» وینهی عنه. 


( آخرجه آبو داود(۱۸۸) وابن ماجه (۳۸۲۵)؛ وغیرهما عن حدیث سلمان طلثينه. 
(؟) أخرجه مسلم (۱۰۱۵). 


تاب اجه دوالسی 





ولكن هل يَصِحٌ أن نقول: : إنه فيما عدا ذلك يكون رفع | لیدین في الدعاء هو 
الأصل؛ لأن رفع الیدین في الدعاء من آداب الدعاءء أو نقول: إن رفع اليدين في الدعاء 
لا یکون الا ني مَحَل الابتهال والإلحاح وشدة الدعاءء وأما في الدعاء العادي؛ ؛ كقول 
القائل لأخيه: : غفر الله لي ولك» أو كوقوف الانسان عند قبر الميت بعد الدفن» ویقول: 
اللهم اغفر له اللهم ثب ونحو ذلك؛ فإنه لا يكون فيه رفع الیدین؟ 

الحواب: هذا مَحَل احتمال؛ فنقول: 

آولا: الاصل رفع اليدين في الدعاء وأنه من آداب الدعاء ومن أسباب الاجابة. 

وثانيًا: أن الرفع کر 

وفي هذا الحديث آیضا: الإلحاح في الدعاء بالتکرارء سواء كان بنفس اللفظء. أو 
بمرادفه؛ لقوله و :الم انز لي ما وتي له آب ات 
فدآكاو«أنجز مترادفان. ویجوز أيضًا أ أن تكرر بنفس اللفظ؛ فقد كان النبي ول 5 
یقول بین السجدتین: : «اللّهُمَ عفر لي الله اغفر لي :1" ويُكَرّرٌ بنفس اللفظ. 

وفيه أيضا: أن من الوسائل في الدعاء: : ذکر الحال التي تقتضي ضی العطف؛ لقوله پچ 
للم تهلك هذه لیصا ین آمل ل لام لا تمد فِي 71 فان هذا من 
التوسّل بالحال التي تقۃ تقتضی العطف وال رحمة. 

وقد ذكر أهل العلم تماق أن التوسل في الدعاء یکون بأمور: 

أولا: ا اللهم يا غفور اغفر لي. 

وید لهذا: قوله تعالى: وله لاسرا سآ سی فادغوه ہا € [لاله:۱۸۰]. فيكون هنا 
الاسم الول به اد سو له سل در یں وم 
الر حمة تقول: تقود: يأ رحیم ارمني» وكذلك في الرزق تقول: یا رژاق ارزقني» ونحو ذلك. 

تانیا: التوسّل إلى الله -تعال- بصفاته» مشل قوله گلا الُم بولک القَبْبَ 
درك عَلَى ال أخيبني ما عَلِمْتَ الَْيَاةَ را لى؛ ؛ نوفني ما عَلِمْتَ الوَقَاة یر 
لي“ ؟ فهذا وسل بالصفة وهي العلم والقدرة» ومثلے أيضًا: دعاء الاستخارة: 





)1( أخرجه ابن ماجه (۸۹۷) من حديث حذيفة جلنف. 
(۲) آخرجه النسائی (١۱۳۰))ء‏ وأحمد »)٤ /٤(‏ وغيرهما من حديث عمار بن یاسر لغ 





السار ن ل ۸۳ 
هي آستخیرك بعِلْمِكٌ درك بقدْرَتِكَ...8'' الحديث. 

الثالث: التوسل إلى الله تعا ی بحال العبد» مثل أن تقول: اللهم إني فقیر محتاج» 
ومنه» قول موسى تكيد: رب ان لمأت ال من حرف )4 [التقضنا:؛ ؟]. وقد 
اجتمعت هذه الأنواع الثلاة ثة» في الدعاء الذي علمه التبي أبا بكرء في قوله: لله 
إني مت ته طلم کیره لیف لب ات اغف ِي مرن وني 
وارحمني. ك ات لعف ر الرَّجِيما'” فقوله: لم ني مت تفيي ظذ) کی را». 
هذا توس إلى الله بالحال. 

۵ وقوله: لایر لوب الا آنت» . هذا توسّلٌ إلى الله بالصفة. 

۵ وقوله: : نك نت العَمُورُ الحم ». هذا توس إلى الله بالاسم. 

الرابع: التو سل ل اللہ -تعالی- بصالح 1۳ أسها الایمان ثم إيمان الجوارح. 

ودلیل التوسّل بالایمان: قوله تعالى عن أولي الألباب: ‏ رت سصوغتا مناد 
ای للایملن یمن دن أنءامٹو ريك مامتا ارکتا اھر اع درب © ٩0۱۹۳:‏ أي: یسب 
إیماننا اغفر لنا ذنوبنا. 

ودليل التوسّل بالعمل الصالح: ما جاء في حدیث أصحاب الغار الثلا: ئة الذین 
دخلوا غارّاء فانطبمَ علیهم صخرة. لم یستطیعوا رَخزختها» فتوسّل کل واحد منهم 
بصالح عمله واخلاصه " . 

فأحدهم توسّل بالبر التاش والثاني بالعفة لاس والثالث بالامانة لام وکل 
واحد منهم یقول: اللهم إن كنت فعلت ذلك من أجلك؛ ففرّج عنا ما نحن فیه. 

الخامس: التوسل إلى اللہ -تعالى- بدعاء الرجل الصالح» لا بذاته أو جاهه» ولکن بدعاثه. 

وهذا كثير؛ فما أكثر الذين کانوا يسألون النبي ية أن يدعو لهم كما في قصة الرجل 
الذي دخل يطلب من النبي و الدعاء بالاستسقاء وفي الجمعة الثانية بالاستسحاء. 

آما التوسّل بجاه الرسول یه فإنه لا يجوزء وهو من الشرك ولکنه لیس شرگا 





(۱) آخرجه البخاري (۱۱۲). 
(۲) أخرجه البخاري ( ۸۳ ومسلم (۲۷۰۵). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۲۷۲)ء ومسلم ٣٤(‏ ۲۷). 


ب لجهادِوَالسير 





آکبر بل هو شرك أصغر. 

ووجه ذلك: أن من توسّل بجاہ الرسول یه فقد توسّل بشيء م ؛ جد شت اوس 
وکل شيء یہ ماس رر وال الام اب سوال 
اسان -ملا وهي ات نوف من الس ذفن سب غير شرعي؛ لانه لم يَرِدْ 
عن النبي ِا أنه سبب شرعي؛ ولهذا كانت من الشرك. 

ووجه ذلك: أن الذي یفعلها یعتقد أنها نافعةٌ» فجعل فیها نفعًا بدون علم» فكأنه 
خالق لها لتکون سببا. 

وأيضًا: جاه الرسول ا452 لا يفعك أنت؛ لاه لیس من عملك» ولا من كسك 
ولكنه ينفع النبي كيه ولهذا لم نجد أن الصحابة يك کانوا یتوسَلون بجاہ النبي 3 

ومن فوائد هذا الحديث أيضا: : قتال الملائكة مع المسلمين» وقد ذكرنا ذلك في 
فوع وهو قتال ی بدليل قصة الرجل الذي رأى رجلا من المشركين 


سد وسمع صوئا یقول افیا خر و اه من غد رس سمش فا عل ن ۱ 


ول يَرَ أحداء ولکن الذي قتله من الملائكة. 
وهنا نقول: هل ید ذلك» وهو قتال الملائكة مع المسلمين تالا حًا معجزة 
وآیة للرسول كلك أو كرامة؟ 


الجواب: إذا كان ذلك في غزو فيه الرسول يَكِِ؛ِ فهو آیة بلا شك؛ لأن القائد هو 
الرسول ہگ وان كان بعده فهو کرامةء أو كان نی عهده یا ولم يكن معهم. 

ولكن يجب أن تَعْلم: أن كل كرامة لول؛ فإنها آية لمن اتبعه من الأنبیاء؛ لأنبا 
شهادة من اللہ أن هذا الول على حقٌ. 

ومنها -وهي الفائدة العظيمة-: أن النبي به قد يجتهد اجتهادات ويكون 
الصواب في خلافها؛ لقوله في الحديث: «قَالَ أَبُو رُمَيْل: قال اب عَبّاس: فلا أَسَرُواء. 

الأسارى: : قال رسول اله ول لأبي بكر وعمر: ۳ تون في َولاءِ الأسازی؟». 
وني هذا: دلیل على خصوصية اسب صَحْبَةٍ النبي َة لأبي بكر وعمر» وأنهما عنده 
بمنزلة ذوي الرأي الرشید وإلا فمن الصحابة أناسٌ كثيرون من آهل المشورة. 

ثم قال: «فقال و بکر: ينبي اله هُمْ بو مولع یره و أَرَى آن تخد مِنْهُمْ 
یه کون لتا فوَةعَلَى الکمار» فعسی الله آن ن يم لاوشلام». 


ذکر أبو بكر هنا ثلاثة آشیاء: 

آولا: القرابة؛ فقال: «هُمْ بثو الم وَالْحَشِيرَة»؛ لان كلّهم من قريش. 

والثاني: أن الفداء الذي سیؤخذء يَتَقَوَّوْنِ به على الكفار؛ فيأخذونه منهم وربما 
يقاتلونهم به. 

الثالث: أنهم إذا یروا ورأوا الاسلام وسماحته؛ وأهل الإسلام وأخلاقهم 
ربما يُسْلمُونء وأما إذا قتلوا؛ فلن يَحْصّلَ واحذ من هذه الثلاثة. 

فهذه مُرَجُحَات رأي أبي بكر «لشته. 

قوله: ال ول اللہ : دما کری يا ان الخَطّاب؟». قُلْتُ: لا اللو يا روا 


الله مَا اَی الَّذِي ری را و سوسس وی قَهُمْ؛ نکن عَلِيّا 
ین عقيل قيرب عق وَتَمَكني مِنْ فلان تسیا لْعَمَرَ۔ فا ت لٹ ؛فَإِنَ مَؤُلَاءِ 


یه 2 الکفر وصَنادیدُما» 

ل توله: «نسییّا» أي: قریبًا. 

وهذا هو الرأي الذي رآه عمر نغ وهو أن يُقتَُواه وأن یکون القاتل لكل واحد 
منهم قرب الناس إليه. 

والفرق بين رأي أبي بكر ورأي عمر ‏ متباعدٌ جداء لکن وجْھَةٌ عمر :ان 
هؤلاء هم صنادید الكفر وأئمتهه وأشراف قریش, وأنه يجب أن هم المسلمون 
أقوى ذلّ» وأن يهينوهم أقوى إهانة؛ وليكون للمسلمين عز معنوي. 

وني هذه القصة: دليل على الفرق العظيم بين خلّق عمرہ وخلّق أبي بكر ٹاٹٹا؛ فعمر 
كان شدیداء وأبو بكر كان بالعكس. 

وفيه أيضًا: جواز معارضة الأفضلء إذا كان المُعَارِضُ يرى أن الحقٌّ معه» وأنه لا 
تجوز المداهنة في الحق» فها هما الرجلان -أبو بكر وعمر- عند النبي یل وهما 
موضع استشارة» وكل واحد منهما أتى برأيه الذي يرى أنه خيرٌ؛ فلم يقل عمر «ولنته: 
إن أبا بكر #لثغه أخصٌّ مني برسول اللہ پل فلا أتكلم في حضرته» ولا أعارض رأیه» 
ولا سیما وأن أبا بكر عهلتته بدأ برأيه أولا. 

قوله: هی َسُولُ الله يما ال بوک ولمم لت ما ان ین اعد 
جفت. قدا رَسُولُ اللہ يو بو کر فَاعِدَيْنِ يكيان قَلْت: یا سول الله وہ آخبزني مِنْ 


تاب الها رلسیر 





آي شَيءِ تبكي انت ضبق ِن وَجَدْت بك بکیث وان لم اجذ باه باکت 
لیکایکما؟ فَقَال رز شول اللہ : : «أبكي لِلَّذِي عَرَ 2 ص عَلَىَ أضحابك ء من زیم 
دا لقذ مرض عَلي عم E‏ موه ١‏ شجرة قرب من ي الله 36 
کوک له وج له ما کات نی أن يكو له أسرئ حق شخ فی ار 4 
Vv:‏ . قوله: $ ککلوامعا اش عکلا یب 4 تنج فاحل ار الْعَِيِمَةَ لَهُمْ؛. 

سا الأمية الک نش 2 : لم کات لی أن ب وںلدہ اسریٰ حق تخ فی الس 4 
۷:7 يعني : حتی يقتل» ویکون له اه قبل أن یکون له آسری يأخذ الفداء منهم. 

وهذه الآية هي التي تدلّ على رجحان رأي عمر یہ ول ذلك جصل النبي كاف 
وأبو بكر اه يبكيان» لكونهما خالفا الصواب. 

ولكن هل يؤاخذان عليه؟ 

الجواب: لا شك أنهما لا يؤاخذان؛ + رت ولکنهما من 
اون مسار سحاد لمم زوم هراب 

ثم قال تعالى: #تريدوت عرض لديا واه رید الاجر وله رر سكيد © وله 
کنب من ال روشک فیما آخذم عَدَابٌ عطي 4)2 0 ۸. 

الكتاب الذي سبق: هو أن اللہ -تعالی- سيبّقي هذه الرسالة» وسیکون النصر لها 
أخيرًا؛ فکانت حكمة الله وي أن یی المسلمون على ما هم علیه» حتی ينت صروا به بوجه 
آخر؛ ولهذا قال: 8 فحوامئا عنم علدلا لاطبا © زان :. فأحل الله الغنيمة لهم. 

<ےووع ہے 


0 2 5 اب اي لمیر مه کیا زاف عنم 


نم م قال الامام مسا م کل : 


)۱۷١١( - ۹‏ عفن تیب دتتا یه عَنْ سعد بن أبِي وی 47 سوح با 


هرت اقول مت سول الله ول کل یل تج فجاءث برجل ین بتي ڪيب يقال لَه ام 

ن اس هل ان طبار ین نوري ال هد نج لب سول لب 
فقال: «مادّا عندك یا ام 2 فَقَالَ: جندي با محمد حير ان تفل تفل دادم ون نوم تنم 
عَلَى شَاكِرِء وَإِنْ کنت ترید الال قَسَل تغط مِنْهُ ما شِعْتَ . فر که رَسُول الله كل حَتّی كَانَ بعد 





السا شن یا ۸۷ 
ال فَقَال: ما عِنْدَكَ با مة؟». قال: ما قلت لَكَ: ان تنیم تنیم عَلَى شاکي ون تقل تقشل 
دادم وین کنت تریك ال سل تغط هم شعت ہے تو رت 
ََالَ: «مَاذًا عِنْدَكَ یا مة؟». فَقَال: عِنْدِي ما فلت لك تنم نوم لی شاک ون تقل 
چا وا ین وس 3 َال سول الل : «أطْلِقُوا 

مه ٢‏ ی مسجد فَاهْتَسَلَ تم دحل المسجد فقال: آشهد آن لا اه 
إا الله وَأ ا ا بائ الوت كا على ریق 
ین وَجهكَ؛ تقامح وَجَهُكَ حب الوجُوه هل لا گان ینوی فش من 
ویک اصح ديك آحب این هل لو تا کان ِن بكو بعص لي ین بل اصع 
لد حب البلاد كلها َي و لت نيون رب نر دا َری؟ مره نون 
اللہ واه أن عور ف6 قیع مَك ال له ال َصَبَوْتَ؟ فقال: لا كي أسْكَنتُ مع 

ول الله لا له ینکن ین ام حه جنطة حَبَى یادن يها سول الله ولا 

هذا الحديث فیه: سر پر ےس ی لأنهم 
يستحقون ذلك» حین كانوا كفارًا. 

ات ل ا تر 
ليست نجاسة حسيّةٌ حتى نقول: كيف یمک الكافر من أن یی في المسجدہ ولكن نجاسة 
المشرك نجاسة معنوية. 

فإن قال قائل: هل يجوز أن يدخل الكافر المسجد؟ 

فالجواب: في ذلك تفصيل: 

فإذا كنا نخاف منه؛ فلا تُمَكَنّه من دخول المسجد وإذا كنا لا نخاف؛ فإذا كان 
لحاجة المسجد. مثل : الكهربائي والنجان والحداد» فيدخل لمصلحة المسجد. 
وهو جائز ولا إشكال فیه. لکن يجب أن یکون عليه رقيب» حتی لا یصنع الشيء على 
وجه سيء. : 

وکذلك آیشّا إذا کان دخوله لحاجته هو وقد نا منه» مشل آن یدخل إل 
المسجد؛ لیشرب من برادته» ونحو دلك. 


(۱) آخرجه البخاري (۲۲۲). 


تاب اججهادوالسير 





زمه قوله: «َعت ره سول ال بلا قبل تج فَجَاءٹ برجل ین ني حَيقّة بال 
لَه تعامة بن آتان سید مل الْبَعَامَة َ. فَربَطُوهُ بسَارية ین سَوَارِي الْمَسْجِدِ). 
في هذا: دليل على أن مسجد رسول الله له سواري؛ وسواري مسجد النبي پیا 


كانت من النخل... 
قوله: « "حرج ال رز سول الله يكل فَقَالَ: «ماذا عند با نامة 7 . في هذا: حسن 
ملاطفة النبي پا 


وفيه آیضا: الجواب بهذا الذي أجاب به ثمامة وأقرَّه النبي يكل في توله : «فقال: 
عندي یا مُحَمّد خَيْرٌه. وهو أحسن من قول بعض الناس في عَرْفِنا: «عندي کل خیر»؛ 
لأنه لا أحد یستطیع أن یکون عنده کل خيرء فالافضل أن یقال: «عندي خیر». 


وه ایا ی خی إن تقتل تقتل ذَا دم؛؛ أي: تقتل 


زه قوله: «وّان تغل ےھر ان نعمت صاع o‏ 
بشکر هذا. 


زمه قوله: اوَإِنْ کت تریذ الّْمَالَ فَسَل تغط من مَا شفت». فهذه ثلاثة أشياء» ومن 
المعلوم: أن النبي بل لا يريد المال» وإن كان يجوز فداء الأسير بالمال. 

ر قوله: اهْتَرَكَهُوَصُولُ الله ا ی گان نا َقَالَ: «مَاذًا ند يَانّامَة؟1. 
قَقَاَ: عِنِْي ما فلت ث: إن َنِم رود امي ا E‏ 
ترید الْمَالَ فَسَل تغط مَنْهُ ما شفت. لا سول الله تكللة: اطیقو ات .ديعني: من 
عليه بإطلاقه؛ فلم يقتله. و ولکنه آمر پاطلاقه وهذه من كبرى من 

وفى هذا. دليل على ج_از إطلاق الأسيرء إذا اقتضت المصلحة ذلك وهذا هو 
الذي در في الترحمة. 

م ثم قال: قاط ی تخل قريب من مسج فَاغْعَسَلَ ثم دحل المَسْجد». 

نه قوله: «فاغتتل» . قذ يستدل به من یری وجوب الاغتسال عند الاسلام 
ووجه ذلك: أن هذا الأمر وهو الاغتسال كأنه أمرٌ مقرّرٌء حتى عرفه ذلك الرجل الذي 
كان کافرا» وهو المشهور من مذهب الامام أحمد -رحمه اللہ تعالى -: أن من أسلم 





اليل وی وا 2 
وجب عليه أن یعس وقد ورد فيه حديث عن النبي ية أنه أمر بذلك. 

وذهب كثير من أهل العلم: إلى أن الاغتسال للإسلام ليس بواجب؛ ولكنه سنة 
واستدلوا على ذلك: بكثرة الذين يُسُلمون في عهد النبي كلك وم ينمل أنه كان يأمرهم. 

وهذا الاستا۔ ئل فيه نظر؛ لأنه إذا ثبت الحكم لشخص؛ فهو حكم للجمیع. ولا 
یختاج إلى أن عم أن كل واحد من الصحابة عمل به ولو اتخذنا هذا منهجًا؛ 
لتعطّلت كثير من الشرائم. ۱ 

والاصل: ےت به. 


سے 


© قوله: ان دل الْمَسجد فقا: آشهد آن لا له لا الله وَأَشْهَد أن مُحَمّدَا عَبده 
وَرَسُولَه. یا محمد ال تا كان عَلی الأَْض وج ابق ی ین وخهات+ققذ أضبح 
شيك ات حب الوجُوه كلها َي . وهذا من صراحة هذا الرجل» ومن تحدثه بنعمة ال 
-تعالی- علیه. ۱ 

آما الصراحة؛ فواضحة. 

وأما التحدث بنعمة اه -تعال- نهو إن اه کال نقلّه من هه الحال ال 
عکسها وضدها. 

0 قوله: اللو ما کان ِن دين بعص ي ین دينك بح وب ب الدین که 
اي رال ما گان ‏ بأ َبعّص اي ین بل بح بذك حب ب انبلاد كلها إِلَي وان 
يدتبي واه رید نز نا تری؟ رهوش ول الله رآمرهآن يعور تما 
یم مَك ال هل : أَصبَوَتَ؟ فَعَالَ: ہر ہے ویب یز 
یکمن الْيَمَامَةٍ حب نطو حى ادن فیهار سول اللہ كيز ما شاء اللہ؛ فان الایمان إذا 
خالطت بشاشته شته القلوب» صار كل شيء رخیصًا عند حماية الإسلام. 

فالرجل أقسم أنه لا يأتي لأهل مكة بحبّة حنطت حتى أن فيها رسول اللہ کل 
وبذلك يكون بنو حنیفة في تأخر؛ لان أهل مکة کانوا مَستَورِدُونَ منهم الحِنْطَةٌ بکمیّات 
كبيرة» ولكنه مع ذلك رضي لئ أن يتأخر اقتصاد امل الیمامق وهذا من شدة إيمانه 
لہ وهذا من فضل الله -تعالى - على عباده» وثمامة نفسه قد آخبر النبي ب هن 
و دو یر یت ا ایا سر محمد وال ما كان عَلَّى الازض 

كت ات رتم تھے ب مح وجك أَحَبٌ الْوْجُوو كلها إِيّ)؛ فقد جوّی ‏ 





1 ۳۹ 
تس 
8 
۳ 


تاب امهادوا سر ا 


مثله لعمرو بن العاص لفت حینما آشّم؛ فإنه كان قد آخبر أنه لو تَمَكّنَ من الرسول 
ا لقعلہ وأن وَج الرسول و أبغضٌ الوجُوہ إليهہ ثم لما أسلم تغيّر الأمر ٠‏ وصار 
على العكس من ذلك» وهذا -كما قلنا- من باب التحدّث بنعمة الله -تعالى-. 
ردص 

0 قال | هد موی نو 

۰- (...) حَدکتا حمل ؛ نمی حَا أبُو بكر الحتمي تيب لبون 
جع هن سعد نأي تیب اريه یم ا مرت ول بعت رَسُولٌ له 
کل له تخو آزض تجد َجَاءتْ برجل قال 1 تمهت ال اي سید سيد ال الْيَامَةٍ. 
سا انیت بیثل حَییثِ اللَیْثِ 1 ال إن تفلي فل ذا م. 


ص 9د 


ها مو 


1 


م قال الامَامٌ ال 


۰ باب | جلاء الْيَهُود مِنّ الحجاز 
نم ال الام مُسْلمْ رنه 
۱- (۱۷۹۵) حَدَّئَنَا فة ند 

عنآيي مُريْرة آله ال ا تحن فى المج د جر سول الله پل ما «اْطَِقوا ی 

يهود رجا متا لاه فم رول الله قاتشم تال لیا معشر يه يهود اموا 

تسلمُوا» تلو قد بَلَعْتَ یا آبا اما یس فقال هم ر سول له يك ريد سرو 
تَسلمُوا». فقالوا: قد بَلَعْتَ یا أبَا الما یم. فقال لَهُمْ رَ سول ال َلك ارده و 
الثَالِئَهَ فقال: اک اش و وله و اا من موه لاني کے 

وَجَدَ نکم له ِ یه لاو لض و وله ”5 
في هذا الحدیث: حشن سياسة النبي به فانه لم جاغت اليهوة بالاجلاء بل 

آنذرهم أولا. 
وفيه أيضًا: دلیل على عُثُوٌ اليهود؛ فان النبي لا قام فیهم ونادهم: (يَا مر 


1 

0 

3 

هله 1084 سد 


توب نله عن معي بن أبِي سوبو عَنْ ایس 





(١)أخرجه‏ مسلم .)۱۲١(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (/073171. 


ال مو ا با 
ماب ا تام 1 
PPO‏ سْلَمُوا؛» ولكنهم مع ذلك كان رذهم یاه فقالوا: :قد بلغت يا ایا 


ام یعنی: : أنك قد بَلَعْتَ وَدّیتَ ولکتا لا نوافق. 
تك و وهی 


ثم قال الإِمَامُ مُسلْمٌ تاه ۱ 

)۱۷۷١( - 7‏ حلي مح ن راف اق بن مور قال ْنَا : دتا وقال 

اسنخای: آخبرکا رای بر ابن نچ مَنْ مُوسى بن مه ڪن اوه عن انعر 
أ بود بتي ابر ورف عاونا سول اله نیو سول اللہ لبتي لیر ؛ »ار 

ره من هم » حتّی حار و بث قربظة بَعْدَ دك د ربج وس 

الم ین مین إلا نوی سُولٍ الل كلف مهم وَأ ااا 

سول اللہ و یت كلهم بي قیقع -وَهُمْ ومع الله بْنِ سّلام- ويهو بي 


)۱( 


اه کل هُودي كان امِب 


(. .) وَحَدّلي او الاي لت عبد الله ن وهب آغبزني حَفْصٌ بن مسرت عَنْ 
مُوسى بهذا لوا لخديب وَحَدِيتُ اب جرج ار وان 
ماقوله: دی رَسُولُ ال یه دال ۳3 . يعلي: : في الأغلب» ولا انه قد 


قي منهم آنام» فقد توفي ي النبي يل ووزعه مره عند يهودي في طعام اشتر تر اه لأهله ۳" 


م 


۰۰ 
تم قال الامامالووي ناله 
۱ (۲۱) باب | خراج الْيَهُودِوَالنّصَارَى من جَزیرة الب 
دم قال امام مسلم نان 


۳- - 01770 حلي ویر ن رب دتا لشکال : بن حلي عن ابن جرح ح 
م ے2 ۳ سس 
َحَذئِي ند بن َف ۾ ا ل ار | ٠:‏ 00 
ا ار 7 


۳ بن وة این جر رب عى لآو ولاو 


خر جه البخاري (8۰۲۸). 
(")أخرجه البخاري (۰۲۰۸ ۰۲۵۱۳ .)۲۹۱٦‏ 







تاب ادوس 





ہے2 


e H~ 
.)وحن یرب حزب, حدٿتا روځ ي باق ارتا فيان القوري ح وَحَذَلي‎ .( 


موو مھ ره 


سلب قیب لک اح بن أبن حلا ول مون عُبَيْد الله - لاء عَنْ آبي 
لزبیر بهذا الاستاد مثله. 
ففي هذا الحديث دلیل على عدم جواز أن يَسْكُنَ اليهودٌ والتصاری في جزيرة العرب 
کلّھا؛ فهذا ممنوع» ولكن | إذا دخلوا لتجارة أو عمل غير مُقيمينَ دائما؛ فهذا لا بأش فيه. 
808 
(۲۲) باب جوازقکال 
مه نقض الْعَهْدَ و جَوا زان رل هل انحضن عَلَى حُكْمٍ حاکم عذل فل لخقم 
نم قال الامَام سم > ۲ 
-٤٦‏ - (154) وخ ابو کر ن أبي قوذ بن الى وان تشر -وَأَلْمَاظهُمْ 
كر ال بو ره خدئتا عند عَنْ شعْبَة شب وال الَحَرانِ: : حدلتا محمد بن جغفس حخلدتتا 


۷۹ 


مب عَنْ مع بن اي ال مت با مام ن سل بن یلق تفت اا کید 
لخْذرٍي قَال: رل آهل قریْظة 1 ی حُکُم مد بن مان 2 سول له إلى سَغْدٍ 
فتاه علی جار َ6 نا را ِن جي قال ر سول ال للأنصَار: «قومُوا ی سید میک - 
ازع رک ثم تال إن لا تلو عَلَى حُكِْكَ. ال تل منم وني یم 
:ر وی «قَضیّت قَصَيْتَ بخکُم الله وزج ا د میت نَصَيْتَ بِحْکُم الْمَِكِ . وَلَمْ یذکر ان 
المُکتی. ور قال: «قَضَيْتَ َصَبْتَ بِحُكُم ال ۰۱ 

(. )رن زب لقع لخم بن هي عن فارشا 
ال في خییه:فقال ر سول اللہ يكلله: «لَقَد کم ذ به یشم اللو .وال مَدَة: «القد 
حَكَمْتَ بخکم الْمَلِكِ». 

© وله 'فُومُوا ی سَيكُمْ». يعني: استقبلوہ وليس المراد: القيم له وهم 
في مکانہم؛ ولهذا قسّم العلماء 2 اه لقاع إلى ثلاثة ة أقسام: 

١‏ - قيامٌ على الرّجل. ۲- وقيام له. ۳- وقيام إليه. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۳۰۳). 





فالقیام على الرجل منهي عنه. والقیام له لا بأس بەہ وقد ثبت أن النبي كك قام لوَفْدٍ 
ثقيف لما قَدِمُوا عليه“ وأما لیم یه هو مق وهو سنا لمن كان أهلاله» وحتی 
القیام لد فإن بعض أهل العلم ذکر: إنهإن کان عدم القیام یتضمن مفسدة. کوصف 
الجالسة بالکبر وأن القادم يكون في قلبه شیء؛ فلا باس أن یجبر جبر بر بالقيام له تکریا. 

© وأمًا قوله :من سم ه أن تم له الم جال قیاما+ فليا َعَده من النََار''؛ 


۲ 
0 


258 


نم قال الإمَامُ مُسْلِمْ کته 

- - (۱۷۱۹) وحن ابو خرن أبِي ی وحن[ للاء مان لاء عَنِ ان 
نمی قال ابن لا لقن نس علت ودام ن أي عَنْ ماه قالث: ایت تن 
وم لتق رما رجل من ری ال ل نرق رَمَاهُ ِي الأكْحَلٍ فرب لب 


سول ال يك حَيِمَةٌ في الد و ین قَیب؛ ف جع سول الله ین اک 
وم شلاح ال ناه جبريل وَمُوَ نمض رات ین ابا فقال: اسب پم 
تاه ازج هم ال رَسُول اللہ يكلله: «َأین ؟» سار ریب بني فَرْظة هم رَسُو 

الله تي لا علی حمر خد ال رش فم بيخ إلى سوه 
اي آحکم فیهم ان غ تقل المُقَاتلَة وان بى الذرة وَالنساء رفس اپ 


ەل هم و 1 


1- (.. )وحن و رنب علق از نت علت بت قال أبي : كَأَخْيزِتٌ أن 
سول الله پل تال: لق عکنت فيه بكم لو 
۷-(...) حَدَلَنا ابو کیب نان نب ڪن شام آخبزيي ابي عَنْ اه 


7ص مھ 


سنا :تج کلم یره تال الم تلم آن یس اعد حب َي ان آجاید نیت 
من قزم کب زلوت وجوه الهم ِن گان بقي بسن مزب فريس + نی 


مک سے مقر و و ,كوه سا گے 


اهدهم فك الم اي شنت قد وضفت الْحَرْبَ :: ینا ویینهم فان كنت وضعت 


(۱) آخرجه البخاري (۲۳۰۷ ۲۳۰۸). 
(۲) آخرجه آبو داود (۵۲۲۹). والترمذي )۲۷۵٢(‏ وقال: حدیث حسن. 
(۳) آخرجه البخاري (4۱۲۲). 


کاب اهاد لسر 





رب با تم رما وَاجْعَل سوت فيهًا فانفجرت من ليه فلم برهم -وفِي 
ہو حر إلا وال بل هم مالو :یال الحَيْمَةِمَامَدًا الَّذِي 


- ای 


پاتے اا ین چبیکم؟ فا مسد جر حه ید تما قات ینها. 

في دعاء سعد لته هذا: اشدة الله رنه إن كان بَقِي حَرْبٌ مع قريش» أنه لا 
واه حتى يُشَارِكَ فيه ولکن بعد الحَنْدَق -والحمد لله۔ م يكن خرب؛ إذ إن النبي 
كل تج مكة بدون قتال» وان كان بي له في نا 

قال امام النووي تكذلثة نی «شزح صَحِبْح مُسلم؛ (۰۱۳۹/۱۷ AV‏ 

قوله: : وإن لا تحجر کلم بره الكلم: بفتح الکاف: الجرح وتحجر؛ أي: يبس. 

قوله: «قان کنت وَضَعْتّ الحرب بينتا هم قافجزها واجعل مَوْتِي فیها» هذا 
لیس من تمني الموت المنهي عنه؛ لأن ذلك فيمن تمناه لضر نزل به» وهذا إنما تمنی 
انفجارها؛ لیکون شهیدا. 

قوله: «فَانْفَجَرَتْ مِنْ لبه هکذا هو في أكثر الاصول المعتمدة «لبته» بفتح اللام 
وبعدها باء موحدة مشددة مفتوحة» وهي النحرء وفي بعض الاصول «من لیته» بكسر 
اللام وبعدها ياء مثناة من تحت ساكنة» «اللیت» صفحة العنق» وفي بعضها من الیلته» 
قال القاضي: قالوا: وهو الصواب كما انة تفقوا عليه في الرواية التي بعد هذه. 

قوله: «فلم يَرَعْهُمْ» أي: لم يفجأهم ويأتهم بغتة. اه 

قوله ٠‏ إا سَعْدٌ جرح ید ماه هكذا هو في معظم الأصول المعتمدة ايغذ) 
بكسر الغين المعجمة وتشديد الذال المعجمة أيضاء ونقله القاضي عن جمهور الرواة» 
وني بعضها «یغذ» بإسكان الغين وضم الذال المعجمة, وكلاهما صحيح؛ ومعناه: 
يسيل» يقال: غذ الجرح يغذا إذا دام سيلانه» وغذا يغذو: سال» كما قال في الرواية 
الأخرى: «فمًا ذال سل حَتَى مَات». اه 


ووو 
نم ال امم مسيم يد لہ : 
2-۸ (. ..) وحد دتتا علي ن الب بسن الكوفي» حلا عبد عَنْ تام یلا 


اس سر و سس 


لاسام وه غَبْرَ أله قالفَاقجَر ین هنال َسيل حَكَّى مات وراد في الْحَدِيثِ قال دك 


لیس یوت 


حِينَ قول شور 
لو وی ی HF‏ ا کر 


تَر ۳9 ائنيءفهیا َفنہ توق عاو 

وَكَدْقَالَالْكَ ريم ابو حُبَساب بد ید دوب 

ل ل نودي نهک جع شیم ۱۳۰۰۱۳۷/۱ 

قوله في الشْعر: 

آلاف سك ند بيي اذ قفري وال بر 

هکذا هو في معظم النسخ. وکذا حکاه القاضي عن المعظم. وئی بعضها: الما 
فعلت» باللام بدل الفاء وقال: وهو الصواب والمعروف في السیر. قوله: 

نرفتم رگم لاشيء یه وقسدژالق وم اي ارز 

هذا: مثل لعدم الناصر وآراد بقوله: اترَكْتُمْ قِدْرَكُمْ؛ الاوس لقلة حلفائهم؛ فان 
حلفاءهم قريظة وقد قتلواء وأراد بقوله: «وَقِدْرُ الْقَوْم حَامِيَةٌ مور الخزرج؛ 
لشفاعتهم في حلفائهم بني قينقاع» حتى من عليهم النبي و وتركهم بعبد الله بن أبي 
بن سلول» وهو أبو حباب المذکور في البيت الآخر. 

قوله: ما ّت بِمَيْطَانَ الصّحُورُ) . هو اسم جبل من أرض أجاز في ديار بنی 
مزینة وهو بفتح الميم على المشهورء وقال آبو عبيد البكري وجماعة هو بكسرها 
وبعدها ياء مثناة من تحت وآخره نون» هذا هو الصحيح المشهورء ووقع في بمض 
نسخ مسلم «بمیطار» بالراء. 

قال القاضي: وئی رواية ابن ماهان ابحیطان» بالحاء مكان الميم. 

والصواب: الأول قال: وإنما قصد هذا الشاعر تحريض سعد على استبقاء بني 
قريظة حلفاء» ویلومه على حکمه فیهم» ویذکره بفعل عبد اللہ بن أبي» ویمدحه 
بشفاعته في حلفائهم بني قینقاع. اه 


تاب اججهادوالسير 





(۲۳) باب من زمه مق خَلَ عَلَيْهِ آمز آخَرْ 

م قال الم ملم ان 

۳-٩‏ ۷۰ )ديع لل محر ن مه الضبعي حا جور بن نما عَنْ 
افي عَنْعَبْدِ الله قَالَ: :اتی یتسول الل ليذم اصرف ناخ زاب ۳ ابمل اع 
الظهرٌ لا في تيفرظ كوف ناس فوت الوفت قصلوا ود بيي تربظة. وَفَالَ آخَرُونَ: لا 
نصلي لا حیث أ مرن سول الله ل ون قاتا لت الَ: قیا عَنْفَ وَاحِدَا مِنَالفريقيْن ٠‏ 

ما قولە: الو . المعروف أنها العصرء ولعل هذه الرواية شاذة. 

تال الامَامٌالنووي ب اه في «شرح صَحِيْح منم (۱۳۹/۱۲ء ۰ء.). 

هكذا رواه مسلم: الا يُصَلْينَأحَدٌ اهر ورواه البخاري ني باب صلاة الخوف 
من رواية ابن عمر أيضًا قال: قال رسول الله اة لنا لما رجع من الأحزاب: لا بصا 
أا الف لاو بني نل ا لفن العصر نی الطریق» وقال بعضهم: لا 
نصلي حتی نأتيهاء وقال بعضهم: بل نصلي وم يرد ذلك مناء فذکر ذلك للنبي ياء فلم 
یعنف واحذا منهم آما جمعهم بين الروایتین في كونها الظهر والعصرء فمحمول على أن 
هذا الأمر كان بعد دخول وقت الظهر وقد صلى الظهر بالمدينة بعضهم دون بعضه 
فقيل للذين لم یصلوا الظهر: لا تصلوا الظهر إلا في بني قريظةء وللذین صلوا بالمدينة: 
لا تصلوا العصر إلا في بني قريظة. 

ویحتمل أنه قيل للجمیع: ولا تصلوا العصر ولا الظهر إلى في بني قريظة ویحتمل 
أنه قيل للذین ذهبوا آولا: لا تصلوا الظهر إلا في بني قريظةء وللذين ذهبوا بعدهم: لا 
تصلوا العصر إلا في بني قريظة. واللہ أعلم. اه 

ولكن ترجیح رواية البخاري لی وهو أنها صلاة العصر. 


ہے ولاك 


(۱)آخرجه البخاري (457). 


و نوا 
سر ات ˆ انتا مسر 


(14) باب رَد الْمُهَا جرین 
٠‏ إلى الأنْمَا تَا اج روالعر جين تفت + فوا عَنَهَا بانفئوح 
نم ال الم شیم ملت : 

۷۰- - (۱۷۷۱) يآ ارو ال خرن وهب أخبرني يونس ع 
بن شهاب عَنْ انس بْنِ مالك قال لقع افمهاچزون ین م لبت موا ویس بدم 
مر ان برض وفع سس ييا ۹ زم انضات یر 

هم کل عم يتنه لعل اوت وكات لس ب َلك زم شین 
كانت أم َد الله بن اي طَلْحَة كان حا لاس لاو وكات آفطث ماس رَسُول الله 
كي عِذَانًا اء فافطاها ر سول اليك أ يمن ماه سام بن ند قال ابْنْ شهاب: 
قا ري نس نماك رول الہ )قرع نال غل یی انضرف إلى الْمديدة 
مها چزون إلى الأنصار انهم لي گانوا متحوهم ين تاروم -قال- ز فرد سول الله 
قل إلى مي عِذَاَهَاء وَأَغطى ز مو اللہ ا امہ يمن مکانهن من حا طه. قال ابْنْ سهاب: 


ہے ےم سم له 


ان من شنم یمام سام بن ربد آنا کات وَصِيفة بل نن عَبدِ المُطَلِبِ, وَكَانَتْ 
یل َل وَلَدَتْ سول ال ند د ما توفی بو فَكَانَتْ مضه حى 
گیر ر مو الہ کو قأغتقهاء ثم اجه ربد ن حار كم وفيت فد ا شوفي سول الل 

كوهد ا اذى ج ا تر عل سا رت اھ راتا 
وا معهم في الأول: أن هذه المنائح ترذ ول فالاصل انبا ملك لهم وأنه لا 
یمهم أن يَرُدُوها. 

ی000 کے 

۱-(. .) حلا او بكر بن أبي شا و واه نی مر الك رزوي رفا ا 

لبي کل »عن لمیر -وَاللفظ لابن آبي ی عَدَھا متیر ن سيان انيه عَنْ 


- ۵ مر 


یه عَنْ انس نجل -وَقَالَ حَايِدٌ نع الاغلی: أن تجن كا ن يمل لبي يك 


(۱) آخرجه البخاري (۲۱۳۰۱). 


کاب اشمهادوالشیر 





بی سر مر 


لاب ِن او حى فیح له قرْظة وَالنضيره عل ند بت یرد عَلیو تا گان 
آغطاه. قال آنش: و آغلي آمر وني آن آني التي ل اناه ما ان هله أ أغطوه أو اوت 
ان تبي الله لفط م کات الي قطي لاثم لب 
لوب في عنقي وقالت: واه نیک رَد آغطانیهن. قال نبي اللہ و اَي 

رکید ول كَذَا وکذا». وَتَقَولُ : كلا الذي لاه الا ُو. فجَمَل تقول كَذَا خی اغطاعا 
عَشْرَة نله أو ریا من عَشْرَةِ له 


كان النبي کیبل مثل هذه الهبّاتِ في حال حاجته» ولکن لما آغناه الله -تعالى- ٠‏ 


عوهت 


پر 


ریائنہ َه 


صا مو 


3 


قال الما التو 


ما" 1 اسم 


٥‏ بابآخْذ ا لطقام من أزض الْعَدُوٌ 


م قال الامام مد بت 

۷۲-۔ 9 ا علق کا -يَعْنِي اب المُغِيرَة دتا میا 
ن ادلي عَن بل بقل بت ابا من خم يوم كير -قال- ارش 
فَقَلتٌ: لا آفطي الوم این ما -قَال- - القت قدا ر سول الله مر مسا . 

۳- (...) حللناحمد بن بشار المَبْدِيء حَدّ تتا هرن سوه حَدٌ دا شمبة خی 
حُمَد بن لا قال: موت ۶ بل بقل ول رهي انا جرابٌ فيه طَعَامُ وشحم یوم 
خیبر فولبت لا ده قال: فلت فاد رَسُولُ اللہ و قاستخییث ینه. 

) .) َحڈقاۂ تب مکی حا ی اؤ دكا شب بهذا الإتادِ یرآ قَال: 
جرا ین شخم وم یلع 

هذا كما استدلٌ به المترجم: :أن الطعام لايد من الشُولء لا سیما إذا احتاج 
الإنسان إليه فلو كان في الغنيمة طعام يؤكل وأخذه بعض الغانمين وأكله» فلا يعد 
ذلك من الغلول» لا سيما عند الحاجة؛ ولذلك وَنّبَ عبد الله بن المغفّل لما رُمِي بهذا 
الجراب لباخذة تال :رھ لا أعظه اكا 


(۱) أخرجه البخاري (8۲۱6).. 


ال اون ن ال ہم 

فتبسٌم النبي يكل وهذا إقرارٌ من الرسول بالا لفعل عبد الله بن مُعَمّل. 

وني هذا: دليل على جواز أكل ما ذبحه اليهود» وأنه لا یحتاج أن نسأل فالطعام 
الذي أحلّ لنا من طعام الذين أوتوا الكتاب لا يحل لنا أن نسأل فيهء والسوال هنا من 
التنطع» » فإذا وجدنا شيئًا ورد من اليهود والتّصارى من الحم فلنأكله» ولا نقول :هل 
بح على الطريقة الإسلامية أولا؟ ولا نقول: هل سوا عليه الله أولا؟ لان هذا من 
التكلف والتطع؛ فقد جاء أناس إلى رسول الہ كل وقالوا: يا رسول الله إن قوت 
با توت باللّحم لا تذري آڈگرُوا اسم الله یه اَم لا؟ قال: سَمُوا نم وکلواه . قالت 
عائشة: : وکانوا حَدیثی عَهُد يكُفر". 

والغالب: أن حديث العهد بالگفر لا یکون مستوعبًا لجميع الأحكام. 

وعليه: فمن التکلف سؤال الإنسان عن كيفية الذبح» وهل سمي 0 ي الله على الذبيح أو 
لا؟ وهذه من نعم الله وتيسيره: أن ما صدر من فعل فاعلّه آهل له فإننا لا أل عنه» ولو 
نا أن نسأل لتعبناء ولقلنا نسأل آولا: هل ذبح على الطريقة الإسلامية أم لا؟ 

سؤال ثانِ: هل سی الله عليه آم لا؟ 

سؤال ثالث: هل الذابح مسلم أم لا؟ 

سؤال رابع: هل الذبیحة مخصوبة ام ملك لصاحبها؟ 

- سوال خامس: ان کانت لصاحبها فمن نحاءته؟ فان قل :ن الشراء: 

جاء سؤال سادس: هل هي ملك للبائع حين باعها؟ 

فإذا قال: نعم ملکها من فلان» قیل: من أين ملکها فلان؟ وهذه مشکلة؛ لکن 
الأصل: أن العمومات جارية على ما هي عليه؛ فلا تسأل» فنحن عندنا اصل وهو: 
طعام أهل الکتاب» حتی إن بعض أهل المذاهب المتبوعة یقولون: إن ما اعتقده 
الیهود والتصاری طعامّا فهو حلال وان خنقوه عَنْقَا؛ لأن اللہ أضاف الطعام إليهم» 
قال تعالى: #وطعام الین أووا الك کب € اللثايكذ:ه]» فما اعتقّدوه طعامًا فهو حلال» لکن 
لقول ال اجح خلاف ذلكك» وهو: نها کانت ذيحة المسلم لو ذبحها ال 
فذبيحة الذین أوتوا الکتاب من باب آوّل» وهذا هو الذي عليه جمهور العلماء. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۵۰۷). 


2 تاب سی 
فان قال قائل: هل هذا حاص بالطعام فقط أم إذا وجّد الإنسان ثیائا مثلّا؟ 
الحوات: هذا عام لكننا نتحدث عن الطعام؛ لأن السّياق كله في الأطعمة. 
وماذا لو آخبرنا آحد أنه رآهم یذبحون شيئًا بعينه» وم یسمُوا علیه» فما حکمه؟ 
الجواب: إذا علمنا أن هذه الدجاجة -مثلا- بعینها لم تذکی ول یذکر اسم اللہ 

علیها صارت حرامًا. 
نم قال الامام التَوَويّ ان 

(۲۰) باب کاب الذّبي و 1 بقل يَدْعُوه 1۱ الإ لام 
م ال الامام مسلم تن 
٤‏ ۷- -(۱۷۷۳) دا ینکاق نوی اطي واب أي مره ودب زافی 

وَعَبْد بْنْ حمَیّد -وَاللّفْظ ان رافع- قال ابن رافع اب يي عُمَر: دنه وال الآحرَان: 

نع را خفن الهري عن عي الل ندال نس بان 

اس نبا فيان خر ِن فيد ی فی ال الطلقث في المد الي نت بيبي وَبَيْنَ َي 
سول اللّه. ما ا کي بالا جي اب ین زشول لو إَى رفز نی 
عَظِيمَ الروم. ال : گان ية الي جَاءَ ب دع إلى عظیم بُضرَىء كَدَقَمَُ عَظیمُ ضر ضر 

ی جرفل,فقال حرفل : ل ات این قوم ذا ارب الي رم هي قَالوا: تق 

ال قدجیت في تفن ریش نحل علی ورف لس ین بَدیه فقال: E,‏ 8 

سب ین لاير أله تي قل َو فيا : فقلت: آنا ام شوش کی يدف 

جوا أصْحَاِي َي نما رجانه ال له :كل هي ال ان اج الي 
هي ين كي کنو ال ال بو سوام الل ولا حاقة نز وْثَرَ عَلَىَ 


و مسر اہ 


الکذت لَكَذَيْتٌ. ثم قا ترجه له کیره حَسَبْهُ یکم؟ قال: لت هو فینا ذو خسبه 
قال: هل گان من باه میك؟ فلت :لا قال: فهل کم هه هوه کب قبل أن يقو لئ 
قال؟ فلت: لا. قَال: تن مه رف الاس آم ضعفاوهم؟ ال فلت: بل صَعَمَاوْهُمْ. 
ال ییون ینقضون؟ قال: تلث: لا بل یزیڈون. قال هل برد نم نویه بعد 
یل فيه ستخطة له؟ ال قلت : لا. قال: قهل قَائَلئمُوه؟ فلت: نَمَمْ. قال: فکیف كان 
الم ره ۶ قال: فلت : تون اجرب يتنا وی سجالا يُصِيبٌُ ينا وَنْصِيبٌُ منه. قال: هل 


سے٣‏ هابر هو 


يَغْدرٌ؟ قل: لا . وحن ینه في مُدة لا دري ما و صاع يها َال الوا آنکتیی ین 





الان کے ا 


كلم ال فبا َا غَيرَ یر مَیْو. قال: هل قال هَذَا القَوْلَ اعد مَبْلَهُ؟ قال: قلت: لا قال 
ترجه ل لني سا عن حرو رنت آه نم ہُو حص وكيك لد 

في آخساب یا ساك َل ان آبائه ملك» فَرَعَمْتَ أَنْ لا. لت لو گان ین باه 
مك قلت: رجل يَطْلَبُ مُلكَ آبایه. ساك عَن اه عقاوم اما دو ا 0 


صُعَفَاْهُمْ» وَهُمْ نع سل ساك هل کم نه م موه لب قبل أن ول ماقال؟ 
َرَعَمْتَ آن لا فقذ عرفث کنیع اکب على لاس لب یب لی الله 
سالک ل زد اعد هم َنْ ویو فد آن له سَخْطَة لَه رفت أن لا و لك 
الایان اذا خالط بشاشة ة القلوب. سالك هل زیون ينْقصُونَ؟ فَرَعَمْتَ آنه زیون 
اع وام سالك هَل قاتلشموه قرم نت کم ذا 26 و 
سکم ود میا سالا یال نکم ولو ین وک سل لی نم تک ون هم الما 


2 
”سے 0 


1 فیرعت اه لا بغر ؟ وَكَذَلِكَ الژْسْل لاتفدز E‏ 
لول اعد بل نت أن َا. فَقَلْتُ لو قال ذا اول اعد له قلت: رجل انعم بقَولٍ 
يل له قَال: َم فلا باه مر کم؟ فلت ار باسلاو ار والضله لت قال: ان 
تما ود حل تي وف ار ولم أكنْ اظنه منک ولو أني 
آغتم اني ا خلص إِلَيْهِ لأخينت بت لاء ولو نت من لت عَنْ قَدَمَبِو ویب که ما 
تحت قَدَمَيّ. قال: ها باب رشو ال کر زي : دہشم الله ار خن من الرجي 
ِن حم رَسُول الله إِلی مرف عظیم الروم لام على مَنِ اب لهدّی أمَابَعْدُ فَإني دول 


کت وی ِكَ الله اجر مَرَتيْنء وان ولت فَِنَّ لك انم 
الأَربِسِبَينَ و ماهلا از سوم و ا مه ال اه ول رة 


E aE‏ تولا فَقُولُوا اه شما پاات یوت 
N 4)‏ ا ع من قراةالکتاب | نفعت الاضوات عند زک لفط سم 


بَا رجا . ال لت لاضحابي جين عَرَجْنَا جتا: نقذآیر ار ران آيي کشت 1 3 لبَحَافَهُ ملك 
بتي الأصْفَر. قال: :نا زلْتُ موقا افر سول الله هه آنه سَيَظهَرٌ عَنٌی للع 


ر( 


الم 


.)۷( آخرجه البخاري‎ ٦ 


کاب اهادوا سب 





سے ع ار سر ہے فيه مر مق ی لزق مره 


(. .وتاه خسن الخلوني ودب ) حمَيْد قالا: قوب وروی 
بن سَعٍ- حَدَّنَا أبي» عَنْ صَالِح؛ + عَنِ ابْنِشِهَابٍ بهذا الإسْتَابِ وراد ِي الْحَدِيثِ: وَكَانَ 
صر 6 َف ال نو فرش مکی ین جنضی یه کزان ال في 
الْحَدِيثِ: دمن محمد حَبْدِ ال ور موله». وقال: َنم اليد بين . وقال: : بدَاعِة الاسلام». 

قوله: ْو الي کات بی وت زرل اللو يعين بذلك صُلح الحديبية؛ 
لأن هذه المدة صارت صَلحًاء لا يقاتل المشركون المسلمين» ولا یقاتل المسلمون 
المشركين» حتی حصل من المشركين الغدره ثم جاء فتح مكة. ۱ 

2 فوله: «إلى هرقل»: 

وقیل: إن «هرقل»: اسم لكل من ملك الروم» كما أن #کسری» اسم لكل من 
ملك الفرسء وقيل: إن هذا اسم علم عليه. 

2 قوله: «عظيم بُصرزی». ۔ يعني: : عظيم الروم» وهذا جائز > لکن لا تقل: العظیم؛ 
كما قال إبراهيم : قبل هکره مدا 4 :۲٠ء‏ ولا تقل : الا اه 
قوم من الكَمّاره ولكن قل: سيد آل فلان. 

0 قوله: «لَوْلَا مَحَاَة أن تراکب لَكَذَّنْتُ» هنا احتراس من هذا الرجل» 
الغ 

فأولا: سأل آقریهم نسبًا؛ لأن أقرب الناس إليك هو أعلم الناس بك» وهذا هو الأصل. 

وثانيا: أنه أجلسهم بين يديه؛ ليكون ذلك أعظم هيبة م مما لو كانوا عل يمينه أو 
شعال؛ لأنه يصارحهم بالشيء ء مواجهة فهو أبلغ. 

وثالنًا: أنه قال للترجمان: ل لوذلاء -يعني: أصحاب ابي سفیان- إن كَذَبني 

0 وفي قوله: «لّولَا مَحَافةً آن ن يؤثر عإع الكذب لکذبت» دليل على: تد 
5 مَمُقوت» وأن صاحبه کر به والنبي و جعله من علامات 
التفاق "'» وحذر منه تحذیرا بالقًاء حتى قال: کم والكذب فان لب يَهدِي إلى 


و سس 9 


الفجُور ون الفجُورَ هي إلى التَارء ولا یرال الرّجْل يكذبٌ وَيَتَحَرّى الكَذِبَ خی 


)١(‏ آخرجه البخاري (۳۳)ء ومسلم (04) من حيث أبي هريرة نشته. 


کب عند الأو گذابا" . 

© وقوله: ووَنَحْنُ من فی مُدَة لا تذري مَا هو صَانِْعٌ فیها». هذه جعلها آبو سفیان 
نوعًا من القدح في النبي يكل لأن آبا سفیان یعلم أنه ية سيفي بالوعد. غير أن آبا 
سفیان لم يجد إلا هذه. 

2 وقوله: َال لت جُمانه: قل له ِي سالك عَنْ حسبه... انم بقل فیل قَبْلَّه). 
يعني: الآن تقرّر عند هرقل أنه رسولء فالآن سیتطلع إلى ما يأمر به. 

© قوله: «آیر مر ابن آبي كَبْسّة). يعني : عَظم. ومنه قوله تعالى: لد چشت سينا 
نر لم 4 زالکیف:۷۱]. يعني: عظيمّاء وابن أبي كبشة هو النبي كك وکانوا یعیرونه بهذا. 
وعلّل کونه عَظُم آمزه بأنه يخافه ملك بني الأصفر وهم الروم؛ والعجب: أن هرقل قال: 
إنه سيملك ما تحت قدمي هاتین» مِمّا يدل على أنه يعلم أن هذا النبي سوف تتسع مساحة 
رسالته حتى تصل إلى الروم» وأن الروم أنفسهم سوف يسلبون ملكهم حتى يكون الملك 
للنبي إل وهذا م يقع في عهد الرسول كَل لکن وقع نی عهد الخلفا» نمُلکت الأرض 
التي تحت قدمیه هاتین بدعوة النبي با على يد خلفائه الراشدین. 

© ون قوله: «من مُحَمّد رَسُولِ اللو». دلیل علی: أنه ينبغي للانسان أن يصف نفسه بما 
يقتضي القبول» لا سيما إذا خاطب من لا یعرفه. 

فمثلا: إذا قال: آنا فلان ابن فلان» والمخاطب لا يدري من هو وما حاله فهذا قصور 


(۲) 


إذا کان يريد أن يصل إلى شيء . 


١ 
1 


( آخرجه البخاري (1۰۹6) ومسلم (۲۹۰۷) من حدیث ابن مسعود وننته. 
( سئل الشیخ تكعنآثة: وهل يجوز قراءة كتب أهل الكتاب للتعرف والرد عليها؟ 
فأجاب تنَاثة قائلا: هذا جائز بشرطين: 
أحدهما: أن يكون عند الإنسان مَنَعةٌ؛ أي: قوة. 
والآخر: أن يكون لديه مناعة؛ يعني: أنه لا يخشى على نفسه. 





ات ل یسیں 


8 مرو وه 0 شوو 
نم ال امام نیع کنا اده 
٥‏ - - ۷( ڪي پوق بن عو افش ذظ عبد الأغلى» غن سی عَیْ 


اد عَنْ آنس؛ ا ي الله كب لی شر ول ی فيصر » وی التجاينسي. : و 3 2 
چا دوم لی الله ای ویس اي اي صَلی عله اي 


(. ..) وَحَدَنناه محمد بْنُ عب بد الله رژي لب اواب ِن عطای ن سوي عَنْ 
اه تن اس بن ماع الي . بمثله ولَمْ يقل : وَلَيْسَ بالتجَايسي الَّذِي صلی 
عل الي با 


7 ۵ و ور س 


9 .) وه صر ِن علي اي 'أخبرني أبي» تن یقن 
اده عَنْ انس وم یذ کر ویس بالجايي الّذِي صَلَى عَلَيْهِ اي کل 

وهکذا یجب عل کل ]نيان دا اع إلى اللہ له قيمته في المجتمع الاسلامي أن يكتب 
إلى ملوك الدول الکافرة یدعوهم إلى الاسلام فما يدري لعل اه بهدیهم. وإذا اهتدی 


۵ سے ھ 


سادة نا صار في هذا نفع عظیمء ولهذا قال يله لهرقل: «إنْ تولیت فان عَلَيْكَ نم ۱ 


الْأَرسِيينَ)؛ لأنهم سوف يتبعونة" . 
2888 

م قال الامَام النووی كزانه: 

(۲۸) باب في غَرْوْةَ ختَیْن 
4 ال الام ملم ره 
-٦‏ (۱۷۷۵) وَحَدَتَيي بو الطَّاهِرِ مدز نن مرو بن سَرْح» نا انس وب 
آخبرني پوش من ابن مهاب قال : حَدتني کی بسن عباس ن عَبد الْمُطلِبِ قال: قال 
عباس : شهدث مع سول الله بیع هنت نابو سین بن الْحَارِثِ بن عَبْدٍ 
الِب سول اللہ بك فلم قارف وَرَسلول الله يك عَلَى لد له ناء هداما لَه ون 


0 





(١)‏ د اج ۳ : وهل يتجوز کابة البسيملة قبل الرسائل؟ 


فأجاب رجراینه فائل ا هذه من الست 


سے ٩۱‏ 2 ا DY‏ 
الاؤس س ا 


وه ا رت 
یرکض يَغْلتَهُ بل الکقار قال عَبَاسُش: وا خذ يجام بر ول الله كل نها رن 
وا سول لو 


ہے ہے 


صحات السمرة). ققال عباس: َكَانَ رجلا صَيْنافقلْتُ باغلی وت تي: أن أضْحَابُ 


رگ و 


7 قال: فَوَاللهِ لک طلم جن یش زمیات قالوا: با 
لك با لب كَ. قال: تلو وان ول في الأنصار یقولون: يَامَمْشَرَ انار یا 
مَعْشَرَ الأنصَارِ ال :نم ُصِرَتٍ له على بني الْحَارث بلج لاو يا بني الْحَارِثِ 

نالوج ا بتي الحارب بن ازج کو جوم 1 
لبا إلى تلهم » ال وسئول الله يكله: : هذا ین خيي الْوَطِِسٌ) ال تم خد زان 
وا حَصَيَاتٍ کرتی په وجو لکفا نع قال: رما بح 0" عبت ال 
ذا ال عَلَى ميتي فیپ أرَى. كَالَ: “لقم إلا دوعق كمه بِحَصََاتِه ف زلث أَرَى 
دمم ليلا وَأَمْرهُمْ نی 

© قوله: ای المُسْلَمُونَ وَالكَمَارُ»: الوا وهنا هی واو المعيّة. 

© وقولہ: «أَضْحَاب السّمْرَقَه: هم الذين بايعوه تحت الشجرة في غزوة الحديبية. 

4888 


۹ 
ص ۲ 


م قال الامَامٌ ملم ناه: 

۷- (...) و اقب رايم وغد بن اه و بن ميد جوا عن 
نورق آخبر َعم ڪَن الزهري بهذا الامتد نَحُوَهُ. عُيْر له قال: رون نامه 
الجَايي. وال «انْهَرَمُوا َرَت الْكَعْبَة اھَزمُوا وَرَب الْكَعْبَةَ) . وَرَادَ في الحدیت: اختی 
َرَمَهَم الله قال: وکا يآنظر إلى اي قحلم على بای 

.)وا بن يي مره دا ینمی عن الزفري قال: أخيرني یرس 
باس عَنْ يد قال: ۳007 وَمسَاق الحدیت ا عبت و 
وَحدیث مَعْمر کر هو 

غزوة حنین اتا 0 -إن شاء الله- - أسباب انہزام 
المسلمین» وأن هذا كان بسبب فخرهم بأنفسهم واعجایهم بهاء وقالوا: لن هزم الیوم من قل 

فأراهم اه أن الْأمْرَ مره وأن الانسان لا يملك لنفسه نفعًا ولا ضرا الا باذن الله. 


و 





نم قال الإمَامُ مُسْلِمٌ اه ۱ 

)۱۷۷١( -۸‏ دا خی بن یرو یم عن أي باق قال: قال رجل 
رده عر رُم بوم تين؟ قال: لا ءال ما وی سول الہ لف هعرج شبن 
اضاه وم حُسرًا لبس لبهم لاح از کیر لاح فقوا توا زا ايك ہف لیم 
سهم جع رازن وبي تس روم شقا ما یاون طون فایلا ری سول الله 
ان وَرَسُولُ الله يف عَلَى بعليو الصا وأو یبن عب امل قود وه رل 
قاستنص وقال: «أنا التي لا كَذِبْ آنا اب عَبْد المُطَلِبْ». 6ن 

هذا الحديث فيه: جواز الإقسام بدو ن اشتقسام إذا دعت الحاجة الیه؛ لأنه لما 
سأله قال: فررتم» قالوا: لا والله. 

وفیه آیضا: أنه نفی الفرار» والمراد: الفرار لجمیع القوم وليس المراد: أنه فر 
بعضهم؛ لأنه قد فرّ آکثرهم» ولم يبق مع النبي ڳل من الاثنى عشر نا إلا نحو مائة 
وجل وین ا وا يكن ا 

وفيه أيضا : دليل على أنه لا ينبغي للإنسان أن يدخل القتال إلا بسلاح؛ ولهذا 
يقول في بيان السبب: إن مولاء السّبانٍ خر لیس عَلَيھم سلاحٌ أو كثير سلاح فلا 
ينبغي للإنسان أن يقاتل إلا وهو مستعد تمامًا. هذه واحدة. 

والثانية: أن يكون معه من السلاح ما يقابل سلاح عدوه؛ ولهذا لوفرضنا أن أناسًا 
سيذهبون إلى القتال بالسیوف والخناجر والبنادق الخفيفة الضعيفة. وأمامهم من 
معهم الدبابات والصواريخ وما أشبه ذلك» لقلنا: هؤلاء جهال مغامرون؛ لأن من 
المعلوم: أن عدوهم سوف يحصدهم حصداء فهل الإنسان يندب له أو يُؤمر بأن 
يذهب لعدوه؛ ليقضي عليه؟! 

الجواب: لاء الأمر لیس كذلك؛ ولهذا لما كان المسلمون ضعفاء لم يؤمروا بقتال 
أصلاء مع أنهم يُودُونَ في مكة أشد الایذای ومع ذلك لم يؤمروا بالجهاد» حتى يكون 
عند الإنسان من السلاح ما يقابل عدوه. 

وني قوله: «أنا نی لا كَذِبُ» دليل على : أن من أنشد ما يصادق الشّعر لا يُعد 


(۱) أخرجه البخاري (۲۸۱۵). 





الان ر ا 
شاعرًاء قال اللہ تعال: «وَمَا لته الشعر وماینی له 4 :۹٦]؛‏ يعني: لا یمکن أن 
یکون شاعرّاء ولکن البیت أو البیتین إذا أتيا من غير قصد الشعر فإن ذلك لا يؤدي 
بقائلهما إلى أن يكون من الشعراء. ۱ 

وفيه: شجاعة الرسول يك حيث كان يركض بغلته نحو العدو ویعلن ويقول: أن 
الي لا کذب آنا ان عَبْدِ اْمُطلِبُ». 

وفیه: جواز الانتماء إل الجد دون الأب [ذا كان الجد من مرف اليا فى قومه 
والشرف فیهم؛ لأن النبي ‏ انتسب في هذا المقام إلى جذه عبد المطلب؛ لانه 
معروف بالسّيادة والشرف لدی قومه فإذا كان المقام يقتضي ذلك فلا حرج» ولا يعد 
هذا من الانتساب إلى غير الأب؛ لأن الجدٌ آب» كما قال تعال عله یک (ززوی مهو 
سکم سین ینبل © ۷۸:82 ثم هذا انتساب عارض ولیس مستمرّا؛ وهو 
آیضا انتساب دعت الحاجة إليه. 

جح لوڈ ہے 

قال امم منم 

۹- (...) حَدکتا امد ین جناب اْوصّيصِي» حَدَنَاعبسَى بن ون عَنْ رَكْرِيَاءَ 
عَنْ أبي اسشحاق قال: جاء رَجُل إلى ابر ققال: شم یش وحن یا ابا مار ؟ فقال: 
یی اللہ وا یرانق یاه ین اس وُر نید لح مِنْ 
هوازن وهم 122 م رما فرموهم ب م برشت ین تیه كانه رجل ین جرا نموه اقب الوم 
ی سول الہ لآ سفن نوبز تعنص وم قول: 
نا الي لاب ان و رس ل .قال الْبَرَاءُ: كُنَا الل ذا اخمرٌ 
لباس 5 نتقي ب بو ون لام من ِي یخاذي به. عْني: النبي 7 

لا هك أن الني اکمل الناس في جیع جمصال الکمال: فهو أكرم لاس 
وأصبرهم وأشدهم جذا للإحسان» وأشجع الناس؛ ففي ليلة من اللیالي سمعوا صيحة 
وهم في المدینق وفزعوا وخافوا أن يكون عدواء فلقيهم النبي 5ل على فرس لأبي 
طلحةء راجحًا من قبل الصّوت يقول لهم: الَنْ ترَاعُوا لَنْ تَرَاعُوا"“ وهذا يدل على 


(۱) أخرجه البخاري (1۰۳۳)؛ ومسلم (۲۳۰۷) من حدیث أنس ننته. 


تاب لها د والسير 





كمال شجاعته و وكمال محبته للإيثار ولا لجلس في بيته والصحابة فيهم الخيرء 
لكنه أشد الناس إقدامًا على الخير. 
ےووو ہے 


0 


نم قال الامَام منم کتلٹہ: 
۸۰-(, و محمد بن الى وان بار لفط لا الْمنّى - قالا: دنا 
محمد بن جَعقرٍ خد شمه تا شب عَنْ أبي اسحاق قال: تفت الا سجن فَیْسٍ 
خن سول مخ تفر وک ن وم سول له للم َر وَكَانَتْ 
زر عم عم ند تن کی ی تس پم 
ود رابت سول الل يك یبای لیْضای و اسان نن الْحَارِثِء آخذ بلجایهاه 
هو بقل نا اي لا كَذِبْ اب ید الْمُطّلِبُ». 
(...) نیرب زب وم نمی رون خلاو قالو: دنا خی 
موی عَنْ سيان ال حَدتيي او ناق من راء کا َل 5ه وجل : یا آبا مار هذ کر 
سوت کٹ 
في هذا الحدیث: خسن الجواب فلما قال: آفررتم عن رسول الله ل يوم حنين؟ 
فقال البراء: ولكن رسول اللہ مه لَمْ يَفِرّ. 
فلم يقل: نعم فررناء وإذا كان رسول اللہ لم يفر فمفهومه: أن غيره قد فوّوا وهذا آمر 
معروف» لکن هذا من خسن الأداء في الاسلوب أنه لم يضف الیْرار إليهم» كما أنه في السّياق 
الأول نى الفرار م ما ولكنه أراد بهذا من بقوا مع رسول الله ية وهم نحو مائة رجل. 
تكن ر کے 


ا ۳ 


* قال ١‏ الامام مسلم کَلثة: 
۸۱- (۱۷۷۷) وحدگنا زیر ن خرب خد عَم بن يونس لح » دتا عِكرِمَة بن 
ار ی لسن سلعة حكني آي ال رع سول الق نع واجهتا ال 


گا ا و 


تَقدَّمْتُء فأغلو نيه هقرج نزمه سهم نشوازی عَنّي» فا رت تَا 
ص قرت إلی الوم قشم قذ این ی آغزی اقا همم وَصَحَابَةُ اي وت ۱ 
ری صَحَابةُ اي هوزج مهراد علي ردان گرا داه ریب بای 
قاستطلق ِزَارِي فَجَمَعْتُه] جویماه وَمَرَرتٌ عَلَى رَسُول الله ولا منهر زماء وضو عَلَى بَغْلَيْهِ 


ايل ا 52 
هی قا سول ال ق ری ابی الخو زعا كَل وا رس ول الہ ل رل 
َنِ ابلق َم بص قبَة ون تراپ ون الأزض» 2 نم استقبل بو ومهم فقال: «شاهت 
او جوه». ف حل الله معن إلا سامت هبذك لو رن شین رم 
له نوم سول ال تامهم بين ا لل 


SS 
قوله: ۱ مُنْهَرَمًّا) حال من ابن الاکوع» كما صرح أولا بانبزامه» ولم يرد أن النبي يك‎ 
ازم وقد قالت الصحابة كلهم فا إنه كلا ما نمزم و ينقل أحد قط أنه انہزم يل نی‎ 
موطن من المواطن» وقد نقلوا إجماع المسلمين على أنه لا يجوز أن يعتقد انبزامه کف‎ 

ولايجوز ذلك عليه. اه 
سأ : قوله «منهزمًا) حال من ابن ال کوع كما صرح. .ولا يجوز ذلك عليه. 
هو المتعين» فعلی هذا یکون بر «وَمَرَرْتَ علی رَسُولٍ الله وله منهز ما 
ی ی وی مُنْهَرِمًا) حال. 


دص 
تم قال الامَام التووي تاه ۱ 
(۲۹) باب غَروٰۃ الطائف 


م تال الامام منم ند 

۲- -(۱۷۷۸) خآ تکرب أبِي ی ورن زب وبر میا عَنْ 
فان قال زر حدکا فان یه عن مرو عَن بي الاس السار الأمْمَی ان 
ال ن عَمِو قَالَ: حَاصرَوَُولُ الل ول لالط ینغ که ثَقَال: دنا 
اون إن شا الله . قال آضحانه: :تر ول فیح تغل هم ر سول ال «اغدوا عَلَى 
القتال». فَعَدَوًا علي ام 2 اح فقال لَهُمْ ر سول الله كلة: بنا نَافِلونَ غُذا». قال: 
هم دك تَضحكک ر مول الله كلظ" . ۱ 

وهذا من حکمته و أنه يعرف الضرر مباشرة وهذا من جنس آنبم لما نباهم 
عن الوصال آبوا لا أن يُواصِلُواء فواصل بهم النبي 1450234 وترکهم يواصلون. 


(۱) أخرجه البخاري (1۰۸۱). 





وتاب اھا والس ' 


والوصال: هو أن لا يقطر الانسان بين اليومين» فواصلواء وواصلوا حتی رُؤي الهلال 
-ملال شوال- فقال: «لو تَأَحْر افلال لزدتکم». كالمدكل لی (. 


نم قال الامام سم > ۲ 

۸۳- (۱۷۷۹) دوبن أبي شَيْهَ حَدَلَا عفان دا حه بن ملم حَنْ 
ابت عَنْ انس + سوک الق شاو ر جن َال يي فان قال: تكلم أو بكر 
رص ن نتم ر تآفرض عن ام سفن هل ان رد یا سول الله 
ولد تفيي بیدو و آمرتناآن بصا ابر لاخضتاماه ولو آمرتنا آن نضرد ب أكْبَادَمَا ای 
يك الفا معا ال ندب سول الل يِل الاس قانطلقوا حلّی ترّلوا بدرا وَوَرَدَتْ 
عليه رايا ریش ونیم غلام سوه يني جاح ادوه کان أضْحَابُ سول اللہ ل 
باو عن اي سین واضحابه يول مالي عم باي فيا وین دا موجه 
ونب وه وميه بن حف . لذا قال ذلك ضر 2 بوه فقال: ا ماو شفیان 
کرک نو ال ما لي بي سا لکن مد وج کے انت ۾ خلفی 
في التاس. قدا قال هذا ّا ضربوه ورول اللہ پا تا ممُصَلَي؛ تلم زای یك انُصَرَفَ 
ال الذي تفيي ده لتضرئو صدَدَكُمْ و تترکوه ذا کم قال: فقال ر سول الل 
لت ما ضرع فلان» قال: وَيَضَعٌ يده عَلّى الأزض ها هتا وَهَا ناه قال: ف مَاطَ أَحَدّهُمْ 
عَنْ مَوْضع بو سول الق 

غزوة بدر معروفة» كانت في رمضان في السنة الثانية من الهجرة» وكان سببها : أن 
أبا سفيان قَدِمَ من الشام إلى مكة بير لهم -يعني: جماعة من الابل عليها الطعام وما 
يحتاجه أهل مكة-. فَعَلِم بهم النبي ل فندب أصحابه إلى الخروج لأبي سفيان» 
ووجه جواز أخذه مال أبي سفيان: أنهم -أي: أهل مكة- خربیون بالنسبة للرسول 
كل وأموالهم حلال بالنسبة للمسلمين» وكان أبو سفيان رجلا ذكيّاء فجنّب عن 


(۱) أخرجه البخاري (٥٦۱۹)ء‏ ومسلم (۱۱۰۳). 





ان اوت شا | ۱۱۱ 
الطریق المعروف» وأخذ طریق السّاحلء وأرسل إلى قریش يستنجدهم» فأخذت 
قريسًا حميّة الجاهلية» فاجتمعوا بكبرائهم وشرفانهم؛ ليخرجوا للنبي ی والقضاء 
علیه. هكذا زعمواء وهم كما وصفهم الله في قوله: جوا من يرهم بطرا ورکاء 
آلتاس وا ور ما تنل أله € [الافقثال:57)» حتى كان قائلهم يقول: والله لا نرجع 
حتی نبلغ بدرّاء ونقیم فيهاء وننحر الجزور ونسقي الخمورہ وتعزف علینا القیان» 
وتسمع بنا العرب» فلا یزالون يهابوننا أبدًا. والحمد لله أن الأمر على خلاف ما قال من 
كل وجه فهم قد خرجوا بغيظهم ۔والعیاذ باللہ- والتقوا مع النبي و في هذا المکان أما 
1 بو سفیان فنجى مع عيره» لکن هؤلاء أراد الله ولق ما فيه الخير للمسلمين» » فجمع الله 
ينهم وبين عدوهم على غير میعادہ فكانت النتيجة أن قتل هؤلاء العماء والشرفاء. 

أما قضية الغلام فهي عجيبةء فالصحابة ا ظنوا أنه يريد أن يُلبّس عليه فهم 
يسألونه عن أبي سفيان فيقول: ما أذري» وهو صادق في هذاء ويذكر لهم أعيان قریش؛ 


ولكنهم لا يقبلون هذاء فكانوا يضربونه» حتى إن النبي يه أخبرهم بأن العُلام يقول حقا. 
ASCE‏ 


تم قال الإمَامُ دسلم رکتاننه: 

5 (۱۷۸۰۱) عَدَك ان بن روح نک ینامور حلا اء بت البتَاني» 
عَنْ عبد الل ُن رياح عَنْ أبي هري ال ود وود إِلَى هوك في رعضان ان 
َع نش نض الما کان أو هرر يكير أن ینوی رخ فَقلْتُ: آلا اسم 4 
طعا عم ی رخلي» انز مضه كم ليت أا مره ین اي .فلت 
و ني الل تال : مقتني . . قَلْتُ: : نَعَم. وهم ال و هر ری :لمکم 

ربث من خیم یا عفقرالانضار؟ ‏ كر فح نح مک :اقب ر سول الل نی 
یم مک یت ای على دی یت و ۳ بَعَتَ خالا عَلَى لمح شری وبصت 
با ی عیاش دوا بط لاد ورَسُولُ الله ولا في کرو قال: فنظر فرآن 
َقَال: «أبُو هُرَيْرَةٌ». فقلت: لك یا سول الله. فَقَالَ: الا بأنینی لا آنصّاري؛ . راد فير سيان 
۳1 افیف لي بالانضاره. كال: فا پو وت فرش اباسا لها وبا تلو عدم 


کتاب امهادوالّیر 





رسع و 


هلای فن کان هم شيء كن َعَم ون یبا اي يله ال وم ول له 
رون إلى آزتش فرش راهم مَل بده داه علی الاضری فم قال: حئی 
وني بلس قال: فانطلقته اء خد ونا آن دق وم اد تم يوج 1 
لش قال: فجَاء و سفیان قَقَالَ یا سول الله ايحت حرا و قرش لا ریش بعد 
یوم نم قَالَ: دمن دنل دار أي سيان َو یه کات الأنصار بط مضه لبعض: ائ 
اج ئک رفا زے وت قال یو هُرَيرَةٌ: وج لو وکا جاء 
لوحي لايحْقَى لیا قاجا یش اد َع ره نی ول الله حى يَقَضِي 
اوحي» َل انقَضَى لوحي كَل سول اللہ بكللة: ا نش الآنصَارِ». َالوا: لك یامه سول 
الله قَالَ: مه رل درکن ربا ني تیوه . قالوا: قذ كَانَ ذَاك. قال: «كَلَا إإني 
ال َو جر یل یک سنا عيام الت ماک تلو و 
یوت : الو ما لت اَي ُلنا إلا لس بالل ویس وله فقال مشول اللہ 5 اه 
وَرَسُوله؛ یُصدقانکم ویعذر ریک قال: ال الناس إلى دار دا سفیان وف الشاس 
وب قال: وبل سول اللہ فد > خی اقب إلى الْحَجَرٍ الم نم طاف بِالبَئِتِ. قال: 
تی علی صنم إلى جنپ ایب َو ال : وفي د د شود قرش فا 

وة لوف آئی عَلّی الصمجمَل ْم في عبن ول : «جخاء الک وَرَعَقَ ابا لٌ». 
ل َم رای ی لس تلع حى تقر إلى یه رنب نجمل خمد ال 
وَيَدعو ی شاء آن يَدْعْوَ. 

فتح مكة كان في رمضانء وني السنة الثامنة -يعني: قبل انتهاء مدة المعاهدة التي بين 
النبي َة والمشركين- وكانت المدة عشر سنوات. ولكن نقضت قریش العَهْدَ بمساعدة 
خلفاتها على حلفاء النبي يكل فغزاها النبي بل في رمضانء ففتح الله عليه مكة. 
ولكن في هذا الحديث مباحث: 

قوله: (المُجَتتيْ ٥‏ المجنبات؛ يعني: على جانب الجيش. 

© وقوله: «الحُسّره الظاهر لی أن معناها: الذين ليس معهم سلاح. 

وقال النووي في الشرح: الحسر: الذين لا دروع لهم. 

جوقوله: خف لی بالأنصَاره نما فعل النبي َة هذا كما سبق أَیضًا نی بدر 





الاب نت ا ۱۱۳ 
لما تکلم أبو بكر وعمر 4# أعرض الرسول ی عنهما؛ لان الأنصار إنما بایعوا 
الرسول على الدفاع عنه في المدینة فأراد أن يستوثق منهم؛ لأنهم الآن في مكة» ومن 
قبل في بدر أراد أن ينظر ما عندهم» فكانوا م أوفياء. 

تكوقوله: « مَل بيديه إحدامّماعَلى الأخرّى» a‏ 00900 
أ شار ید شارةتدل عل الام من بقل من عرض لهم من واش قريش. 

۵ وقولہ: «وما أحدٌ منهم يوج الینا شَيئّاه: هذا من ذلهم -والعیاذ بافقه- حتى إن 
أحدهم لا يدافع عن نفسه. 

ما وقوله: «مَنْ دل داز آبي سفیان فهو آمن؟ . لان أبا سفيان هو زعيمهم؛ وفي 
الحدیث الا خر: دومَنْ دحل بيته وأغلق عَليه بابه فهو ین ومَنْ دحل السسجد فهو 
اس ۰ قَطَيّبِ قلب أبي سفیان بأن جعل بيته مادا للناس؛ أمّا غير أبي سفیان» فلا 
يكون بيته مَلاذًا الا للفسه فقط. 

تتاقوله: دآگا الكّجل فأدرکته رغبةٌ في قزیته ورأفة بِعَشِيرَته. «في قريته» يعني: 
مكة» والمراد بالرّجل: رسول الله کل 

وله يكل: ا اي ےم مھ ۱ 
ال و ولیک فقوله: «إلى الوه يعنى: إلى المدینة بأمر اللہ وقوله: «ولیِکم»؛ يعني 
لأ ےس قا عل ایس رس جات یقاس 

قوله: : «المحيا کم والمياث تانكم ؟؛ ی يعني: أني سأحيا فيكم وأموت فيكم» 
وقد كان ذلك. 

@قولە: دما فنا لذي قلنا 1 الضنٌ٤:‏ كلمة «الضن» هذه بالضاد؛ لأجامن 
الشفقة؛ يعني: : إلا أننا نشفق أن يكون رسول الله إلا معنا فقلنا هذا الكلام؛ يعني: إننا 
م ترد ظاهره» وقوله: «إلا الضنً؛ إعرابها : مفعول لأجله؛ ولهذا جاءت منصوبة. 

ال الام لو تال في «شزح صَحِبْح مُسلم؛ (۱۲/ ۱۸۰ 

معنی قولهم: «ما قلنا الذي قلنا إلا الضُنَّ ِكَ: هو بکسر الضاء؛ أي: شخا بك أن 
تفارقنا ویختص بك غیرنا. اه 


(۱)آخرجه آبو داود (۳۰۲۲) والبيهقي (۱۱۸/۹). 





وانظر الفرق بين قولهم هذا وبين قول المنافقین: ما رأينا مشل فرائنا هؤلاء. 
آرغب بطوتاه ولا أكذب آلستا» ولا أجبن عند اللّقاء”". 

یعنون رسول الله كَكِ؛ لأن المنافقین یسخرون ویستهزئون وهولاء إنما قالوا هذا 
الکلام. مع خطورته العظیمة- شفقة على رسول الله أن یبقی في مكة. 

2 قوله: «فاسْیَلمهٌ» يعني: مسحه بیده» وظاهر هذا الحديث: أن النبي ال / 
یسع؛ لأنه لم يأت بعمرة» ولكن جرت عادتهم إذا آرادوا أن يُعلنوا شيئًا یصعدون إلى 
الصَفا ویعلنوه؛ لأن البيوت كانت قريبة والصفا مرتفع. 

ح000 کے 


۵ سر 


م قال الإِمَامُ مم یت دده : 

۵-(...) هط الب کاش حنَ هن خد حَدَئَنا مسلیان بن لمیر بهنا 
الإسنتاي ود في الْحَِيثِ: مت ین وتا َلَى الأخرَ ی شار حضدا». وَغَالَ 
في الْحَدِیثِ: قالوا: قلا داك يا سول الله قَالَ: دق هي ٳذا كلا إني عبد اللّهِ وَرَسُولهُ». 

.(-٦‏ علي عون هنشت ارم بھی بی حك حدکتا 
عدبن سم نا یه عَنْ عب الله ناح قال : وَهَدنا لی مُعَاوِيَة بن آبي سُفيَانَ وَفيتا 
و بر کان گل رَجُل نا سی اماما لاضخاه كات توي لت باب مر 
وم توبتي . جوا إلى الم رم امت ا فقلث قلت: با آبا مر لو حَدَثتَتا عَنْ رَسُول 
الل تك نی ذل طاتا مال نا مع سول الہ و م انم ال علد یو الور 
عَلَى لمح یی تل زر على لمجو ری تلف ده عَلَى الق 
وطن الْوَادِيء َال: ابا رة اذم لي الأنصَاره. عون قَجَاءُوا یرون ققال: ديا 
عكر لصا َل ترون آزباش ريش ؟» . قَالُوا: :تم م قال: نظروا ومد أ 
تَحْصِدُوهُمْ حصدا. وا بيد وضع بو على پل وَقَال: «مَودکم الصَفا». قال: 
ًا آفرت یرم مرا ام قال: وَصَعِدَ سول الق اه وَجَاءَتٍ الأنْصَارٌ 
فاقوا ڀالصمَاء مبَاء ابو سيان ََالَ یار سول الل يدت حضراء قري لا رش فد 
یوم قال بو سُفيّانَ: قال رو الله فد :لم نحل داز ابي سافان تفي او وه مَل لقن 





۱ انظر: «تفسیر ابن کیر» (۲/ .)۳٦۸‏ 








شلاح هو ین من َه َه من EEE‏ تقد آخدنه رأة 
َه وَرَبة في زه .وت الْوَحي علَى سول الله ل ال :م آنا الرجل ئن اع 
رف میرن َه وَرَعْبَةٌ في قرب .ألا کیا اموي ذا كات مرات- آنا محمد عبد اللو ورَسوله 
ارت إلى لک اما عاك الات اکم قَالوا: :الم الا ضما بل 
وَرَسُولِه. قال: إن الله ورس بُصدقانکم ويَعْذِرَايك م. 

في هذا: دليل على أن الألفاظ : تعتبر بمعانیها لا بظواهرها؛ لأن هذا القول الذي 
قالوه لو أخذنا بظاهره لكان مشل قول المنافقين» ولكن لما كان النبي يك يعلم 
صدقهم؛ وأن الذي حَمَلَهُمْ على ذلك هو اشح برسول اله ف فصدقهم وعذرهم» 
وهذا ينفعك في كلمات يطلقها العامة» ولكنهم لا يريدون معناهاء ولا یعرفون المعنى 
الذي ید عليه ظاهرهاء فمن الناس من يُعاتب العامة في هذاء ويأخذ بظاهر اللفظ مع 
أنه غير مراد» ومن الناس من يقول: اترك الناس على ما يفهمون من الكلمات» وتكون 
هذه الجملة -مثلا- حقیقة عُرفيّة بين الناس» وقد قال ابن عقيل في هذا كلامًا جیڈا 
وهو: إن العوام يُتركون على ما یرفن من معاني الألفاظ. 

فمثلا: قول البعض: ما صدقت على الله أن يكون هذا الشيء؛ يعني: ماصدقت 
کلام الله إذا حدث ذلك الشي» ولکن معنی الکلام : آن لا أظنٌ أن یحدث هذا 
الشيء ولا یعرفون هذا المعنی الخاطی. 

فنقول: : الجملة هذه تکون منتقلة من الحقيقة اللغوية إلى الحقيقة العرفيّة" . 

ھی 00نا ہے 


ها مو 


کی وس وري 
2 ۲ باب ان إزالة الاسام من حول لكر 


47 م قال الام مم 5 


I 
حدثتا بغر بن لى شي وَعَمْرٌ و الاقد وَابْنّ أبي عم مر ول لابن‎ )۱۷۸۱( -۷ 





)١(‏ ستل الشيخ تعذلثة: وهل يقاس على هذا الحلف بالنبي إ؟ 
فأجاب یه قائلا: لاه هذا حكم شرعي معروف: أنه قسم» حتى عند العوام يعرفون أنه قسم» والذي 
کون فی بالهم أنہم یقسمون. 





اب متیر 


ىع ری 


أبي ی الوا : دا فيا نی ڪن ابن بي جي عَنْ اوي عَنْ آيي مهن 
عبد الله قَالَ: :دل التي يك مه حول الب تال یوب نجل بط شود 
كَانَ بيك ویقول: «جاء لسن وَرَهی البنطل إن اکير ان زهوفا )4 الا:۸۱]. 

اق اہ آل الما ل مامد )4 ۹4 ]. راد ان يي مُمَر: وم نع" . 

(...) وَحَدَثتَاهُ حَسَنٌ ن علي نی ود ن حُمَيْدٍ كلاه عَنْ عَبْد الرَزاق 
بر اوري عن ان ای تجی الاو زرف ولم يَذْكُرِ الآيَة الأخری, 
وَقَال بل نضبًا: صَن. 

وهذا من جهل قريش وغیرهم یمن یعبدون هذه الأصنام ويتخذونها آلهة؛ ؛ ولهذا 
جعلوها في هذا المکان المحترم لاحترامها ورفعة شأہاء ولکن -الحمد لله- بعد الفتح 
كَسَّرها النبي و بیدہ یقولون في الحديث: یطعنها بمود كان في يده فتهوی؛ وهذا من آیات 
النبي يك لأنه لیس من العادة أن هذه الأصنام الُحْکمة إذا طعنت بعود أن تتهاوى. 
ولكن هذا من آيات النبي و ف ويستشهد بالآية: جا الحی وَرَهقَ الل إن ايل كان هو 
© لاہ بل مار الْتَِلوَمَابعِيدٌ (4)0 :۹ 

وني هذا: دلیل على وجوب تکسیر ال صنام والاوثان» ولکن من يتولى هذا التكسير؟ 

يتولاه من له الأمر؛ لأنه لو تولاه عامّةُ النّاسِ لحصل في ذلك مَفسدة عظیمته 
ای و 







نم قال الامامالَوَوي کتلٹہ: 
(۲۲) باب لا يقل قرشي ءَ صَبْرَابَعْدَ الْمَتْح 
نم قال الامام م۱ ا ا 
۸۸- 7 عل أ بكر بن لي عي حت على لغش + ووکیع» عَنْ كربا 
وسر ځټرني عبد ال لیم عَنْ أبيه قال: : مومت البي پا قول یوم نج 
: لام ري را نیبم وه 
زج قوله: «لایتل): المعنی: لایقتل شرعًا وليس المعنی: لا یقتل قدرًا؛ لأنه فل 


(۱) أخرجه البخاري .)۲٢۷۸(‏ 








یں NAG‏ 
الاب ل 
دا من قریش کثیر لکن المراد: لا يقتل شرعًا بعد هذا الیوم» والشرع قد یخالفه بعض 
الناس ولا یمتثل له» بخلاف ما لو كان لا یقتل قدرّاء فانه لا یمکن أن يقع هذا. 
OSCE‏ ۱ 

نما الإمام میم رنه 

48 (. .)داب مي اي نکن زراب تاد ورد ال ولم كن 
آسلم أَحَد ین عُصَا قرغ مُطيع کان اه اي سه رسُول اه مُطِيعًا. 

۳۱/۱۰ ۶ ۹ ٣ 
ےت یت جرد نشت‎ 
ممن حورب وقتل صبرّاء وليس المراد: أنهم لا یقتلون ظلمًا صبرًاء فقد جری على‎ 
قريش بعد ذلك ما هو معلوم. واللہ أعلم.‎ 

قوله: ال ول یکن انم اعد من عُصَاو ري ۰ یش یر مُطيع کان امه شمه الْعَاصِيء 
قَسَئَاهُ سول اللہ مه مُطِيعًا» . قال القاضي عیاض: عصاة هنا جمع العاص من آسماء 
الاعلام لا من الصفات؛ أي: ما أسلم ممن كان اسمه العاص مثل العاص بن وائل 
السهمي. والعاص بن هشام أبو البختري والعاص بن سعید بن العاص بن أمیت 
والعاص بن هشام ر بن المغيرة المخزومي» والعاص بن منبه بن الحجاج وغیرهم 
سوى العاص بن ¿ الأسود العذري» فغير النبي وا اسمه فسماه ه مطيعاء وإلا فقد 
أسلمت عصاة قريش وعتاتهم كلهم بحمد الله تعالى» ولكن ترك أبا جندل بن سهيل 
بن عمرو وهو ممن أسلم» واسمه أيضًا العاص» فإذا صح هذا فيحتمل أن هذا لما 
غلبت عليه كنيته وجهل اسمه ۸ يعرفه المخبر باسمه فلم يستثنه كما استثنى مطيع بن 
الأسود. واللہ أعلم. أه 

وان ری أن المقصود بهذا اه هی صن قصل القرشیین صبراة اي : أن يحبسوا 
وتقطع أعناقهم» وهذا خاص بقریش. 


وود 


اجهاد وا سس 





۱ 4( باب لح الخ ْبيَة فِي الحدیيَة 

- (۱۷۸۳) حلي یل بن اذ لري حا يي دكا شب شب عَنْ آيي إسْحَاقَ 
قَلَ: سوفت رب ازب بقول: کب َلِي : yy‏ 
الم کین بوم ای نکن ّا ما کاب من سول ال قالوا: لا َکب: رسو 
الل و تم ر سول الق َل اي تل بعلي : : «اغنه». قَقَالَ: رت 
مَحَاهُ اليي بیو ال : وَكَانَّ فی اد ئطو نیو مك يوا يها لاه ولا یذ شلهابیلاح 
إلا جلبان الشلاح. لت لابي إِسْحَاقَ :وما لبان شلاح قال: الْقِرَابُ وَمَا في . 

هذا فيه: دلیل على أن النبي وُه تنازل عن بعض ما یستحقه من أجل المصلحة 
العامّة؛ لان ناقته لما حَرنت عَلِمَ يكل أن هناك شيئًا وراء ذلك فقال: «والّذي نَفْسِي 
بيده لا يَسألُوني حطة يُمَظَمُون فيها خرمات اللو إلا أَجَبْهُمْ عَلْھا؛''. 

فكان من جملة ما حصل: أنه لما قال: «هذا ما کاب عَلَيْه مد رسول ال٤‏ قالوا: 
دلا تَكّْبْ: سول اللّ»» فلو نعلم أك رشول الم تُقَاتِلْكَ. كَقَالَ لمَلع: «اغته» ولكن 
عليًا أبى» فلو أخذنا بظاهر هذا لكان إباء عع #للفغه معصيةء لکنه لم رد ذلك بل آراد 
تعظيم النبي َي وفرض هذا على قريش» والأعمال بالئیات. 

ی00( سے 


ّم ال الامام ملم تاه 

۱- (. ..) خدنا محمد بن المکنی» وَابْنُ ن شار قَالا: : خدلنا تحمد ُن جمقی دک شب 
عَنْ آبي إسْحَاقَ قَالَ: تفت بان ازب یو 6 لح ول اللہ ا ال شی 
کب لي تابا یتهمقال: فکتب: ومک ر سول له َم درو عییث معان َي آهل 
گر في الحدیت: «هَذَامَا کاب عَلیه». 


٠ 7 9 *,؟ سك ول مر ت‎ ٦ ۳ .وم 7 ۰ وس‎ re 
لتاق بن راهيم الْحَنَلي, وََحْمَدُ بن جَتاب الْصيِصِي جیما مَنْ‎ )...(-۲ 


.)۲۹۸( آخرجه البخاري‎ (١) 
.)۲۷۳۲ آخرجه البخاري (۲۷۳۱ء‎ ٢١ 


لسن شا ا 
تی بن ون س -وَاللّفْظ لإسْحَاقَ- را ویسی بن يونس خرن کر عَنْ آبي ٍشحاق» 
عن البراءقال: :1 خر اي لعن ایب صَالحہ أل مَك لى أن لها فم قم يها لا ولا 
21 لها إلا بجلبان اشاح لیف وفرايو-. .وَلايَخْوْج باحو مةن اغلا ول یننع عَم دا 
زد ال يقلي پر ساط و EE‏ وم 
عله خد رسُول الله فَقَال لامش كونَ تنم لت سول اللو ات لین شب ند 
بن َد اللّه. 1 مر ما آن يَمْحَامَاء فقال عَلِي: اهنت قال سول اه «ارني 
مر . فَأرَاهُ مَكَانَهَا فْمَحَاهَا وَكَتَب: ابن عبد اللو اام بها له اب مَل أن وم الب 
للع یز ون فط صاحبك مرخ 1ئ بره بلك نَقَال: الَمَمْ). فَحَرَج. 
وقال ان جناب في ر روانته مَكَانَ تَابَعْنَاك: بایعناك. 
وی هذا: : دليل على أن الرسول پل لا يقرأ؛ لأنه قال: أرني مَكاتَاٴ ولو کان يقرأ 
لعرف مكانهاء لکنه لیس يقرأ أو يكتب ب 
وفيه: وفاء النبي يكل بالشٌرط والعهد وإلّا فلا شك أنه أحق بالكعبة من قریش؛ 
لکن العهد الذي بينهم ألا يقيم في مكة أكثر من ثلاثة أيام. 
ادص 
نم قال الامام منم تلف 
۳ - (۱۷۸6) حَدَكنا و بکر بن أبي مق َيه حتا فان حدما عاد بن سامت عن 


ابت عَنْ انس ٛ؛ أن شا صالخوا اي 356 نوم هيل بر نرو قال الي وق لعي : 
بُ بشم الله لخن الرجيم؛. کال سل بش ی نیبم شم 
رجیم کناب ما غرف اسوك الل ء فقال: كب ین محمد سول اللو قالوا: لو 
عَلِمْنا اک ر ول اله لبا ون شب اممك قامعا أبيكَ. ال اي 35 داكْتْبْ مِنْ 
ند بن عبد اللّ». قاد توا على اي قآ تن جا ونم نم رن یک ون جاک 
نوي لیت اوا ا رسو لب لا ال نَع ره من دب یلبم ده 


فو رسام م کو کر کے سس ارق 


الله وَمَنْ جاءنا منهم مب | الله له رجا وحرجا؛. 
ومعلوم: الاما كل ال ولهذا راجع الب یل فيه عمر بن 
الخطاب» ولعله يأتي في السّياق الاتي. 
888 





ثم قال الامام منم یونم : 
م عم 


-۹٤‏ -(۱۷۸۰)حَدکا و بکر بن أبي مق حَدَناعبِدُ ال رح وک نع 


و ۶ ي 


<-وَتقَارَیا في اللفظ- عَلتَا اي عدا دعنك علق حب یات 
بي اي قال ام سَهِل بن نی حتف یوم صِفینٌ؛ ال : ی الاس انهو اک + لق كُنَامَعَ 
رول ال َم اد وى واه وت في لح اي سول 
اللہ نی لش کین قجَاء مر بن الحَطاب: قآئی سول له ال با وتو لے 
تا علَى حَق ق وم على بَاطل؟ قال: بی قال یش تلا ني ال وقتلامم فی النار؟ 
قَالَ: ی . قال: : هی نمطي الذي في وین رع و يَحْكُم الله يتا وییتهم؟ نقال: «يَا 
لطاب إِني سول اللو ولن يمي میتی الله بدا تال: نطق عُمَرُه نم بضبر متا 
اتی ابا بر فقال: یا آبا بر أ شن على عم على بطل کل بی قال: الیش تناد 
في الج تاش في الیل لا طي الد ی یت زجع ون يخم 
الله ی کا رتهم و فقال: ی ان لطاب له رَسُول ال وَلَنْ يُضَيْمَهُ الله ابذا. قال: مرل 
القرآن َا سول اللہ ل بلج رمل إلى مر رها ال یا سول الله أَوَقَبْحٌ 
هو( قائی: : عه . فا کے 

في هذا: : دلیل على أن آبا بكر یه في مقام الشّدة والضّيق والضنك یکون إلى 
الصواب ترپ من شرا لان عمر راد أذ یکون هناك قال وهم على حدود الحرم 
بل نه لن يكون قتال ال في مكةء كما قال ّل: هراز ىک ایهم عن ریک 4 
وكذلك کان أبو بكر له عند موت الرسول حينما جاء عمر ار 
في المسجد فخطب فيهم خطبة وأنكر أن يكون النبي ب قد مات وقال: إن الله 
سيبعثه وسيقطّع آرجل أقوام منكم وأيديهم من خلاف: ثم جاء أبو بكر وهو بلا شك 
أشد مصيبة من عمر برسون اللہ فجاء يتأن وصعد المنبر وخطب الناس خطبته 
الشهيرة البليغة التي فيها: مَنْ كان عبد مُحَمَّدَا فان مُحمدًا مد مات ومَنْ كان يعد 
الل فان الله حي لا يَمُوتُء ثم تلا هذه الآية: : ك میث وم کو 4€ (ا :۰ ۳]» 
قال عمر: فغقرت حتی ما تقلني رجلاي". 


() آخرجه البخاري (۳۱۸۱). 
() آخرجه البخاري .)٤٤٥٤(‏ 








او شس ایا ۳ 





ركذلك فی تنفيذ جیش آسامة بن زید يك فان الرسول كان قد عقد لواءه 
وبات في خارج المديئة» فلما توفي النبي وَل اقترح عمر وغيره من ن الصحابة أن هذا 
الجیش لا شذ ر بقی في المدينة خوفا مِمّن حولها من المنافقين» فقال أبو بکر: واللہ 
ا ھت سول الله نله و أمضاه» فکان في هذا نصر عزیز» وقالت العرب: 
لولا أن عند هؤلاء لقم قوة ما بعثوا البعوث إلى آطراف الشام؛ فهابوا منه. 

فالحاصل: أن أبا بكر ےه مع کونه يحب اليّسر والتیسیر فانه يكون في مواقع 
الضنك أقرب للصواب من عمر؛ ولذلك تجد جوابه هذا كجواب النبي ية حرفا بحرف. 

وقد كان هذا الصّلح فتحًا رغم ما فيه من شروط قاسية؛ لأن الناس آمنوا واطمأنوا 
واندمج بعضهم ببعض» وصارت قريش يأتون إلى المدينة». وأهل المدينة يذهبون إلى مکة 
ومعلوم: أن هذا الاختلاط سيؤدي إلى نتيجةء ثم إنه ما بقي هذا الصلح الا سنتان فقط 
فنقضت قريش العهد» وصار الفتح الأعظم الذي يعتبر هذا الفتح مُقدمة له. 

ح0008 کے 

کال الإمام میم مه ۱ 

6- (. )ول او رنب محمد بن العَلاو ود بن عبر الله بر قال سد 
بو ماو عن لامش ؛ عَنْ شویق َال سوت ملق ول فين کوکش 
هو ریم ول رای یو أبي جَنْدلِ ولو نی آمشتطيع أن رد نر زمشولِ ال 
دنه الله ما وَضّعنَ تیوقت على یط لاهن بای اضر تفرفه إلا 

امْرَكُمْ هَذَا. يک نینط 

). .)وله مان اي َيَوَْحاقُ ییاه عن جرج ودي او سود 
الاشج حدنتا وکیم م کلام ی الأشتش بت فی دیشهم إلى مر یط 

.(-٦‏ )عدي امن نید قري كاهو أُماطة من تاباك ني 
له نآبي ین کت سَوفت مهل بن حي يِف بِصِفينَيَُول: انهمُوا 
ینعی یک ء فلقد 0 جن وت نیع نآ نم سول لو وت 

ھا سس دی تن یت 


غضاضة. ومن المعلو م أن الصلح , بين المتخاصمین لا بد أن تکون الغضاضة على 


تاب اهاد اشير 





الطرفين؛ لأن كل واحد منهما سوف يتنازل عمّا في نفسه» فلو بقي کل واحد منهما 
على ما في نفسه ما كان الصّلح» وهذا في كل الصلح الواقع بين الناس لا بد أن كل 
واحد يغض عمًا في نفسه. 

ال الام التوري تاه في شَرْح صح مسيم (۱۲/ ۰۱۹9 ۵۰ 

قوله: «قَامَ سَهْلُ ن تیف یوم صفین فقَال: يا ها لاس اتھمُوا آنفسکم. .. 
آخره» آراد بهذا تصبیر الناس على الصلح» وإعلامهم بما یرجی بعده من الخیره 
یرجی مصيره إلى خیر وان كان ظاهره في الابتداء مما تکرهه النفوس» كما كان شأن 
صلح الحديبية» وإنما قال سهل هذا القول حين ظهر من صحاب علي لئت كراهة 
التحكيم» فأعلمهم بما جرى يوم الحديبية من كراهة أكثر الناس الصلح: وأقوالهم في 
كراهته» ومع هذا فأعقب خيرًا عظیمّاء فقررهم النبي ية على الصلح مع أن إرادتہم 
كانت مناجزة كفار مكة بالقتال؛ ولهذا قال عمر عقلته: «فَمَلَامَ نُعْطِي الدَنِّة فی 
دینتا؟». واللہ أعلم. قوله: «فَحَلَامَ نُعْطِي الدنبة د فى دِينًا؟» هي بفتح الدال وكسر النون 
وتشديد الیاء أي: النقيصة والحالة الناقصة قال العلماء: لم یکن سؤال عمر عله 
وكلامه المذكور شكا؛ بل طلبّا لكشف ما خفي علیه. وحثا على إذلال الكفار وظهور 
الاسلام كما عرف من خلقه لغ وقوته في نصرة الدين وإذلال المبطلين. وأما 
جواب أبي بكر غه لعمر بمثل جواب النبي که فهو من الدلائل الظاهرة على عظيم 
و ا كاري وھ ود تس تی 

رل الْقرآن ع1 رول الله يك بانج + فازسل إِلَى عمَر قأفراه یاه 

فقال: یار شوک الل مغر ان الْعَمْ). اث تن المراد:آنهنزل قوله 
تعال: (OEIC‏ . وکان الفتح هو صلح یوم الحديبية» فقال 
عمر: أو فتح هو؟ قال رسول الله يك «مَم». لما فيه من الفوائد التي قدمنا ذکرها. 
وفيه إعلام الامام والعالم كبار أصحابه ما يقع له من الأمور المهمة. والبعث إليهم 
لإعلامهم بذلك. والله أعلم. 

قوله: َم أبي نله هو يوم الحديبيةء واسم آبي جندل: العاص بن سهيل بن عمرو. 

قوله: «إلا أمركم هذا». يعني: القتال الواقع بينهم وبين أهل الشام. 

وقوله: «أثر يتاه أي: يشق علینا ونخافه. 


سے 5 ای 4 و جو ار دج تچ ارسي ب وی تر ہے ای ی ند ات سانا 


سسا ا انا وان رخ یوب ہے ھی ييا ت E I‏ ہے پت 


اس و و 


و0۷ «عَن اي حَصِينٍ بفتح الحاء وكسر الصاد. قوله: «سمغت مَھل بن 


سے سے می پچ 


بصفین يَقُولٌ: اتهمُوا ریم عَلی دینک ء فَلَقَدْ ی بام أي جنل وآ انحلیخ از 3 
أ زشرل الله یا کا کشا له في تضم إلا افج عل له حم هكذا وقع هذا 
الحديث في نسخ صحيح مسلم كلهاء وفيه محذوف. وهو جواب للو؛ تقدیرہ: ولو 
أستطيع أن أرد أمره لا لرددتہ ومنه قوله تعالی: : ول ضرق دارمو 6 :۰ و 
#ولؤترئةإذا مور فى عَمرتٍ لوت 4 (الائئٹا:۳٤]. ‏ و 9 ولو ر 33 3 إذ امو موفوفویت 2 
۳۱]. یہہ ہو اللو الا سس 

وأما قوله: «مَا ف تخت مِنْهُ في خضم». a‏ «اتهمُوا 
رأیکم»؛ ومعناه: ما أصلحنا من رأيكم وأمركم هذا ناحية إلا انفتحت أخرى ولا 
يصح إعادة الضمير إلى غير ما ذکرناہہ وأما قوله: «ما فتحنا منه خصمًا» فكذاهو في : 
مسلم قال القاضي: وهو غلط أو تغيير» وصوابه: ما سددنا منه خصمّاء وکذا هو في 
رواية البخاري «ما سلدنا»» وبه يستقيم الكلام» ويتقابل سددنا بقوله: إلا انفجر وأما 
سم ع تو تو یہ ل ری 
وانفجار الماء من طرفها أو بخصم الغرارة والخرج وانصباب ما فيه بانفجاره. 

وفي هذه الأحاديث: دليل لجواز مصالحة الکفار إذا کان فيها مصلحة؛ و 
مجمع عليه عند الحاجة. اه 


۱ 0 


دص 


م َال الإمام سم رنه 
- (۱۷۸۲) وَحَدَتََا نضر بْنْ عَلِي هي حَدتتا خاد بن الحَارِثِ لتا 


سید بن آيي َو عَنْ تاه أن نم تس بی ماب همقل ) ترت نات تیا 
0 نر جه -۲] إلى قوب ه: جوز عَظِيمًا )€ (ا:۰] عرجق ین 
لت اطم انحن لاه وق تَر لهدي پالعتنیه فقال: :قد ا لت عَلَيّ آية 
جي حب اي ین الا ويا . 

(...) وَحَدَتًا عَاضِمُ بْنُ النَضْر اي حدئنا مع 


07 
6 


ہ۔ 
مُعْتَرٌ قال: ممعت ك آبي حَذ نا فاد 


(۱) أخرجه البخاري (٤٤٣٥٦)ء‏ وأخرجه -أيضا- برقم (1۱۷۷) من حديث عمر <لفته. 


تاب اها دوَالسير 





ال سنأ بن لح وکا ی نیح یکت حَدكَا مح وله عفن 


rd‏ 2 ۶ و Se‏ نے“ 


تی حا ونس ن حي حا انيما عن تفت عن نو حَییث اب بي روب 
۳۹ الفتح في عدة مواضع من القرآنء منها: قوله تعالى: اک تا > 
51 وقوله تعالى: یوی کمن ین بل الت ول 4 :۰6۱۰ وقوله 
تعالی: إا جاه ضر ان والتنح )4 :۱ ]» أمًا الأولان فهما صّلح الحديبية 


وأما الأخير -٭إداجاء نصر اللہ ه امتح (4)3- فتح مکة. 


یو وو کے 
نم قال الامام ای اه 
(۴۵) باب الْوَقاء بالعزد 


کوک وہ سی سے و ی 
3 قال الما : سے یت 
سے کے 


۸- -(۱۷۸۷) وَحلَ ابو بکر بن أب د شَيَة حَدََّنا أو سام د من اون جع 


نک بو الط دكت يب ان ال تيآ داي کر رجت آنا 


واي حیل- - قال: فان كار ريش الوا نکم دون دنق یں 
الْمَدِيئة. وان هد اله اهصقن لیامت ول یل معا ای سول الله 
ا خبرتاه الْكَبَرَ فَقَال: : «انصَرفا تفي هم بعهدمم م سین الله له 

۱ و الاسلامي مبني على الوفاء؛ قال تعالی: « واه مھد الله إا 
عله دتم ولا تنقضوا الیل سد و ڪيڊ ها وقد جعلثم الله کم كيبلا یلا > :۲4۱ 
رد هلين الا کے سردو الت سو او ماس ا 
المدينة» فأمر النبي كك أن يفيا بالعهد. وقال: «نفي لَهُمْ بِعَهْدِهِمْ وَتَسْتَعِينُ ين اله عَلَيْهُم». 

عع وو 


٣ ا‎ 


a‏ ت ام 2 رن 
ل الامام النووي كائه : 
(۴۲) باب رود الا خّاب 


مق راع وه لم ننه : 
8 - (۱۷۸۸) کرت عزب وإنحاق ب یجان جر 
لتا ريز عَنِ الأَعْمَشي عن إبرَاهِيم التيويء عن آ قال: نا ند له قال رل لو 


نت کیت فا 


او الله لل انت مَعَه انب فقال لیم ت تفعل ذَِكَ؟ لَمَد رايا 


اب ج 

ع ثول الل الأخراب اعدا ریخ بقل 1 سول الل لة: لا رَجل 
۳ سر ای سا )نو کت قم یه اعذ نم م قال ألارَجُل 
ايتا بخ الوم جع له مهي یز امه سک کنا لم به ی ٤‏ قَالَ: «آلا رجل 
یه بخ مج الله ِي بوم لام مه کت ئة E‏ دم یا ین 


تَا بر ال ٠‏ َم اذ يا اني بای اَن اموم ال عفن بحَبَر ام ولا 
عم وٹ مج کا ني بی خا علي الپ فرایت آبا 
سین نَيصْلِي هره ار قوضفت سه في گید لوب رن أن ازیبه فَذَكَرْتُ قَوْلَ 
رَسُولٍ ال درلا تمرم علي ولو وه اعبته فر جَْتُ وَآنا آنيي في مثل لحم 
له تهب ب لم وف ُت فسني روگ اللہ ین فل قاتا 
علب صي یه نم اڑل ان - حى أَضْبَحْتٌ فل أَصْبَحْتُ قال: «قم یا وان 

تم قوله: «فر0؛ يعني: پردا. 

تم قوله: «فرزت»؛ يعني: آصابني برد وهذا من آيات الق 

وفیه: أن طاعة اللہ ورسوله فیها الوقاية من كل شر. ولهذا لما قام ئه حيث أن 
النبي يك ذكره باسمه قام كأنه نی مام؛ يعني: في حر مع أن الرّيح شديدة وباردة 
ولکنفي سور سر پش غرخسه سر 
أصابه او ؛ یی یعنی: البرد. 

وني هذا الحديث -آیشا-: دلیل على كمال عقل الصّحابة يا وأن لیر التي في 
قلوبهم لا تحملهم على مخالفة آمره كَل فلو كان هذا من آهل الطيش الذين يدَّعون 
نم ذوو عَبْرة لته لأنه تمكن منه بسرعة؛ ولكن حب اس على طاعة الله 
ورسوله وو E‏ وليس الجهاد هو التهور. وأن الإنسان ينفعل ويتقدم في 
موضم قد یی عن لدم فيه» ولکن الجهاد هو أن يُجاهد الانسان نفسه ويصبّرها 
على طاعة الله بل ورسوله كل ولو وقع مثل هذا لكثير من شبابنا اليوم لقتله ثم تأوّل» 
لکن الصحابة بة تا يخلمون أن طاعة نيا هی الخیر کله. 

بقوله: قم يا وان هذا من حسن كلت ار الک ولا یضول ال شاه 
والنومان: هو کثیر النوم. 

کے ون هی 





(۲۷) باب كَرْوَةٍ أَحْد 


و 


ع فال الإقام میم سو 
۰- (۱۷۸۹) وَحدثَ داب بن خالد الأزوي حدئنا د بن سَلَعَةَ عَنْ عَلِي بن 


ريڍ وات البتاني عن انس ن الك أن ول ار رخ في ی الا نصار 
1 2 ەرو 12 


رن ِن فرش قاج رهقو ال : من يردهم َا وله اَن و مُوَ زفيقي في اج . فتقدم 
رَجل من الصا ال ی یل نع ره ايا ال نردم عَنَاوَلَهُ الْجَنَةُ آو مُو 
رفبقي في اج لم یل رز ازع کل کف على ی دب 
ال سول الله بل لصاجیه: دا فا آضابتاه. 

© قوله 5و دھو فيقي نيال هل ني: : أنه سیکون في منزلته؟ 

الجواب: یحتمل أنه یکون في منزلته وقتًّا ماه ثُمٌ ينزل لمنزلته التي هو علیهاه » أو 
المراد: مُطلق الرّفقة فقة والمصاحبة وان لم يكن في منزلته؛ لأن منزلة الانبیاء لا ینالها 
آحد. أو أن معنى: «رَفيقي وصاحبي» يعني: عند دخول الجنة. فالمعية لا تقتتضي 
المساواة في المنزلة» فالمسلمون الآن في معية واحدة وان اختلفت منازلهم. 

وما مغنى قوله م «ما أَنَصَفْنا نا أَضْحَاينَا»؟ 

الحواب: معناه: أنه لما كان الأنصار السبعة نم يتوالون في القتال للذب عن 
رسول اللہ يك والقرشيان ۸ يتقدماء فكأنه يقول ية للقرشیین بین: أنه ينبغي أن يتقدم 


أحدهما كما تقدم الأنصار. 
ےوووہے 
نم ال الإِمَامُ مُسْلِمٌ کل 


۱ - (۱۷۹۰) تین بج تخت المبوي» عََا اَي اي حازم عَنْ أيه 
له ضوع س۳ل بسن بأل عَنْ بزح سول له مد تقال: جرح وَج سول له 
یرت واه مومت اه یوآوه لا لبنت ول له یل له 
کا لب لب نکب علا بلج ف أت فَاطِمَةُ أن اء لزید الم إلا کنر 
أَخَدَّتْ قَطمَةً خصبر حرق خی صار رَمَادا نه أ 7 صقن اج ح فَاسْتَمْسَكَ الم" . 


.)۲۹۱۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


ITI و‎ wu 
سے ۸۱ 2 سو 1 ال‎ 
الا شن ب باز‎ 


في هذا دليل على مسائل منها: 

ما تل ہ لبي ول من مثل هذه المصائب وصبر عليه :1 صير اک رام 
وقد أوذي إيذاءً شديدًا سوى ذلك. 

ومنها: جواز الاستعانة بالساء في الحرب في تغسيل الجرحی» وضمد جراحهم 
وما آشبه ذلك" . 

ومنها: أن دم الآدمي نجس؛ لأن فاطمة فا كانت تغسل جرح النبي و 
وهكذا استدل به بعض آهل العلم» ولكن لا دلالة فيه على ما ذهبوا إليه؛ وذلك لأمور: 

آولا: إن مجرّد الفعل ليس دلیلا على الوجوب. فالوجوب يحتاج إلى أمرء وهنا لا 
يوجد أمر. 

ثانيًا: أنها إنما تفعل هذا؛ لأنه لیس من اللائق أن يبقى الدم في وجه النبي کل 
مُتلونًاء فََسْلَُهُ من باب التنظيف. ولیس من باب التطهير» وإذا دار الأمر بين التنظيف 
والتطھیر فما هو الأصل؟ 

الجواب: الأصل أنه للتنظيف؛ لأن الأصل في هذا هو الطهارة حتی يتبيّن أن الدمَ 
نجس وأن عَسْله هنا للتطهین وأيضًا جميع الأجزاء المنفصلة من الآدمي طاهرة؛ فلو 
قُطِع منه أصبع أو عضو فهو طاهر؛ لأن ميتة الآدمي طاهرة» فالدم -کغیرہ مِمّا ينفصل 
من الجسم -طاهرء أما دم الحيض فهو نجس ويجب التطهر منه كما كان نساء 
الصحابة يفعلن ذلك بأمر النبي يكل" . 

وأمّا دم الاستحاضة. فبعض أهل العلم يقول: إنه طاهر؛ لأن النبي ول قال عنه: 
«إنه دم عرق ودم العروق طاهر. وبعضهم يقول: إنه ليس بطاهر؛ لأنه خارج من 
السبیلین فله حكم الخارج من السبیلین؛ وكل ما خرج من السبيلين -على قاعدتهم- 
فهو نجس إلا ما دل دليل على طهارته کالمني والرّيح. ولا شك أن الاحتياط: وجوب 


)۱ ل تسود هل يشترط في خروج النساء للحرب أن يكون معها ذو محرم؟ 
فأجاب له قانلا: لا ندري» هل كان عع لغ مَحْرَمًا لفاطمة نا أو آا؟ ثم إن جب أحد قريب من 
المدینة فلا بعد سفه! إذا قلنا : إن العبرة بالمسافة. 

(۲) أخرجه البخاري (۲۲۷) ومسلم (۲۹۱). 

(۲) أخرجه البخاري (707)) ومسلم (۳۳۳). 









<“ 


تاب اها دِوَاليسَير 
تطهير دم الاستحاضة كدم الحيض. 
ومنها: استعمال الأدوية العادية؛ لأنها غا جعلت على نبع الدم هذا الحصير المُحْرّقٌ. 
ومنها: أن هذا نافع في إيقاف الدم» وقد كان الناس يفعلونه فیما سبق» ولكنهم 
يستعملون في هذا قطعة قماش بعد حرقها فيكوون برمادها محل الدم» مع أن الدم إذا 
أدركته في حرارته وضغطت على محل نبعه بالإصبع فإنه يتوقف. 
تك كه 









سے مم 
م َال الامام منم رف 
۶ ہس 


کن 


۲-(. )هن َو عد ا شوب فیرشت القاري- ن 
رت ل يل فرع شو رھ عن نن ل وبا ووي مخ 4 


درخ عریث نایز یره وجرح وَجْهَهُ وال : مَكَانَِمَتْ کیرت. 
٢۳ھ"‏ رکه بغرن آي ی وکن خب نحا ندیم وا 
بي عُمَر وی ن ان ميب ح وحتا عون ساو المَایري. أخْبرنَا عبد اللو ب 
فپ أبن رو کار عن سین أبي جالح ودي ند بل سه 
لوبي حَدئي اي معا دب ای رل عَنْ آيي حازم عَنْ 
ری و بهذا الْحَدِیثِ عَن الي 28 في حَدِیثِ ان آيي هلال آصیب وٌجهُهُ. . وفي 


عو سر سر ديرو 


دیس یس ابن مُطرفِ جرح وجهه. 

۰٤‏ - (۱۷۹۱) حبذ الله بْنُمَسْلَمَة بن قعنب حاسمت عَنْ تایه 
سو روس سای ود UT Ge‏ 

رل كنف فلع قد وم جوا هم وَکَسَرُوا رباع وَهُوَيَدْعُوهُمْ ی اللَّوه. انر الله 
# لس لمن E E OL‏ 

هكذا يقول الله يق لنیه # لسن له الا (الغل۸:5١٠٠]ء‏ فما بال آولشك 
اللوم لين اة ل را كلل يقترن ب رم می اس اوھ لاض اہب 
الاحوال. وربما یدعون الله َيل بالاشیاء الهينة» وني الأشياء الصعبة يدعون الرسول 
ل فکیف بمن یدعون مَنْ دون الرسول یله کالذین یدعون علع بن آبي 
طالب عند الشدائد» ویحلفون به عند تغلیظ الایمان وعند الأشياء العظيمة. وهکذا 


لسن شی ا ٦‏ 
یقول اللہ للرسول يَكة: « لیس ین لامرن 4 فهم |ذا حصل منهم هذا الفعل 
رهم إلى الله ق» وما عليك إلا أن تصبر وتنتظر النصر من اللہ تبارك وتعالی. 


یت وو کے 
م قا الِمَامُ منم رنه 
.۱ - 17470 ) دتتا د بن بل ین لا کی دتا العش عَنْ 


شَقِيقَ عَنْ َب ال ال كان ي رل سول الق يخكي نی ین لیا یه تشه 
َو یسم الم عَنْ وَجْههِ وَيَقُولُ: رب اعَفِر لِقَوْمِي هم لَايَعْلَمُونَ1". 

(. )لبون يي سه حلت ويح ود نی بشي عن الافتش بهذا 
الإستاد عَيْر أنه قال: هو نضح الم مَنْ جبينه. 

قال الامام ياه في «شَرْح صحیح مُسْلِم) (۲۰۸/۱۲): 

فیه: ما کانوا عليه صلوات الله وسلامه علیهم من الحلم والتصبرء والعفو 
والشفقة على قومهم. ودعائهم لهم بالهداية والغفران» وعذرهم في جنايتهم على 
آنفسهم بأنهم لا يعلمون» وهذا النبي المشار إليه من المتقدمین» وقد جری لنبینا ويا 
مثل هذا یوم أحد.اه 

ی00 کے 


ا 


قال الإمَام النووي نله 


(۲۸) باب اشتذاد عُصّب صب اللہ عَلَى مَنْ قَتَلَهُ زسول اللہ يكل 
ثم قال الإمَامُ مسلم رجننه: 


۱۰۹ - (۱۷۹۳) تابن راف دعب اوه لا َفمر عَنْ هم بْنٍ 
و قاحلا بیترت عن سول الله کر آعاویت یلها وقال ول اللو 
:اشد غَضَبُ الله عَلَى وم فمَلُوا مَدَا پرسئول الله بإ وَهُوَ حبذ بير إلى رياه 
وقال سول الله :اهعد خَضّبُ الله علی رجل یر سول له في سبي اللہ نا . 

ASTE 


(۱) آخرجه البخاري (۳۶۷۷). 
(۲) آخرجه البخاري .)٦٦۷٤(‏ 


کاب الججهادوَالسَير 





نت قال الامَام لو کجتلثة: 


تھا باب 2 تا لقي نبي ب من أذى امش كي امايق 


۱۷ - (۱۷۹) وَحَدَكنَا الله 


بْنْ عَمَر بْنِ حم بن أبَانَ احفر ي دتتا عبد الرجيم 
-يَعْنِي ابْنَ سلیان- عَنْ زکریّا عَنْ أي ! إِسْحَاقٌ» عَنْ مرو بن ميه ون الأودي» عَن اب 
مَسْعُودٍ تال :ھا ول الله بیع الت ویو جه ل وَأَضْحَابٌ لَه جنوس ود 


وو دوم وو 


ی ور یی توس تن و إلى سلا جزور بي فلان باقع في 
كي مد إِذَا سَجد؟ قَابَعث شقی الوم أده َل) سجد البّي 4ة وضع بين كته به قال: 
تنیمل کم م انظر. و گائٺ لي مََعَةٌ طرخشه عَنْ 
ظهر ر سول الله يكل ولتي پٹ تاجن ما رقم اسف حَنّى انطَلَقَ إِنْسَانٌ قأغبر قَاطِمَة 


جات وھی حورته قرحت َه نم کت لبهم یمهم فلع قضی النبي 4ة صلا 
ر ضوع داعم وان 5ا دما َا تلا و سال سال تلا تم ال لت 


و سو مره مرو 


بقرنش» . ثلاث مرا فل سَیعوا وه هدب عَنْهُم لضخك وخافوا دوه نم م ال للم 
7575٦7‏ و مُق اة بن ن خلفب 
وَعقبَة ر بن أبي مُمَيِط). دابع وَل أَحْمَظة. » َوَالذِي به مت ده بلح ند رت 
ین ستی صزتی بر تایب لب نب ۔ قال بو إِسْحَاقی: الد بن 
عُقْبَدَ عَلَطْ في هَذًَا الحییت. 

۸ (...) دنا ند لیوحت نار الط لإ اکى - قَالا: حَلتتا 


r Se وي‎ 


مد بن جع 5 ۳ شعبة تال: موعت با باق يُحَدّتُه عَنْ مرو نموه َنْ َب الل 
قال: بیم] ر سول الله و متا حول تاس من راهب بن آبي مُمَيْط بسلا جزور 


4 موی ویس 


ده عَلَى ظهر ر سول اللہ لقن د يدث أنه ن هو و على م 
صَنَعٌ لك فقال: هی لین 1 نشب هل ن تام ونر هن آبي 


معط وشيبة بن ربيعة وم : ۳ حبري 1 بن خلب» شم الشاك قَال: درم وام 


بر او في بغر عير أن آم آز ييا فطع أَوْصَالهُ ملق في البفر. 


اس 


)1( آخرجه البخاري (۲۰). 


ا او می فا ٹاہ 
الاو نا یر 


۹- (. )ول بو بر بن يي میب نا عفر عون أَخبرنا فيان عَنْ 
أي سبحا اه ق بهذا لستار نو ورد وَكَانَ یتح ادنا بقول: دا عَليِك بعر » للم 
عليك بقر قر شي الله ميك قرنشي u‏ لاا وَذَكَرَ فیهم الولید بْنَ عَتَة من ومد لبر 
یسك کال و إسْحَاق: وئییت السَّابع. 

۰- (...) وَحَدّنِي سَلَمَة بْنُ شبیب. حخَذتََا الحَسَنْ بن نا وتا رس دنا الو 
اَن عفرو هن نله ال استقبل ر سول الله لت قَدَّعَا عَلَى 
مر ین فزنش. هم بو هل وَأ بن حلَفٍ لب وه ِن رَيبعة وَشَيه بن رَِيعَة وَعُقبَة بن 
أبي مت میم باللّهِ قد رم صَرعَى علی بل قذ عيرم لنش ناژ 

۱-(۱۷۹0) يو لیرد بی عَمْرِو بْنِ سَرْح وَحَرْمَلَة بُْيحْيَى 
رسد اي -وَألْفَاظهُمْ مقار بة- قَالوا: دتتا ام وهب قال: اق يونس 
عن ابن شهَابٍء دي روه ن اير ناه روج اي عم ها قانث لول 
اللہ اة: یا ر سول الله ل آئی عبت ان نسم أحد؟ تال «لَقَدْ لقیت سن 
ويك وَكَانَ دما لقیت منم يو م الق عرضت تفي على اعد يالل نس عبد 
کلال فلم جني 1 ني إلى ما رف قانطلفت ونم شوم ی وجهي نم اسيق فق الا بقرن 
شایب رنت أي إا کا د أطي َنَظَرتُ فلا فیها جښریل فتاداني فَقَال: إن 
له ق ذ سو َل مت لت وا رو یت وق بت مت یبال شام رهب 
هنت نیم :اني تالا وت هی تم قَال: ات 
كوك .وان مك الحبَال ود ص00 شِئت إن شع شنت آن 
a‏ شین کال هر سول ال بل آرجو آن يُخْرِجَ له من اضلابهم مَنْ 

e‏ رد به ی 

© قولہ: مذ ایت مِْ ريك المفعول هنا محذوف وتقدير الکلام: لقد لقيت 
من قومك دی كثيرّاء وما فعله الرسول با في هذا الحديث هو من بعد نظره وجلمه 
والاستفادة منه: أن المفاسد التي يرجى زوالها إلى ما هو أصلح لا باس بارتكابها؛ يعني 
يبقون عليه من الكفر ولا يعاقبون انتظارًا لما يكون من المصالح- يعني: من ذريتهم. 


.)۳۲۳۱( آخرجه البخاري‎ )١( 


۱ ۳ کاب ا ہا دشر تن 


E 


َال لام ووی كان ي اشح صجنع نمه (15/ ۳۱۳۰۲۱۵ 

قوله: «ٍن شت أن أَطبق عم الأحشَبينِ». هما بفتح الهمزة وبالخاء والشين 
ا وهما جبلا مكة: آبو قبيس» والجبل الذي يقابله. اه 

فان قال قائل: ما وجه استتذانه للنبي يي في إطباق الأخشبين عليهم في مكة مع أن 
الذين آذوه في هذا هم أهل الطائف؟ 

فالجواب: ليس هناك إشكال؛ لأن النبي ولا خرج من مكة للطائف بعد أن آذاه أهل 
مكةء فجاءه ملك الجبال يستأذنه أن يُطبق الأخشبين على أهل مكة؛ لأنهم هم السبب في 
خروجه للطاتف. ثم رد أهل الطائف عليه هذا الرد القبيح» وہہذا يزول الإشكال. 

وما وجه الجمع بين أنہم عندما وضعوا على ظهره ب سلا الجزور قام ودعا 
عليهم " وأمًا الآن فعندما استأذنه ملك الجبال أن يطبق عليهم الأخشبين تراجع يَكِه؟ 

الجواب: أن بينهما فرقا؛ لأن هذا حاص وهذا عامٌ وقد يكون في هل مكة من ل 


يؤذ الرسول ہا 
كا هت 
2 ال ارمام مسلم اه : 


م 
سے ص" 


۲ - (۱۷۹۰) لا یخی( ن ی وین ستوب عبد لاه عَن أبي عوَانَةفَالَ يَحْيَى 
رتا ابو ان عَنِ الامنود فیس عَنْ جندب بُن سيان قال: دیّث إِضبَعٌ رَسُولٍ الله از 
في بَعْضٍ تلك ماود فَقَال: هل مزع میب میت وّفي سبل الما لقي" . 

۳-(. .) وه بكر ن اي َيه سحا ن راهيم جيم عن ان ينه 
عن الأمْوَد بن قيس بَهَذَا الاستاد وقال: کان سول ال في ار فكت اصبعه. 

في هذا دليل على : أن النبي ب قد يقول الکلام المنظوم الموجود ولا يعد 
شاعرًا ولا يعد هذا شعراء» وهذا يجري على لسان كثير من الناس» ويكون من باب 
السجع وليس الشعر. 

وفيه أيضًا: جواز مُخاطبة الإنسان لأعضائه. مثل أن يقول الانسان للسانه: انت 


(۱) آخرجه البخاري (۳۱۸۵)ء ومسلم (۱۷۹6). 
(۲) آخرجه البخاري (۲۸۰۲). 


الذي آوردتني المهالك. أو ما آشبه ذلك. 
وفیه أبضا: : أن الانسان یوطن نفسه ویسلیها ویعزیها إذا کان الذي آصابه في سبیل 
الله کل حيث قال: «وَفِي سيل اله ما َقِيتِ)؛ يعني ني: احتسبي الأجر عند الله و 
حےووو د0 


4 م قال الامَام ملم تالثہ: 


ه” يم 


EYD ۹‏ بش ا ايا EE‏ 
یقول: ابا چبریل عَلَى رَسُولِ الق فقال المشْرِكُونَ دوع ند نال 
الله 11 E‏ > راقئٹ:-٣'''.‏ 
الضُحى: هو آول النهار» بحيث یکون فيه النور ساطعًا شاملاء اداس 
©4 (اش#ة:۲)؛ أي: أظلم وغطى هذا النور» فأقسم الله تعالى بشيئين متقابلین بياض 
النهار وسواد اللیل. 
ماود عك ريك ماق )€ [الفقتة: :]؛ أي : ما ترکك ربك وما قلاك فهو ن يحبّك» 
وإنما تأخر الوحی لسبب من الأسباب» ولحكمة يريدها الله وَيْنَ. 
۱ حےووو ہے 
م قال الامام منم ننه 
۵- (. لتق رویز وله بن یم وج یمک 
اسخاق: حبرا وَل ابن راؤع: 119 تی بن اد کنر عن المنو بن قبس فال: 
ETE‏ رم ہہ رد کی زول لله هن اتی و تک جا انر 
غَقَال :با مح ني لار جو أن کون بطق کرت لم اه بت ند تن أو اث 
قال: قار الله ن : طول )وال دا سجن ا ) ماود عک ريك ما ((4)5 (ال۵:١-٢].‏ 
(...) ود ابو بَْرِ بْنُ أبي وف بن اتی وان بر الا ھک 
جَعْفَرِه عَنْ شمه وا ای رات آخبرتا اي حَدَنتا سيان كِلاھما عن 
نت لاو تخر رین 
صف هذا الحديث أنه من أذية المشركين لرسول الله كلل قولهم له: إن رتك قد 


)۱( أخرجه البخاري .)٤۹٥۰(‏ 


کاب ابهادوا ی 





قلاك وترکك. فلا شك أنه يتأذّى بهذا بي وذلك مع ثقته باللہ؛ لکن الانسان بشر. 
SCE‏ 


مر کے س ہل و بريه 


e 
لفط لابن رَافٍِ- ال ابن زاؤع: دتتا وقال الاخران: بر دالو زان اتا‎ 
عن الهري عَنْ عرو أن سا کو ہے مھ مو و ت تک‎ 
نط ده ورف وراه سا وود سعد ْنَا في بن الارث بن اوج َا‎ 
بل وقعة در خی مر يملس ذ فيه أخلاط مِنَ لسن وَالْمُشْرِكِينَ عَبَدَ َبَدَةِ ونان وَاليَهود‎ 
bY PG ORES PAY 
عب الله بن اي را . لا تبروا عبت سم علیهم الي ين سک‎ 
۱۳ : َل فتحَاهُم إلى الله و را عم انقرآن ال عبد عبد الله بن أب‎ 
ان کان ما قول عقا امنا في لا ازج یخی تنج فعض لب‎ 
فقال عَبْد الله بمْ رَوَاحَة: سنا في این فنا نجب فیك. قال: قامئتبٌ المُسْلِمُونَ‎ 
امش کون وَاليَهُودُ حتی عَمُوا أن واوا و َم يرل الي َال يْحَتْمْهُمْ م رب اه ی‎ 
دل علی سَعْدِ بْنِ عبد فقال: اي سعد نم تَْمَعْ إِلَى ما ال او حاب برد ملس‎ 
ی قال كَذَا وکده . قال: اغف عَنْهُ یا سول الَّوَاضْفَح تال لد عا له لَّذِي‎ 


َل والح َمل میم اک یوج و بو بالِْصَاَة 2 فلع رد له دب 
بالْحَ الّذِي أعْطَاكَهُ شرق بِذَلِكَ فَذَلِكَ َعَلَ به ما رَأَيْتَ. فَعَقَا عَنْهُ نه لذبي لل" 

9 .)نيد بن اف تاجن یم مني الم - حَدَكَنا ليث عن عقیل 
َن ابن شاب في هَذًا الإستا وله وَرَاد ریت قب آ یم عبد ال 


مع أنه استهجنه ووضع رداءه على أنفه كأنه یقول: إن هذه رائحة كريهة؛ شم قال: 


(۱) علق الشيخ كث على هذه الترجمة قائلا: ينبغي أن تکون: «باب في دعاء النبي يل إلى الله...» 
(۲) أخرجه البخاري (40757). 


إذا آراد أحدٌ أن یسمعك أتى إليك في دارك ولکن النبي ب صبر وقراً عليهم القرآن. 
898ص 

تم قال الإمَامُ َو کتللة: 

۱۷ - (۱۷۹۹) حَدكنَا مح بن عبد الأعى القیبی» حَدََّنا لمتّیس عَنْ اسب عَنْ 
آنس بن مَالِكِ قَال: یل انی نو و نتب الله : نا قال: فانطلق یه ورب جرا 
وانطلق الْمُسْلِمُونَ وهي آرض سکف لاه اي له ال يك عي الق آذَانِي 
نن جارك قَال: ال رَجْل ین الأنصَارٍ وال لحر سول ال هب رب ینت -قَال- 

َعَضِبَ لِد الله رَجُل من قوبه -قَال- فَعَضِبَ ِكَل وَاجد من اضعب به -قال- فکان بيهم 
زب ی ییوت نت تن وو تر 
میت تلو فاص لوا یبا © (لظلط:۹] '. 

وهنا إشكال: لین تاتلون هنا منهم منافقونه وسع فتك نزل الفرآن ا ا 
مؤمنون...؟ 

والجواب عنه أن يقال: إذا كرهوا الحق فهم منافقون» وإذا كرهوا الدّاعي فلا 
يمكن أن نقول: إنہم منافقون؛ لأن هناك بعض الناس قد يقبل الحق من شخص ولا 
يقبله من شخص آخرء فلو ضربنا مثلا بعالم جليل رفع ثوبه إلى نصف ساقه» فلن 
يتخذه الناس هزواء لکن لو جاء صغير وفعل ذلك ما قبلوا ذلك منه ولا تحملوه» 
وكذلك لو دعا رجل إلى الله ّل وهو معروف بين الناس فإن دعوته تكون أشد قبولا 
مما لو دعا شخص غير معروف. 

فلهذا نقول: من كره الحقّ فهذا منافق لا شك في هذاء ومن كره الناطق به فهذا لا 
يمكن أن يوصله إلى النفاق؛ لأنه قد یکره الحق من هذا الشخص لا لكراهته للحق. 


تكن هه 


)۱( آخرجه البخاري .)۲٦۹۱(‏ 





(۱) باق یل 


نم ال الإمَامُ میم تن 
۱۱۸ -(۱۸۰۰) حَدَنَا علي بن ځجر الَْدِيء عبر میلس َعْنِي ابن عَليِّة- 


ر 


حلنا سين ايء خد دک انس بن مالك قَالَ: قال ر مو لو من د 57 
و جَهلِ؛ ٠‏ قانطلق از ن مَسموو فَوَجَدَهُ قذ صرب با حَفراء ی بر -قَال- فاد با 
فقَال: لت وج ؟ تال عل وی جل نو داز قلت كله هنال ال بو 


برص 


چگز: قال بو جَهل: نز عبر ار قلي" 


) .نايد مر نزاوي لق و . سینت أبي ول قالش 
ال ال مٹول الله : من یم لي ما فعل بو جَهٍ».بوفلي حي ابن عل وقول ابي 


یز کیا ذَكرَهُ ٍساچیل. 

قال الإمَامُ وی تكذلثة في «شزح صَحِبْح منم » (۱۲/ ۰۲۲۲ ۲۲۳): 

قوله: َو غَيرُ آگار قتَلَیي؟!1:. «الأكار»: الزراع والفلاح» وهو عند العرب 
ناقصء وآشار آبو جهل إلى ابني عفراء اللذین قتلاه وهما من الأنصار وهم أصحاب 
زرع ونخیل؛ ومعناه: لو كان الذي قتلني غير آکار لكان أحب إلي وأعظم لشأني ول 
يكن علي نقص في ذلك. اه 

وفي التاريخ أن ابن مسعود لفغ لما تكلّم مع أبي جهل وقال له ابو جهل: لمن 
الدائرة اليوم؟ قال: له ولرسوله. ثم قال له: لقد ارتقيت مرتقى صعبّا يا رويعي الغنم؛ 
يعني: يحقره» وابن مسعود كان يرعى الغنه'"» فنقول: الحمد لله الذي بعث رسوله 
بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله 


2888S 


(۱) أخرجه البخاري (4۰۲۰). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۷/ ۲۹۵). 


9 
5 


ر 4 
سا از 
ماد تار 


نم قال الما لو تكقائة: 
(۲ 4) باب قش گفب بن لا شرف طاغوت الْيَهُود 

نه ال الاعام مُسيعٌ تاه ۱ 

لك ۸۰ )دوبن رايم اي وعد اللو ن حي نس َب 
الرّحْمَنِ بن الْمِسْوَرٍ الزرِي لا عن ابن يي َالَف ِلْخرِي- دنا سيان عَنْ 
عَمْرِو سَمِعْتُ جَابرًا يَقول: ال رَسُول اللہ يكلة: «2 من كص بن اف له هذى الله 
لک قا تح بن َة :يا سول الله اجب ان أف قال: هم قال اي 
فلأقل تال: دقل ناه ال له وکر مه وال 5 هذا ول قد آرد صَدَكَة رکذ نآ 
كَل سَمِعَهُ قال: ايسا والّه کل قال: إا اه الان وره أن َه حى تنظ ی آي 
شَيْءِ بير ره -قال- وق رت أن نی سلما قال خاترعتی؟ قال صَا ترید. ال 

eee‏ قال لهُ: ترک هوني أوْلَادَكُمْ. قال يب 

ْنُ آحینا قیقال: :رهن في وَملقيْنٍ ین تَمرٍ . وَلَكِنْ هنك 6 -يَعْنِي الشلاح- قال: فَتَعَم. 
تفر یس وخا فر لہ فحاءوا فَدعوه لَيْلَا فَرل 
یم ا فيان :ال یر عفروه قالث که رن ني لمع وه َو کل 2 

ادن نة وريم وا إن لیم َو مي نی َمويلا جات قال محکد 
NSS‏ بي سس دم[ قال: تل ئل رف 
مود شح الوا نجد ينك ریخ | لطيب قَال: :نعم تختي تي فلا ِي أعْطَّرٌ سا الب قال: 
كي نش قشم و ی ءَّ قَالَ :ادلي آن آمود؟ قَالَ: 
اکن ین رأ نع قال : ڈونکم. قال: فقتلوه " 

سبحان الله! تحذره امرأته وتقول له: EY‏ صَوْنًا که صَوْتٌ دم» . ویقول: 
د لكريم ز ھی إلى عن یل لاجاب».ويمکنهم» ولكن كما بقال: ِا جاء القدر 
عمي البصر. ۱ 

وني هذا الحدیث دلیل على فائدة: وهي أنه يجوز للانسان أن یتکلّم كلامًا لولا 
أنه استوثق منه لكان ردة؛ لأن كلامه قدح في النبي يكل لكنه استأذن النبي أن يقول ما 


< مس‎ ١ 
۷ 


u 


ےر اير ر 


() آخرجه البخاري (۲۵۱۰). 


کاب الهاو وا لسر 





يقول فأذن له. وهذا من جنس فعل نعیم بن مسعود مع أبي سفيان وقریش؛ حيث إنه 
تكلّم في النبي يل حتی حصل الشَّقاق بين هؤلاء وهؤلاء -كما في القصة المشهورة. 

هل للإنسان أن يتكلّم في رسول اللہ لمصلحة ما دون أن يستأذن من الرسول؟ 

والجواب: نعم يجوز؛ لأن الرسول وَل إنما آذن بذلك للم صلحةء والأصل عدم 
الخصوصية. 

وما حكم التعريض؟ 

ت 0 23 

أولا: التعريض إن كان لظلم» فهو حرام» مثل أن يدعي عليه شخص بحق 
ويقول: فی ذمتك لي ألف ريال» فيقول: والله ما في ذمتي لك ألف ریال» وينوي ب(ما) 
الذي؛ يعني: الذي في ذمتي لك ألف ريالء فهذا لا يجوز. 

ثانيًا: أن يكون التعريض لانقاذ معصوم من هلكة. فهذا الواجب. 

وثالیا: أن يكون لمصلحة وحاجة فهذا جائز حسب المصلحة والحاجة. 

28C 


| (9 4 باب زو خير 
نم قال الامامٌ مُسْلِ ناڈ 
۱۳۰ لی کیو زې کت ييل يني ابْنَ ُلكَة- - هن عبط 


یبن صُهَیْب عن نس أن سول ال عَرَا خر ر قال: فصلا عندها صلا الْمَدَاةٍ 
بغلس یب بي الہ رکب بل زویف آيي یله ني 

راق َير ن بتي كمس نيال انختر الإَاُ عن تنیز ز نبي الق وري 
لأرى باص تج تي الله ف َل لرية ال الله ابر تبث حر إن إا رتا بسَاحَةٍ 
وم قساء بح لین الها ثلاث بزار قال: ود توج لوم إلى هلهم قالوا: محمد : تمد 
-قال عبد ی وال بَعْض أَصْحَانًا- والحمیس قال: وَأصَيْتَاهَا كبو" . 


۱-- (. ..) حَدَكنَا او کر نآ یب حلتنا عفان دنا حَد بن سلمف دا 
ابت عَنْ انس قال: کنث رذف أبي طَلحَة یوم عیبر وقمي تمس قَدَمَ رَسُولٍ الله كل قال: 


(۱) آخرجه البخاري (۱ ۳۷). 





اجب رت الس وق آغرجوا ماع روا وهم وكام رورم 
:کد موب ال ر ی ریت یر إنا إا تلا بِسَاحَة وم فساء 

ES 

منها: جواز الارداف على الذابت ولكنه يشرط أن لا يلحقها مشقة فان لحقها 
مشقة فانه لا يجوز. 

ومنها: أن الفخذ ليس بعورة؛ لأن النبى يكل کشفه وهو آشد الاس حياءً؛ ولو 
سر ل رمه لاله كرا ات و سس 

فمنهم من قال: : إنه ليس بعورة مُطلقا 

رض من ال می تلا سس ما سی ال اللاةوغیره 

والصحيح: أنه عورة في الصلاة وليس بعورة في خارج الصلاة؛ وذلك لأن في 
الصلاة أدنى ما يتخذه الإنسان من اللباس أن يستر ما بين السّرة والركبة» وقد قال الله 
تعالى: یی ءَادَمَ حُذُوا زیت عند کل مور © [ل۳۱:۵) ما خارج الصلاة فليس 
بعورة» ولكن يختلف الحكم باختلاف الحال» فالرّجُل الشاب الوسيم لا شك أنه لا 
يجوز له أن يكشف فخذه ولا يجوز لأحد أن ينظر إليه؛ لأن في ذلك فتنة؛ والعامل 
الكادح الذي رفع ثوبه من أجل العمل فهذا فخذه ليس بعورة» ولا يحرم النظر إليه» 
لا سیما فيما دنا من الركبة. 

ومنها: إطلاق الخراب النسبي؛ حين قال: «خربّت خَيْيرَ؛ لأنه من المعل وم أن الفتح 
الإسلامي لا يخرب البلاد» لکن قال: ری باعتبار أهلها؛ يعني: خربت عليهم؛ 
لب الآن سوف یخرجون متهنا ار ا صالحون علیهاه ولا فمن المعلوم أن الدين 
الإسلامي لیس دين خراب» بل هو دين بناء وعمارة كما هو معروف ما جری به التاریخ. 

ومنها: جواز افتخار الانسان بنفسه وذلك في قوله: : "إن انا پساحة قوم َسَاء 
صَبَاح المُندَرِينَ؛ يعني: آننا سنهزمهم وسیکون السوء علیهم. 

ومنها: التکبیر عند حصول المقصود؛ وذلك لأن الانسان إذا حصل له المقصود؛ 
فقد یستکبر ویعجب بنفسه» فعلیه أن یقول: اللہ أكبر؛ من أجل أن يرد هذا الکبریاء 


ولیعلم نفسه بأن الله تعالى آکبر. 







اب ایا اتی 

نم ا الام میم اه 

۲- (. .) املاق بن رايم وماق ب مَمْصُورٍ الا: أ خبرنا النْضر بن 
شيل 10 خرن شعي عن فتاه عَنْ آنس بُن مالقا :کی آنی سول اللہ ل حبر قَالَ: دنا 
إا رلا بسَاحَة وم قَسَاءَ با الم ۱ 

-٣۳‏ (۲ ۸۰)عَ فة بن سوب ولد بن باو -وَاللفظ لائن عَبّاد- قالا: دا 
ایم وه بن یل - عن يزيد ُن أبي ميد م ينو موی سَلَمَةبْنٍ الأوّعء عَنْ مه بن 
الأكوع قال: خر جتا مَعَ رول اللہ پل إلى یر رتا با قا وَجُلٌ ِن اقم لاير ن 
الأكوع: آلا متا ین هُنياتِكَ؟ وان عایز زجلا شایراقنزل بَحْدو الوم یقول: 

ال لولاآنت‌ماافتتننا ولات صَدَفَاوَلَاَ اين 

فَاغْفِرَفَِاءٌَلَكَمَافتَمينَا یسب الامسسم ام إن لاتا 

َال ینس هلف امن الا 

وبالصياح عَوَلُوا لین 

فقال رَس سول ال «مَنْ هَذًا الَایق؟». قَالُوا عایر. قَال: مه ال ال رَجُل ین 
الوم وج یا سول الله ولا نت پو. :اتا یر ضرم عئی امت مضه 
شديدة 4 ال پان الله نها کم قال: فل اتی الاس مَسَاءَ الیو ۱ الَّذِي د فت 
عم رورا کیره فلز سول ال <2 عو لبر علَى آي شي تُوقدُونَ؟». 
لو علَى لَحْم. قَالَ: آي َخر؟». .فالا :لح 1 شر ای ققال سول الله ک: 
ریق وَاكْسِرٌومَاء. قال رَجُلَ: أو يُهْرِيقَومَا َيَمْسِلُوهًا؟ فَقَالَ ل: «ز دك قال: فلع 

تضاف الم گان سيف تاور في صَرٌ ول به ساق مودي ضرت ورجح باب سیف 

َأصَابَ ب رکه مر ات منه قال: َل فَفَلُوا قال: سَلعة َو اَي قا فلا رآئی سول 
ان اتا قال: دما لّك؟». قلت له: ڌا أبي وَأمّي رَعَمُوا أن مایرا خبط عَمَلَّهُ قال: 
و" . قلتٌ: لا ولا سب خی لانضاري تقال وو سر 
لأاجرین؛ ن». جع نله صبَعيه: ونه باد مود لحري مکی ها یه وَعالف فد 

دا في الْحَدِيثِ في حَزلیْن في روا ابن باب وی سک یل 


(۱) آخرجه البخاري (1۱۸). 


Ae ۱‏ 2 
ہ١‏ ۳۸ 
۱ ساود نا 


قال الامامٌ النَوَوِي تیاه في (شرح صحیح مشلم» (۱۲/ ۱۳۳): 

قوله و: «إنَّلَهُ لَجرَیْن) هکذا هو في معظم النسخ «لأجران» بالالف وني 
بعضها الأجرين» بالیاء و ما صحیحان: لکن الثاني هو الاشهر الأفصح: والاول لغة 
آربع قبائل من العرب. اه 

هذا الحدیث فیه: جواز الرجز في حداء الابل؛ لأنہا إذا خدي با نشطت على 
اسّیر؛ ولهذا کان الحُداة مع النبي بلا إذا أخذوا يحدون بالإبل يقول: «رفقا 
بالقوارر۱۳؛ أي: بالتساء اللاي على الإبل؛ لأنہا تمشي مشيًا شديدًا. 


وفي هذه الأبيات: 
سمل ولاانت‌ماافت تیا وَلَاتمَدٹتاوَلا ہے 
وصدق لہ فلولا اللہ نل ما اهتدواء وهو کقوله تعال: ٭وماکا یی لو آن 


هدنا امک :> ]. 

0 قوله: «قاغفز فداءً لَك مَا اقتَمَيْنَاه. يطلب المغفرة» وأنه يفدي نفسه لرئه . 

«وتيت الأقدام» يعنى: في الجهاد. وإِن لافَیْتاء حتی لا نفر. 

«وألقِيَنْ سَكينة عَلَيْنَاه: سال الله تعالى أن یلقی السكينة وهى الطمأنينة 
والاستقرار- حتى يثبّت الإنسان أمام الأعداء ولا يّفر؛ ولهذا قال في سورة البقرة في 
نزول التابوت: «فیه سِک من رڪم وه مارك ٤ال‏ موس وءال 
درون © [النز:۲:۸]. 

ل قوله: (إنّا إذا سیخ بنا أتَْنَاه: يتمدّح بشجاعته لف ویقول: إننا لسنا من 
الذين ینهزمون ولا من الذین لا یجیبون إذا دُعوا إلى القتال. 

«وبالصیاح عَوّلوا عَلَيْنَاه يعني: أنهم إذا صاحوا بنا اکتفوا بالصّیاح» وحصل 
المقصود من النفور للعدو. 

ومن فوائد هذا الحدیث: العمل بالقرينة؛ لان الرسول ككل لما فال: اِيَرِحَمُهُ الله 
+4393999۹٤9‏ .3× ولا أمتعتنا بي». 

تبشیر النبي يك المقاتلين بالفتح؛ حيث قال: مإ اله دح عَلَيْكُم. 


)١(‏ أخرجه البخاري (9٦1)ء‏ ومسلم (۲۳۲۳) من حديث أنس ولنته. 


تاب اجهادوا لس 





ومنها: تحریم لحوم الحمر الأهليةء وأن ذلك كان فی خيبر» وکانت في الأول 
حلالاء فانظر حكمة الله َيل حيث كانت هذه البهيمة في أول النهار طاهرة مُباحة 
وني آخر النهار نجسة محرمة؛ لأن الأمر ار اليلق مع أنها بالنسبة لعينها لم تتغير 
لكن غیرها حکم اللہ تبارك وتعالى. 

ومنها: أن النبي يل أمر بكسرهاء بكسر القدور أولاء ثم طُّلب منه السَّماح 
والاقتصار على الغشل فسمح بل والأمر بتكسيرها؛ لثلا يتساهل الناس في 
اکلها؛ رحتى کی هله الضررة في نفوسهم لا بنسوهاه وئیل: إن هذا من باب ادير 
لکن لا وجه له إذ التعذير إنما يكون لمن فعل المعصية مُتعمّدَاء وهؤلاء لم يفعلوها 
متعمدين؛ لأنهم بنوا على الاصل -وهو الجل- ولكن الظاهر: أن الرسول آمر ہذا 

من أجل أن لا ينسّى ذلك الحدث. 

ومنها: سهولة النبي بلا وتیسیرهه وأنه إذا ُوقش في شيء رجع إلى الأيسر ما م يكن 

ااال فما خر بین شيثين إا اختار أيسرهما ما لم يكن يكن إن" . 

ومنها: أن من قتل نفسه خطاً فليس عليه كفارة؛ خلافا لقول الفقهاء هتا إن من 
تل نفسه خطأ فعليه كمّارة. فان هذا القول ضعیف. 

يعني : : مثلا: : لو أن إنساًا معه سلاح وأخطأ فغمز الزند وقتل نفسه. فالمذهب أن 
غلية کفارت فان حلت مال ا* شري به رقبة وأعتقث» وان لم يخلّف مالا صام عنه وليه 
إن شاء. وقیل: إنه لا یصوم عنه ولیه؛ لأنه لم یتمکن من الصیام عنه. 

والصحیح: سقوط الصیام عنه ولکن الصحیح -في المسألة اصلا- أنه إذا تتل 
نفسه خطأ فليس عليه شيء. 

وفیه آیضا من الفوائد: تکذیب الحکم إذا كان غير صواب؛ لأن النبي اة کذبےء 
قال: «گذّت مَنْ قاله». 

ولکن؛ هل معنی «کذب»؛ أي: أخطأ؟ 

قیل: إن أهل الحجاز يسمُون الخطأ كذيًاء ومنه قول الرسول يَلِ: «كَذَّبَ آبو 
السُنابل؛'' يعني: أخطأ؛ لأن الكذب هو الإخبار بخلاف الواقع عن عمر. وأمًا إذالم 





)١(‏ أخرجه البخاري (٣٣٥۳)ء‏ ومسلم(۲۳۲۷) من حديث عائشة شنیا. 
(۲) آخرجه أحد (۱/ 11۷). 


يكن عن عَمْدٍ فليس کذیا لا عند الحجازیین فهم یرون أن الخطأ كذب. 

ومنها: أن عامر بن الأكوع له الأجر مرتين. 

الأجر الأول: أنه أراد الجهاد وأراد قتل العدو. 

والأجر الثاني: أنه أصيب بنفسه؛ لأن سيفه قصير فرجع إليه جلف 

ومنها: الثناء على من يستحق الثناء بعد موته؛ لأن النبي يكل أثنى على عامر بن الاکوع» 
لکن هذا الثناء ليس ثناءً مبتدئاء ولكنه في مقابل من قال: إنه بطل أجره» فهو عبارة عن دواء 
لداء حصل لهذا الميت» حيث قيل: إنه قتل نفسه فحبط آجره فأراد النبي ی أن یمحو 
هذا نی قوله: ۳ لحامد تحاهذ؟ أي: لجاهد في نفسه مجاهد لأعداء الله. 

6 نرل: رت :فی یل عل أن المرب هم اهل الحنکی 
والخبرة والشجاعة في الحرب. وهو کذلك. فالعرب أفضل أصناف بني آدم» ویدل 
لهذا: أن النبي يك بْعِثْ فیهم وهو آشرف الخلق عند اللہ ولم يكن من حكمة الله الا 
أن یبعثه في آفضل الاجناس» ولهذا قال النبی يَكِِ: «إنَّ الله اضطفّی اٍست‌)عیل واصطفى 
ین بني إس)عِيل نت واضشطفى من كناة فرشا واصطفی ین قریش بني هاشم 
واصطفاني من بني هایم»". 

فان قال قائل: قول الصحابة يكم بانه قد حبط عمله هل یقصدون. أن قاتل نفسه 
قد حبط عمله کله؟ 

فالجواب: لا ۰ لا آظن آنهم بریدون حبوط العمل مُطلقا الذي يكون من لوازم 
الشرك فربما یقصدون بهذا أنه حبط جهاده وهو هذا ولیس عمله کله. 





(۱) قال الشیخ مشه عند هذا الموطن: 
«وقد ذکر ابن عقيل الہ وهو من آصحاب الامام أحمد كلمة منكرة حول هذا الموضوع قال: «الکعبة 
أفضل من مُجرد الحجرة النبوية؛ يعني: قبر النبي یل فأما والنبي لال فيهاء فلا والله! لا العرش ولا 
حلته ولا جبریل». اه 
وهذا غلط منه تیه فالحجرة ليس لها فضلء وانما الفضل لجسد النبي ي وأمّا أن تکون عبارة عن 
بناء على قبر الرسول ب وکان الواجب أن تهدم» ولولا ما خيف من الشر والفتنة؛ لهدمت كما هدمت 

. الاضرحة الاخری على القبور» فإنه كان قبل استیلاء الملك عبد العزیز تمه على المدینة» كان هناك 
بنايات كثيرة على قبور في البقیعء لکن بفضل اللہ ورحمته» ثم عزيمة الملك له هدمت. 

(۲) أخرجه مسلم (۲۲۷۸). 


ب اجحهادواسس 





نم قالالامام میم ان 
(-٤‏ ..) وَحَدتي بو الطاهِرء با ابن غب انی پوئ عن ابن سهَابٍ 

أخبرني عَبْدُ الّحْمَنٍ تسب َر ابن وغب فقا اعد الله بن گفب بن مَاِكِ: أنَّ سَلمَةً 
ہت © ام یر َل أي تالا یبا مع سول ال رب سب تی 

فقَتَله و ال أَضْحَابُ سول ال في ديك وکوا ف فيه رَجُل کات في اجو توا في 


َال سَلَمَةٌ: عم رَسُول الله 346 من حبر قلت: !شرل عون 
.فد سول الله له ال عُمَدُ مو بن الخطاب: ب: الم ما تقو ل ال: ققلث: 


و ی وی ولا صَدَفَاولام ليا 
سح ص و 2 2 رام * چم 
فقال سول الله لا : (صدقت». 


رن ان سکیهءلن.ا وت فان تفا 
الم کون قد بغو وا عَلَينًا. 


ےت عر 


قال: فلا قضیت رجز جزي قال ر سول الہ اد دمَنْ قال مَذ۱؟؛ .قلت :َه أي تقال رول 
له لا «يجتاته». قال: :با سول اللہ ناسا لباو سل يَقُولونَ: رل مات 
بسلاحه. فَقَال سول الله : «مات جاهذا جاهذاا. قال ان شِهَاب: نم الت انا ِسَلمة ِن 
یجس سو : جين قلتُ: ا ن الصا عَلَئْهِ- نقال 

سول اللہ 245: َو مات جات مج جر .وشار بإصْتَعَيه مع 

3 قوله: «الصَّلاةَ عَلَيْهه يعنى: الذعاء لە؛ لأن الصلاة کا مو ال وا 
ا ل 

887e 


۱ 4 ) باب رو الأَخرَاب وهي الْحندف 


تم قال الامام مه مسلم کنانه. 
۰- (۳ ۰ حَدَنا محمد بن الم واب بار وَالفظ لانن الْمّی- قالا: دتا 
ري و مه 


ند بن جف حدتا د شنب من أبي سْحَاقٌ قال: موعت ابر ال گان سول له ب 
وم الآخرّاب یلم الاب لد وَارَى الاب بَا بَطيه َو یو قول: 





سے ۹۱ ۶2 
۱ 9 سل : 
یسب 





۰ 
مر ص 


۳ سم 2 وس مر سر م“ 8 ۳ گم 


رت ےے 


تزلن سَكِيئةٌعَيّقّا لوللی‌تدابواملتا 
قال ورب قال: 
اٗلملائے لآ واعلفا لاراژوانش ایشا 


رار مر e‏ و( ۱) 


یرف بها صوته . ۱ 
إِسْحَاقٌ ال سمعت اليَرَاءً. کر هلا قَالَ: دزن الألى قد بَعَوَا عَلَيْنَاه. 

في هذا دليل على: تواضع النبي پل وعلى حُبّه للمُشاركة في الجهاد نی سبيل ال 
فکان بل ينقل مع أصحابه التراب وهم يحفرون الخندق حتى إن بطنه عَلِقّ به 
اب فراری بیاض بط 

وفيه دليل على: أن الانسان يجوز أن يرتجز على العمل؛ لأن هذا يقويه وينشطه. 
وكان الناس يفعلون هذا قديمّاء تجدہ مثلا إذا كان يسني على الابل تجده ينشد أناشيد 
ويرتجز لیشط نفسه وينشّط الإبل من جهة أخرىء وكذلك العُمّال وهم ينقلون 
اللّبنات إلى أعلى البيت تجدهم يرتجزون» وكذلك إذا آرادوا أن يقوموا بأي عمل آخر 
تجدهم يغنون غناءً يُسمّع من بعید» فالغناء للتقوي على العمل لا بأس به فها مو 
النبي يكل یتخنی بقول عامر الث . 

دك ...1 


4 مر ه مب وه‎ E 
نم قال الامام مسيم ته:‎ 
© مر ا 0 و رھ و کے ٢ا وم 6 ے۔ و ص ۰ و ۳ سم‎ 
حَدتَتا عبد الله بن مَسْلمَة القعتبي خدئنا عبد العزيز بن أبي حازم عن‎ )1804(-5 
و 2 برای و 2*2 77 ر تله م رو کھ ور تھے‎ 7 0 2 
أيه عَنْ سهل بُن سعد قال: جَاءَنَا رَسُول الله يكل ونحن نخضر الخندق وننقل الترّابٌ على‎ 
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)۱ آخرجه البخاري (۰ ۲۳ ۲). ۱ 

() سئل الشیخ تلثة: وما قولکم فی یسمّی الان بالاناشید الاسلامیة؟ 
فأجاب ناث قاثلا: على كل حال» ما یسمی بالأناشيد الاسلامية كانت أول ما ظهرت لا باس بہاء لکن 
بلغني أنها الآن تغيرت» وأنها حولت إلى تقليد الاغاني الهابطة» هذا آمر. 
وأيضًا سببًا للفتنة» وا لو بقيت على ما كانت عليه ولا لحصل منها فائدة طيبة» وهي في وقتها الأول 
حصل منها فائدة بلا شك؛ لان الناس استغنوا بها عن الأغاني المحرمة» ونفعت في وقتها. 


کاب اها اشير 





اف قال سول الله :للملا عبش لا عیش الجر قاغفر للْمهَاجرِينَ والانشار 

وني لفظ: «لِلأنصَار وَالمُهَاجرَةاء فیقدم الأنصار على المه اجرة في اللفظ لا نی 
الرتبة من أجل أن يتساوى النظم. 

وني هذا: تشجيع للصحابة ب أنهم إذا تعبوا من نقل التراب فان هناك عيش 
أفضل من هذا وهو عيش الا عرةه وكان النبي وَل إذا رأى ما يعجبه من الدنيا قال: 
اك إن غ لیس عَيْش الآخر ة)' هله وا تو رب ۷ 
يعجبه من الدنيا من سيارات أو قصور أو غير ذلك يقول: ابتك الیش عيش 
الا رو لك » يعني: يُجيب الله وَبل؛ ليكبح نفسه عن التعلّق ہذا e‏ 
لى نفسه فیقول: : *إنَّ الیش عَيْش الا خرة». فمرّن نفسك على هذا القولء « وا 
تمدن کال مامتا بده روم بجا مهم © :۱ ۱۳]. 

یی ووو کے 
تم ال الامام مُسْلِمٌ نزن 

۱۳۷ میم مد بن المتتى وان بسار -وَاللَفظ لین المُتتی- خد نا کد 
ن عفر د : کت دن توانر ع ريرك قز ای 

«اللّهمَ م لاعَيْشٌ لاعیش الاخره . فَغْفِر لِلأَنصَار وَالْمُهَاجِرَ". 

۸- (. )کح انی وان بار َال ابن امش می ہد سو 
3 خر شب عن کات که اس بن ای ول له كا به بل مله » ن 
الیش مش الا خرة». قال شعبة أو قال: 

«اللَّهُمَ لا عیش الا عیش الجر تام لانضار والمهاجزن. 

اختلاف الالفاظ هذه إذا كانت محفوظة فالجمع بینها سَهْلء وهو أن الرسول 
كل يكرّر هذه الأبيات على وجوه متنوعة مَرَة يقول: «اغفر» ومرة یقول: «ارحم» 
ومرة يقول: «آکرم» 

ححؤة88- 





.)14۱4( أخرجه البخاري‎ )١( 
(° /۲( زفق آخرجه ابن خزيمة (۲۸۳۱) والحاکم (0۳۱/۱)» والبيهقي (5/ ٤٥)ء وانظر: «التلخيص الحبیر»‎ 
.)19151( آخرجه البخاري‎ (0 


نم قال الوم منم اه 
2-۹( ..) وحدنا بی بن يَحْبَى وشیبان بن فروخ قال يَحَى ى: را وال شین 


۱ 


+0 


نا لاب عن آبي اجه دنا اس بن مالك قال: كَانُوا حون وَرَسُولٌ الله 
۱ وپ مَعَهُمْ وَهُمْ ولو 

الهم لا حير إلا خر اجره ان الأنصَارَوَالْمَُاجرَن» 

وَفِي حَدِيثِ سيان بل فانصر: : قاغفر. 

2۰ (. .) نیح عای دب نا د بن دو تلم دنا تابت بت عَنْ 
1 نس آنآضعاب مد انوا ولون بوم لد 

حن ین شوش کی انلام اجه 

أو قال: عَلَى الجهاد. شك > اي وق یقول: 

2-0 إن اير حير الاخره قافر للأنصار وَالْمُهَاجِرَة». 

لاش أ: نهم أَكْمَاء ٹلا بایعوا الرسول ب على الاسلام وعلى الجهاد ما بقوا آبداه 
وا قد ہما بایعوا عليه. 

2888 


سا ۲ 


م قال الام 0 وي ككلنة: 


ال اما شمه 
۱۳۱ روا یی و ای يَْني: اب (معاعیل- عَنْ يزيد بن 
بي ی ال تفت مةن الأوع بول خر بآ یوقت یش 


سول الله ا ترقی بذِي قري ال ی ینعی ان أَلَتْ 
اح سول لت مَنْ أَحَلَمَا؟ تال: عَطَفَانُ قال: فَصَرَخْت ثلاث صرخات: بَا 
صیاحاه. ال : كَأسْمَعْتٌ ما یی لاه بتي لت نع دَهَنتُ على وَجهِي ی هي 
روا نون ین ال فَجَعَلْتُ آزسهم بلي و کنث رای وقول: 
7 و و 8 ۶ 
تا ان عالأقوع الوم يم الرضسع 


۰ و 


رجز حَبَّى استْقَنْتٌ لا منهم واستبّت منهم تلالین برد قال وجاء اي پل 


وتاب انمهاد ویر 





مک و ے2 


والناس فقلت: تابي اللہ إني قذ میت الوم لومم یطاش قانعث لبم لسع 
ال يا اب الع مخت دَأسْحخْ». كَل ثم رَجَعْنَا وَيُروفنِي سول الله ي عَلَی اه 
حى دَحَلتا المدیتة. 

قوله: : لبذي ي قروه هذا لا شك أنه موضع؛ لکن نحب أن نعرف أين یقع؟. 

َل اي هی زح صییح شیم (۱۷/ ۲۵۰ ۲+۱ 

قوله: : «گائّث لاخ رَسُولٍ الق ترعی بذِي قَرَوِه هو بفتح القاف والراء وبالدال 
المهملة» وهو ماء على نحو یوم من المدينة مما يلي بلاد غطفان واللقاح: جمع لقحة 
بکسر آللام وفتحها وهي ذات اللبن؛ قريبة العهد بالولادة؛ وسبق بيانها. 

قوله: فصر حت ت لاٹ صَرخات: : یا صباحاه» فيه جواز مثله للانذار بالعدو ونحوه. 

قوله: فجعلت أرميهم وأقول: - أنا ابن الأكوع واليوم يوم الرضع فيه جواز قول 
مثل هذا الكلام في القتال» وتعريف الانسان بنفسه إذا كان شجاعا؛ لير عب خصمه. 

وأماقوله: ايوم رم الرْصع» قالوا: : معناه اليوم يوم هلاك اللشام» وهم الرضعء 
من قولهم: : لئيم راضع؛ أي: رضم اللؤم في بطن أمه» وقیل: لأنه يممص حلمة الشاة 
والناقة؛ لثلا يسمع السؤال والضيفان صوت الحلاب» فيقصدوه. 

وقيل: لأنه يرضع طرف الخلال الذي يخلل به آسنانه» ويمص ما یتعلق به. 

وقيل: معناه اليوم يعرف من رضع كريمة فأنجبته» أو لثيمة فهجنته. 

و ا الیوم يعرف من أرضعته الحرب من صغره» وتدرب بہا. ويعرف غيره. 
قوله: ۷حَمَیْتُ یت المع الْمَا» أي: منعتهم إياه. قوله َه «مَلَكْتَ فأشجخ)» هو بهمزة قطع ٹم 
سين مهملة ساكنة ثم جيم مكسورة ثم حاء مهملة ومعناه: فأحسن وارفقء والسجاحة: 
السهولة أي: لا تأخذ بالشدة» بل ارفق» فقد حصلت النكاية في العدو ولله الحمد. اه 

كأنه و یقول: لیس لك أن تمنعه من الماء مادمت انتصرت لنفسك وأخذت اللقاح. 

وكنت -قديمًا- أحسب أن قوله «اليومٌ یم الرّضَع». يعني: اليوم الذي تذهل فيه 
المرضعة عما آرضعت؛ يعني: القتال والحصول على المقصود. لكنه لم يذكر هذا مع 
ذكره اختلاف الاراء في معناه. 


(۱) أخرجه البخاري (۳۰۱6). 


از 2 ,و 077 
سس 2 ا 


نم قال الإمَامُ منم نان 
۲- (۷ ۰ لک و بكر بن بي شیف حلتا اطم ن القاوسم. اح ودا 
امنحاق بن برای أَخبرنا و عار الْعَقَدِي کلاما؛ عَنْ عرمة بُن عار. ح وَحدكتا عَب الله 
رن مه ی رم لسع رو علي ات ال بو لكوي وء 
اکتا رت ومو بو مار حدتني یاس بن سم حدتيي آبي قال: قينا الحدَئِيَة مَعَ 


ول الله اوخن ار عفر وه مون اويا قال: َف سول الله 
كل عَلَى جبا ار کی فما دا ولا بَسَنَ فیهاه قال: فجاشت فُسقینا وامستقینا . قال ثد 
وتان نیت في أَضلٍ اج ة. قال: قبا ول ناس نیع نیع عتی إا 
گان في وسط من الناسء قال: : بايغ یا سل ال: لت هد بات با سول الله ِي أَولِ 
لثاس قال: دوایضا». قال: وَرآئي سول الل ع لا ی لیس مَعَهُ لاح - قَال: 
فَأَمْطَا خطاني لول الله بآ را ثم ایغ عتی إا کان في آجر الس قَال: : آلا بای 
يَا سَلَمَة؟». قال: قلث: کت وش ور ہر و وو وس 
«رایضا». قال: قیال نم قال لي: یاس بنج آز ترتشت اي طك عطمكَ 
ال قلث: :ا وول ال لبي َي عار رل هه قال: قحك سول للا 
وال رت اي ال الأول: اي 2 0 و بل ِن نفيي» نم إن لش رکین 
رون الح تی می بنشتا في تنض وَاصطَلخ . قال : وکنت تَِيعًا لِطَلحَة بن ع مد 
الله ستي قرس واه واخد خث اکل من ايورت آفيي زتالی مهاحرَى ل 
ورسوله يك قال: فل اصطلحنا نه خن ول مَك اختلط بنشتا نض تست جره 


فکسح کټا اشن ني ايه قل انی تین اش رکن ین اَل مک 
حملا مو في رول اله امهم مه م حولت إلى جر نی وَعَلُوا لاحم 
وَاضْطْجَعُوا فبیتا م هُمْ كَذَِكَ إِذْادَى مین سل الْوَادِي: با َم ارين یل ابن نیم 
تشرط سيم نت على تیف لوف زو َكلت يلاع 


سے ے اوھ 


جع وتا في بيي قال: مق والّڍِي گرم جح لاير 1 نع اد ینم راس إلا 
صَرَيْتُ اي فيه یه تال :نم نت بهم سوه یز سول الم يكل قال: وجَاء عمي 
ار جلي نالا بال له کر ؟ و نی سول الله يو ی قرس ملف في 


سار إرة ۶ هم و و 


وین ین الم کین رل زو ول الله و نقال: د«دَعُوهُمْ یکلم بده جر وا 


ا 


2 تاب ا ہادِوَالِسَبر نپ 
فعفا عنهم سول اللّه انر الله : رر ایی کل ایهم مک ویک مب يقلن که 
بع أن فرح مه 4 [الإنفكة:»0]. الآية كلّها. قال: ثم حَرَجْنَا زاجوین ی لبنت 3 
لاتوت خن لوف افون مسر زخرل لم ةلقن رقي 
اَل الل که ملیع ی يك واضحایی ال :7 ریت لك للم 0 
تم یمتا المَدِينة فبَعَتَ ر ول الق ره تع اج شام ولد روک نت 
رش تا پئرس طلعة یه مالظ ضبن خا اعد لخن المَراري ذ مار 
عَلَى هر هون جع ول اف ال فلت یا ریخ خذ لا الفَرَس 
أله طلحة ب مر ی اللو خی سول الله أن ینوا لی زجب قَال: 
ثم قم نت على کم میت المي تا ت لَلاہا: با صَبَاحَاہ. فم عرجت في آنَار الْقَوْم 
ون م ال وَارتجر آفول: ۱ 
اند اأفيّ و سسوم شم 
ال رَجْلاءِ هم سك سه في وخله لو خی حلص تضل اله نی گنی فال: 
قلْتٌ: مرگ با ری لاطي ف ای ما زلت آزمیهم مقر بهم 
فَإِذارَجَعَ َي ارس اتيت جره نت في أضلِهَا َم رب رت بو حى ذا تَا 
الْجَبل» فدَحَلُوا في , تضایقه عَلَوت الْجَبل فَجَعَلت أ رم بِالْحِجَارَق قال: ق زنت كَذَلِكَ 
هم نی تی ما حل الهم بم من هر ول الله اه وراه هري ولا بي 
وبين َه اسهم آزمیهم حَتّى و نت ین کل ین بردة وثلائین زغم ْتَخِفُونَ ولا بطر حون 
ا لاج رای زوین رھ سل ال ل َه سر 1 توا مَضَایقا 
من کي لا م کد َم كان بن بذ الاي جوز ون يَغْني: َو وجلنت 
۳ َس فزن ا قاری ما مدا ِي أرَى؟ قَالُوا: فا ین َا البح وَالله لله ما قارقتا مد 
لس یر مب عَقی نع کل شيء في ابڍيتا. قال: یت قر ينم أزيعة قال: نید اي 
ينهم أربعة في الب ؛ قَال: َل أنكثوني ناکلام ال قلث: َل تفرفوني قالوا : اومن 
آنت؟ قَالَ: قلت: آنا سم لین لاو دی کر زج خرچ لطب ردب 
آذرکٹٹ ولا بطي رَجُلْ نکم فيد ركني قال أ آحذهم آنا آظن, قال جوا فیرحت 
ماني حَتّی رابت د فوارس رَسُولِ الله يلون اج قال: قد وله ا ۳ 





لان شر رن ا 


عَلَى زره بو اة الأنصاري وَعَلَى إثره و ادا سود الكنيي قَالَ: فَأحَذْتٌ بنان 
رم قال: نو ینفلت کے لہ لاس یلق د ول ال 
راما ال :یا سَلمَة إِنْ گنت 2 ی ال از جر تنعل وان 


ور 


تلا تخل ون الاو ال: قله ای هو وَعَبْد دار من قال: فعَقر مقر بَبد مب الرّحْمَنٍ 
رس وَطََنَهُ عبد الرَحْمَن له وتَحَوَلَ عَلَى قَرسِهِ وَلَحِقَ ابو ده 07 ول الا کا 
ِعَيْدِ الحْمَن ن طم له واي کرم وجه ی يلتبم عدو على رجلي ی کی بَا 
ری اي ین آضکاب مهد لا بارهم ينا > حى یلوا بل ضروب الشمس إلى 
شنب فيه یال لو تیوه وم عطاش, ال ری نٹ هفخ 


”ورك م ع 


همع عنه مت : آجلیتهم عَنه ن ت افو فَطرَ قال: رجو قي دون في لَك 
قال: فَأَعدُو فَأَلْحَقٌ رجْلا نم که سه في فض قیضو قال: وووسوچو 


od مر‎ 


الاک ع ویو الرضع ٠‏ قال: با تنه اه أكْوَعْه بر فَال: قلت: نمیا لو فيو 


سس 


سس 


سی کا SS‏ جثث بها أسُوقه] إلى رز سُولٍ لو 
:لقن عَاوربسطیحة فا مین سیک نها ما سا كربت َء مم یت 
شرل ار وت على لهد لبي مه لد قآ یت رل 
وگل یه اه ین لش یکین َكَل رُنح وُذ لال تخر اه م ال الذي 
ا تقذ ین الو مر َي رز سول اللہ امن كدعا تیه قال : قلث: یا 
رَسُول ال لني» اجب ین الق رج أي لق ایی ین لک 
ال صك سول الله ول تی پٺ اه في ضَوْء رهق : هيا سَلمَة رال گنت 
تاعلا؟». لت مم ِي رمك فقال: هم الان یفرزن في ارض عفان . قال فخاء 
رجُل ین فان ال کر هلا جور َل تفا دا رآوا اه الوا اتاکم 


و مدير 


قوم جوا مارین. فل أصْبَْنا قَالَ ر سول اللہ : ان حبر رايا وم أو كناد 
وَكَيْرَ راتا سلَمَة». ل نم آفاني سول الل ول سَهَعيْن: سَهم القاس ومهم 
اج َجمَمَه] لي جویماه نم زی و ع و 
الْمَدِيتة قال: قينا نحن سین قال: كان رَجُل ین الأنصار لا سبق بی شدا قَال: فَجَعَل يَقول 


آلا مس بق إلى الْمَدِيتة؟ ل من مُسَاب بی؟ فَجَعَل ید دك قال: نا توفث گلائۂ لت آم 
تخر کرب) ولاتها تهاب شریفاء قال: له لآ ون سول یل فلت: با موق الله 








کاب ا جہادِوَالِشبر یت 
1 م یں ای و یس 7 ۳ م ا 
بابي امي ذزني فلاتايق الرَجُل قال: دزن یِفت». قال: قلت: اذهب لب وت رجلي 
فطفرت فَعَدَوْتٌء قال: ریت عَلَيه شَرَفا أو شرقین أمستيقي لَه میم عَدَوْتُ في انر 
فرط عليه شرآ هي وفعت حى الق قال: فأصکه ييْنَّ کیفیه قال: قلت: 
قد سفت وَاللِّ قَالَ :آنا ظا قال: مَسَبَقئهُ ی الْمَدِئِ قال: وله ما لا إلا تلاث لَيَالٍ حَتّی 
رجا إِلَى حير م سول ال قال: فَجَعَل عَم حار رجز انوم 

تال ےل ال مامت[ بنا وَلَاصدَفنَا لا اين 


سے۱ ٭ 


ونْصن عَسن فضاك ما اس تفتیتا ۱ تست اند ان اقا 
وازن سكِيئة ین ال رسول الله قلی: «من هَذًا؟». قال: آنا مَاورٌ. قال: «غَمَرَلَكَ 


ترم عه بر 


ریك». قال: وما تفر سول الله اسان یل نشفهد. قال: فتادی مرن 
سے مت اي اللو ترا نا بعاير. شا لا شین تا خر نال: 


2ء ول ا لے 
خَرَجِ ملکهم مر سیف ویقول: ۱ کک 
یہ ےھ موا شساكي السّلاح بطل جرب 
إا الْحَرُوبُ بث تَلَهَبُ 
تاميركو ریش 
ىہ على تر َل اع کات فیا کش اس میس 


سے حر ےہ 


لني ویو لود بطل عمل اير تفس ال انیت يت كي قلت سول 
الل بعل عمل عَامِر؟ قال سول له من َال ذَلِكَ؟». ال قلتٌ: HERE:‏ 
ال لب من کیت + له اجره رتیه لي ای علي وَهُوَ آزمد كَقَالَ: «لأَعْطِينٌ 


ولو مھ وى سم نر سم 


اليه رَجُلَايْحِبٌ الله َو ل أو بح الله ورب له له». قَالٌ: فان لا قحنت به آقوده وَهُوَ 






م سر حر صر سي 


رمد ئی تیت پو سول اللہ يق قبسق في یی قرط لرا ورج مزحب ال 
قَدْعَلِمَتٌ کے ا شساكي الشلاح بل EE‏ 


glee 06 


إذا دا الحروت اقلت تَلَهَبُ 





| سے 8۱ * ار وس ۳7 


فقال عللى: 
کچ 0 "۷ ۰ 4 هه گے سی ۹ اس و ہے 
آنا الذي سَمتني أمسي حییسدرہ كلت غاب ات کریسے المَنظسرہ 
۱ ی ریم بر ۵ 
أوذ نيهم بالصام كيل السندره 
ہہ عمال ع عه عمم مرمع 2 ام ل تيج رع له 
قال: فَصَرَبَ زاس عرحب له نع کان المح عَلَى يَدَيْه. قال إبراهيم: حَدثَا محمد بن 

۵ بر 07 سر مر ۳ 21 a‏ ۰ خر هم ۲ يم 0" 2 

تجے ‏ حدثنا عند الصسمد تن عند الوارث عر" مَة دزن عار بهذا الحدیث بطوله. 

بههيی ۰ 2 یس 2 7 عن ۶ زمر یں ی سر ا سم 


4 ی 


۳ 
ہے همم 


(...) و حلا آخمد بن پوت الأزوي السّلَمِيء حَدََنا اضر بن نحم عَنْ عِكْرمة بن ڪر بهذا 

قوله: «سَمَيْنِي آئی حَيدَرٌه) «حيدره» اسم للأسد. 

«كليث عبات كَرِيه المَنْظَرَه»؛ يعني: أن من رآه هابه وكره أن ينظر إليه. 

«أوفيهم بالصّاع گیل السَّنْدّره) 

ال الإمَامُ اي ناث في «شرح صَحِبْح مُسْلِم؛ (۱۲/ (Yoo. of‏ 

«أوفيهِم بالصّاع كَيْلَ السَنْدرَ» معناه: أقتل الاعداء قتلا واسعًا ذريعًاء والسندرة: 
مکیال واسع» وقيل: هي العجلة؛ أي: أقتلهم عاجلا وقيل: مأخوذ من السندرة» 
وهي شجرة الصنوبر يعمل منها النبل والقسي. اه 

على كل حال: فمعناها على العموم: أني أوني الكيل» وكما يقول المشل غندنا: 
أعطيهم الضّاع صاعين» لکن تحديد معنى «السَّنْدَرَةُ» كما ذكر كنلثه. 

فإن قال قائل: في الروايات المتقدمة يخبر سلمة أن عامرًا أخوه. وفي الروايات 
الأخرى أنه عمّه» فهل هناك اختلاط في النسب أو أنه آخوه في الإسلام؟ 

الجواب: الظاهر أنه عمه» وأن المراد: أخوه في النسب. 

قال لو آنه في «شرح صَحبح مُسْلم؛ (۲۵۳۰۲۵۲): 

قوله: جع عَمّي عَامر يَرتَجِرُبِالْقَوْم) هكذا قالهنا:«عمّي» وقد سبق في 
حديث أبي الطاهر عن ابن وهب أنه قال: «أخي» فلعله كان أخاه من الرضاعة» وكان 
عمه من النسب. اه ۰ 


2888 


ب هواس 





نم قال الامام التَوَويّ تنانه: 
١ 0‏ ) باب قؤل الله تقالی: اێ ىكى يديهم مک 4 [الَب: ]٥٢‏ الآية. 
نم قال الامام مم لته 
-٣‏ (۰۸ ۰ دي عَمْرُو نم الاق حلت یدب ارون راذن 
سل عن ابت عن سب لآ تین رما نال مک ُو لی ر نکی الله 
این جبل الشنویم متم ۳ سلجي يُرِيدُونَ غر اي يكل آضکابی ام ی و 
لاله ق: فلوم راز ی کت آنيبهم سك یریگ عنم طن که مر بعد ان اترم ملد 
وکا اللہ انسمل بَا )€ [البنقكة: : ۲]. 
© قوله: «فَأَخَذَهُمْ سمّا»: : يعني: أنه آسرهم ول يقتلهم بلس 
تكن 


۶ و 2 


قال الامام الَوَوي تکاله 
(4۷) باب رو الشهاء مغ الرّجَال 

نم قال الامام سم کتاللہ: ۱ 
6 ۳ - (۱۹ ۰ لکنا تکرب بي قح یبن ارون رن مدب 
سم عَنْ تب عن انس ان ام زم خر نجرد تن ته قرب 
طَلْحَة فقَال :يار سول ال ام سلو معا َو قال هار مول الله كلة: ماهتا 
الحْنحَرٌ؟». قَالَتِ: اه إن نا مني آحذ ین امش رکین بر به بط فحَمَل ر سُول از 
و يَضْحَك قالت: يَارَ سو الله اقل من دا ِن لطاب : قال سول الله 
:دا سیم » إنَّ الله كذ کی وَأَحَسَنَ مس 

(...) وَحَلثيه ی دن خیب نزن نع بْنُ سَلَمَةَ حبرا إِسْحَاقُ بُ عبد له 
يط عنآلس بن ماب في شآ سیم عن الي يك یل خی ابت 

کا الإمام اتوي کناٹ نی رح صَحِبّْح مم (۲۰۸/۱۷ ۰۱ءء.: 

قولها: «افتل من > بعد بدا من الاو . هو بضم الطاء وفتح اللام وهم الذين 
أسلموا من أهل مكة یوم الفتح. > سموا بذلك؛ لان النبي وه مَن علیهم وأطلقهم» 
وكان في إسلامهم ضعف. فاعتقدت أم سليم أنهم منافقون وأنهم استحقوا القتل ‏ 
بانبزامهم وغيره. وقولها: «من بعدنا» أي: من سوانا. اه 


0 


ور و 


اللاي ل fo‏ 
علی کل حال: هي أرادت من الرسول پل أن يقتلهم؛ لاعتقادها أنهم من المنافقين. 
ی ووو ہے 


د 


ثم م قال الامام منم تن 
- (۱۸۱۰) خدثنا یی بْنْ د بی حرا د 


دمر هم 


ن سان عَنْ ابت ضن نس 
ن ال :ان لول اللہ بهو ملم ویشووین الأنصَار ع إا شرا سین 
لا کاو لزغ 

وتمريض النساء للرجال في الحرب هل هذا مسامح فیه؟ 

فالحواب: تمريض النساء للرجال في الحرب مسامح فیه؛ لأن هذه حاجتةه 
والعكس کذلك. فلو أن الرجل هو الذي يُمَرّضِ المرأة؛ لعدم وجود امرأة فلا بأس» 
لکن لا بد أن نعلم أنه لا بد أن لا يكون هناك خلوة» وأن لا تكون النساء مُتبرجات!'' 

ادص 

نم قال الومام ملم کہ ند 

- حدکنا عَبْدُ الله بن عَبْدٍ عبد ار خن رل لو عضو‎ )۱۸۱۱( -٦ 

هوب تن الونقري- حدقا عبد لوار دا عد اريز ون سپ من انُس 
نن مالل قال: )امد انرم ناش ین اس ۶ ن التي ب بُو طا طلخ بن يدي 
الي وق يحوب عَلَيْه بجفت قَالَ: : وَكَانَ أبُو له رجلا رايا شري الشزع وگسر یذ مز 
فو سين أو كاه قال: کان لیر ع اة ِن الله ول ازع اي طَلحةً. ا ال 
شی الہپ ب إلى لقم ول او طلحَة: اي اللي ات واشي لاغ 
عبت سهم ِن یهام الم نري و تخر ال لذ رك ةبلك ای بخ 
سیم لمران آزی نع موقو تنقلان رب علی مونو نم تفر غایه في 


0 يت 2 


ان نع تاکن يتان فرعا ني افوا الوم وق وح اليف من ي 
آيي طَلْحَة ما مر رین وما ناماس( 


(۱) سثل الشیخ تعتلثه: وهل تشترك النساء في القتال؟ 
فأجاب ماشه قائلا: لیس مامت الاك ولا انسوة بقل لك بعر شا 
لکن لا باس في أن نستعین بالنساء فیما يكون الرجال عنه غافلین أو لاهین. 

(۲) آخرجه البخاري .)٥٥٤٤(‏ 


کاب ادوس 





هذه الطّمأنينة العظیمة تحدث لهم في هذا الموقف الشدید. قال الله تعالى: 9 اد 
نیک الشاس ین 4 ٠٠:0601‏ والنعاس في الحرب يقولون: إنه دليل على 
سح ےس ےت 
العکس من هذاء بل هو من الشیطان يريد أن يصد الانسان عن ذكر اللہ وعن الصلاة. 
جوز وهی 


(۸ 4) باب النّسَاء و 


رصع له ولا يهم اي عَن قل مینیان اهل انکزب 
ثم قال الامام سم کته 
۱۳۷ - (۱۸۱۲) اعد لب مَسْلَمَة ن َنْب حدئنا سلیان -يَعْنِي: ابْنَ بن لايد 


سر © مر ۵ 


عن جَمْقر ن حو عن یه ن يزيد بن مره نج کب إلى ان عباس بان 

خمس خلال. فقال ابن بن اس رل نَم ول ما كت ِل کب تخت : أَمَا بَمْدٌ 
يني ل كان رو الله یفژوباشاو؟ ۹ ول كَانَيَضْرِبٌ له بسَهم؟ مَل کَانَ 
اسان ؟وعتی اي نم لتم؟ ون انس من ُو؟ تب ابا س: کت 
اني هَل كَانَ سول ال عرو بلسَاءِ؟ ؟ وقد كَانَ يَعْو بهن یاون RI,‏ 
یت وت سل ضرب و رسو اللہ لکن بقل جات ؛ فلا تقل اسان 
کت نالي تی تی نی بم الیم ؟ در إن لل بت حي إن آضویف یت ال یه 


شيف ات نا َرَو من صالع ااذ شش كذ َب نة ی کت کت 


ناي 2 و و و۳ 2 یسیا 


E‏ بعر عد ديت یا بک لی عیب عم تا شرل رق 


مین بقل الصا ان لا تفل لین أن تون تم ا عَم رین الي الذي 
َتل. وَرَاد إِسْحَاقٌ في حَدِيئِِ عن حاتم و مر المُؤِْنَ فتقثل الکافر ودع موی 
١4‏ - (. .)ودک ابن أبي ير حلا ان عن پل بي أ عن سیر 


المَقِبْرِيٍء عَنْ يزيد بن هُرْمُرٌ قال: کب جد بن عایر الحروري إلى ابن عَبَاسٍ يسْألَهُ عَنٍ 


زا 





۱۱۳ ہس‎ ٠. 
سےا ا مرو او را‎ 
ساوت 2 پا از وه‎ 


ال مرا یخشران الم ۰ هَل يُقَسَمْ و یسب وت 
هلبم * وَعَنْ ذوي القزتى من هُم؟ فال یی اب له ولا أن ی في أَحَمُوَةٍ ما کت 
له اكتْب: إل کے تی ع کین ی 
َي لآ تیه کت ني ن تن تن و سول دک نت تا 
قله لآ تنل م تا عَم صاب وی ین الام الي لَه كت أي نایم 
تی بقع عم لثم و لقع ع من یم تی بل نش یه رف بت سأي 
ن دوي لت من مم؟ و رن آنا م ابی یک با قوس ۱ 

(...) هرمن بن بشر الْمَنْدِي حَدََنَا فيان دتا إس)عِيل سم 
عَنْ عي بن اي سمي نید بر ال تب جد ی ان عَبّاسٍ. وَسَاق الْحَدِيثِ 
وه كال بو إسنحَاقٌ: نيع اومن ن پش خلت فا بهذا یت بطوه 

۰-(. .. نا ناو ربب بحربر ئن حازم خن بي 
قال: موعت قَْسَا ده عن زیڈ بن هرمز ح وَحلني محمد بنْ حاتم -وَاللَفظ له - قال: 

عَلکتا به دلا جرب حازم حي قيس بن معي عن زد بن رال َب نجد 

ِن قاری ابن عَبّاسِء قَال: تب جاس ین قرب جن کب باه ول 
با : ول وان ره ن تلف ما کب إل ولا نمَة مین قال: فَكَتَبٌ له إِنَكَ 
مات من سهم ذي اقرب الي گر الل نم ىأ قرب لول مس 
تن یت وسر ہی نی یہ سد ود یہ 
وأو م دیع الہ مل قد شی کہ وسالت َل کا سول لو تن 
٠‏ بیان امش رکین أحَدًا؟ فَإِنَّرَ سول الق میک يفل ینم آعذا وانت فلا تقشل ِنَم : 
لک ی تا عَم اضر ین الم جين له وسالت عن ولو 
هَل کان َه سهم موم لا حضروا لس ؟ هم مک له سَهم مَعْلُومٌ إلا آن ییا 
ین خیم القوم. 

۱-(. .حلي ابو کون عدکا آبو اسان 5 حلکتا اند حدلنا سلبان 


100 


۶و ۰ 


الأغمشء. المُختار بن صَيْفِيء نی نف لب ی اب باس هدك 
بَعْض الْحَدِيتِ ولم 4 مضه کم من ذگرتا حَدِيتَهِمْ. 
۲- (۱۸۱۲) خَدَتنا ابو بکر بن أبي سي و مس لزي او مان مت 


تاب اجهادوالسبی 





َنْ حَفْصَة نت يبري هَن م علض ار َالَتْ: رو مَعَ ول الل سَبْع 2٦‏ 


رات آخلفهم في رخالهن » فصع هم الطّمَام وَأدَاوِي الجَرزْحىء وَأقُومُ عَلَى الْمَرْضَى 

(. رت2 نرو افو علق ید عون لك َا حا رن 
۱ کل هذه الأحاديث معناها واضح إل مسألة الیتم فان ابن عباس ينا حمل اليتم 
على إعطاء اليتيم ماله وبیّن أنه لا یزول یتمه حتی يبلغ ویکون حَسَنَ التصرف؛ ولهذا 
قا بن کید کشا یکاح کان انث ینیم رنه مدیم فوم و 
وم اکا ویداژا آن روا 4 [الكقلة:-]» هذا باعتبار المال» ما باعتبار الوصف فانه 
يزول الیتم ببلوغ مس عشرة سنة. أو بإنبات شعر العانة أو بالانزال. 

وعلى هذا فلو أوصى شخص ليتيم أو قال: هذا وقف للیتامی فان من بلغ لا 
یستحق؛ لأنه يزول یتمه فابن عباس يفا أراد بهذا القيد اليتم الذي يستحق به اليتيم أن 
يُعطى ماله» وهذا نص بالقرآن لكنه مُشْكَل. 

وفي رد ابن عباس و على نجدة الحروري» وهو من الخوارج كما هو معروف- دفعا 
للشر والفتنة: دليل على أن الإنسان يجب أن يلاحظ العواقب وأن لا يأخذ بظواهر الأمور 
وأنه يتواضع من أجل الحقء وما يدريك لعل الله وي يقلب قلب هذا الإنسان الذي تكره 
أن تجيبه وترى أن تهجره لعل الله أن يقلب قلبه حتى يعود إلى رشده. 

وفيه: هي عن قتل الصّبيان؛ لأن الصبيان إذا أسروا صاروا ملكا للمسلمین» 
فيكونوا أرقاء بمجرد السّبي» ففي قتلهم ضرر على المسلمين؛ ولأن الصبيان في 
الغالب لا يُقَاتلون» والقتل إنما يكون للمقاتلین؛ ولذلك لو فرض أن امرأة من العدو 
قاتلت معهم ثم أَسرْنّاها فلنا أن نقتلها؛ لأنها مُقاتلة. 

ومعنی قوله: «یحذیا من عتا م القَوم» . يحذون؛ يعني "یمان يلاوت نی وع 

وفي قول ابن عباس عفلته: «إ نون نله هم مَاعَلِمَ اْخَضِرٌ ین لْقُلام؛: 
ففيه ذكاء عظیم؛ لأن الخوارج يتشبئون بکل شيء فكأن هذا الخارجي إذا أطلق له 
كلام سيرد ويقول: أليس الخضر قد قتل الغلام؟ 

والجواب: بل حدث. لکن الخضر علم من الغلام أنه إذا كبر سيرهق والديه 
طُغيانًا وکفرا» فأنت لو علمت أنه لو كبر سيكون كذلك فاقتله وهذا متعذن لكنه قاله . 
دفعا لإيراد هذا الخارجي لو أورده. 





نم ال الم ملم کف 

۱:۳ -۱۲۰۵) تا محمد بای وَابْنُ بسار -والفظ لانن ای - قالا: دتتا 
مد بن جعفی خد شع شب عن ابي إِسحَاق؛ نب الب ید سر نت قي باس 
َصَلَّى رَكْعَتينِ ثم تم اسم نمی قال لت یدزی بر ارک ول نیس بي وین هي 
جل دين ی یل : قلت له: کم غزاز مو اللہ كل تال: نع عفر فقل: کم 
غَرَوْتَ آنت مَمَهُ؟ قال : سَبِعَ عَشرة هَرْوَة قال: قلت : ق وَل وة غَرَامَا؟ تال : وا 
لیر أو لیر 

4( .لك و رر را طس رر ار 
هاجر حَجة میا نع دعب نو 

ور سس سس ابرم 
الهجرة فلم يحج إلا مر" لكنه اعتمر آربع مرات " 

یو00 سے 

م قال الامام ملم كذلثة: 

lp و دوهی و بو جعي‎ ar 

لهذ ول ادا متي أي نز الو بت ذف عن رشو 
اللہ ا في زو ۱ 

© قوله: «مَنَعَنِي أبي» في هذا دلیل علی: أن للأب أن یمنع ابنه من الجهاد ولکن 
إذا قلنا ذلك» فهل الأفضل أن يمنعه أو الأفضل أن يأذن له؟ 

هذا يرجع إلى حال الولده فإذا كان حال الولد لاثقةٌ بالقتال فالأفضل أن يأذن له» وا فلا. 
)۱( سبق تخريجه في كتاب (الحج؟. 


)۲( وهي حجه الوداع. 
O (۳)‏ ھ1ا 


تاب ابمهادوا سر اه 
4 ثم قال الامَام مسلم ن 


جح سیر سو و و 


99 - 0 11) تفن ی یقن لخب ح دكا ما 
بن مه خی زين وله الا جویعا: لا خسن ناهن عبد لو 
ردق ید قال: را رول ال وا وضع ره و اَل في تان هن وم یقل ابو 


ہے ہے ور هس و 


بکر: : منهن. . وقال في حَدِیله حَدَّني : : عبد الله بن بَرَيدَة. 
۷ - (. ..) وَحَدَّكَِي أَحْمَدُ بن حنبلء حَدَّكنَا معْتَورُ بُ مان عَنْ كَهَمَسٍء صَن ان 


رن نآ :رامع سول اله یث عفر َو 
۸- (۱۸۱۵) حَدِثتا مد تد بن بای دنا حایم -یعني: : اق إماعيل- عَنْ يزيد - 


سی ال سے 


وَهُوَ اب بي عُبيْدِ قال سَمِعْتُ سَلَْمَة تقو : : مروت مَعَ سول الله لاڈ سَبْعَ روا 


وج فیا مت ین اموت تشع َرَوَاتٍ م یو ي وَمرَة ينا سا بن ديد ناك 
المعروف أنها سبع عشرة غزوة» لكنه لم يقاتل فيها كلها. 
ےوووہے 


قال الام ملم > یل : ا 
۱۹ - (۱۸۱۲) دک ابو عامر َد اللَِ بن راد الاشعري ود ْنُ لا همان - 


لفط لابي یر -قَاكا: لک بسا عن بزید بن يي مُت ڪن بي مر ڪن ابي 
مُوسی قال : حرجنا مغ لول الله ول في عَرَا وحن تفر تابور بَعِيرٌ نعتقبه قال: فتقتث 


وي مرو 


ام تبث اي وَسَقَطَت آطقاري فک تلف على زج الْخرَقَ, یت غزوة اب 


وي ےر ہو وق ۔ 


راع کب علیآجیت ین الق قال ابو نے دت ابو مُوسَى ها 
ایب نع ره یک قال: کا کره يَكُونَ مین ین ععله آفشّاه. قال ابو أَسَامَة: وَرَادَنِي 


١س وس‎ Se 


غير بريد وال ه زی به" 
ASCE‏ 


(۱) أخرجه البخاري (1۲۷۰). 
ر۲) أخرجه البخاري (۱۲۸). 


گور ور ہی رو ار 
0+ ۸و ا نو یئ 
الاؤس ا ا 


سے سس 


قال الإِمَامُ التَوَوي تكتائه: 
( ۵۱) باب ب گراقة الا ستتاتة في ارو بکافر 
نم قال الومام منم تاه 
۰- (۱۸۱۷) حدني زير ن خرب» حلئنا عَبد الرّحْمَنِ بن هي عَنْ مَكِح 
رلتیه أو لطر افطل نيع ال برغ عن مان أن عن اب 
ن آي عَبْدِ ال عَنْ مب الله بن د نيار الأسلّمي, عن رون زره عن عَائِشَة روج لني 
ا کات :حرج رمو ال بل بذ کا گان ره اور بر أدْرَكَهُ رجل قد کان یذ کر 
نه جرج فرح ضحَاب سول الله گل جن ن ره رکه قال لرمئول الله ی 
جنٹ ليك ایی معد لكر ول لد من بالل وَرَسُولِ) . قال: لا قال: 
ازج تن آستین بغفرلو. ال م مَضَى حَتَّى إا كنا بالشّجَرةِأدرَكَهُ الرجل. قال له 
کا قال وَل م مر ال لَه لني 2 کیا ال وک مر رة قال: ازجع تن وین شرا ا 
مرجع ادر که ا بيدا فَقَال له کی قال وَل م مَر: 'ثُومِنُ باللَهِ وَرَسُولِهِ) . قَال: ا نعم. م. فقا 11 
سول الله اه: «فانطلق». 
الا ستعانة بالمشرك نوعان: 
استعانة بالقتال واستعانة بالأموال والسلاح آما الأول: فلا يجوز أن یستعین 
الانسان بمشرك الا بشرطین: 
الشرط الأول: عند الضرورة. 
والشرط الثاني: الأمن منه. 
فان كن هتاك ضرورة فلا یجوز؛ وان يكن هنك آمن منه فلا جوز ونعلم الان 
منهم إذا علمنا أن البلد بل واحد فيه مسلمون وكافرون» وکلهم يدافعون عن هذا البلد. 
فهنا نعلم أننا آمنون مِنْ هذا الکافر؛ لأنه يدافع عن بلده» وأمًا إِذا كنا لا نأمن فلا؛ لأنه ريما 
يشارك في القتال ثم ينهزم في موضع يكون في انبزامه ضرر على المسلمين. 
وأما الاستعانة بالمال والعتاد فلا بأس فيها بكل حال» الا لو علمنا یقینًا أن هؤلاء 
الکفّار الذین أعانونا بالمال أو بالعتاد سيؤثرون على شعبنا -مثلا- بانعطاف الشعب 


NY 


ها مو 


xX 


TA 






کاب اهاد لير 

وعلى كل حال: فالاستعانة بالمال والسلاح أهون من الاستعانة بالقتال وأقل خطرا. 

وهل قوله: اباب كَرَاهَة الاسْتِعَانَة في الْعَزو بکافر» هل يريد منه أنه یجوز 
ولكن على الكراهة؟ 

فالجواب: لاء فالكراهة تطلق أحیانًا على المحرّم. 

وهل إذا كانت هناك مصلحة مشتركة بيننا وبين كافر مثلاء ونعلم أن من 
مصلحته أن يقاتل معناء فهل لنا أن نستعين به؟ 

الجواب: نعم؛ لأننا نعلم أننا نأمنه» وهذا إذا كنا ُحتاجین إليه» وأمٌا مع عدم 
الحاجة فلا يجوز. 





بط ا 
7 


بزجدیث : ۱۸۱۸ 


سے یی کی 


ل ره 
إلى جدبيب !؛ 


۱۳۸ 


تا 


TS 


CN a, ا‎ 








- (۱۸۱۸) حدکنا عبد الله بْنُ مَسْلَمَةَ بن مب وَقتَيبَة بْنُ مود قال دنا الَمُغِيرَۃٌ۔ 
نان لجزاي. ح وزرب عزب ورو الہ ال دنت فيان ین ن عة 
له لي کی قلق غناي مر ا ال سول الله وفي َد 

رب اي پا وال عَمْرو روَابة: «النّاس کب َع فرش في مَنًا الشأن 1 


و سے و ار 


لِمُسْلِمِهِمُ و کافرهم لکاذرمم». 


۲- (. .)وحن ای لک لا حلا منم عن یمن مو قال: 
ماع او رق عن سول ال کر آحاویت ینهاه وال ز سول ده 


لس لیس في مدا ان مهم تب لمسلیهم وکافرهم د بع كاف هم». 

۳- (۱۸۱۹) وحن یخی خیب الارڻي حَدَلا هل ان جرج حلي ابو 
از رآ یجان لول َل لني اذ 3: «الناس بع ریس في ار ره 

5 -( ۰ وَحَدَأَحمَد بن لو نسح عم بن حم نویه عنم 
ال تال عبد الله قال سول اللہ ة: لازا ار في فرش ما بتي من الاس اه 

ه- (۱۸۲۱) لھا فن یی عاجش عن حصن عن حا رٍذنٍ سر ال 


aA‏ اك سي ولا يس 


سوت اي پل يقو قول لح وَحَدََا اع نیم لاطي الفط - حَدنا ال -َيَعْنِي 


تاب الإمارة بر 
0 ٔ و و 
1۳ له من لت يقي حى َنْضِي نم فا عتر َيف قال ثم تكَلّم بكلا 


َف وه -قَال- - فلت ليي ما ا قال: همین رش 
7- (...) حلثتا این 1 ي تن لا ین ن عفن یجان سار 


قال سَمعت متممت النبي كه :در رالاس مایا موه انا عَشر رجا ولا 
ا كلمو زیت علي فسات بي مادا َل سول الله ول تال 7 ۳ 


سے ر اص 


(...) و دا فی بن یدح بو عانعن ال بن جَاہِر بن سر عَنٍ ن التي کف 
بهذا الحَدِيثِ وَلَمْ یذ یرال رس مَاضيا. 

۷-(. .) کاب بل الأزڍي حلا ملع عن هنن حزب قال 
متوفت جاب بن مرول ستوفت و سول ال بقل لايرل ال لام ززا إلى اي 
عَشَرَ حَلِيفَة). ؛ نم لک نم انا فلت نابي ما قال فقال: هن رش 

۸-(. ..) خلکا بو بکر ن أبي 2 تیک ذا شتاو کن كن ی ا 
3 بن سمُرَة قال ال الي 3 یرل له نز ري إلى في عدر يف . ق م تكلم بشَيْءِ 
َم اهمه لت لبي ما ال فَقَال: الم من فرئْش). 

۹-(. .) حلا ضر بن علي الْجُضَوِي» لکا يزيد ب دري عنکا نی ح وحلتا 
ند ما نان اي افطل عکا رم که نحن ن اي عَنْ بابر بْنٍ 
سَمُرَة قالانطلقت الی ر مول ال وَمَعِي أبي عه بقل لارا لا لین ی ميا 
ی اي عَشَّرَ حَلِيفَةٌ». فقال کَلمَةَ میا لاس فقلت لايي ما قال قال: هم ین ریش 

0110-٠‏ خن سعد بو بكر ني ی لا حلا حاتم ا ا 
یل - بیو نیع رن ار ہم ای 
6 سره تع شی اع أن آغیزی بو سوت ین سول ال كب ي مسين ت رول 
لیم جمعة ِي رُم اللوي يقو لُ: لايرل ینعی 5 شوم شود 
کم فا عقر حلفا هم ون اه سول ام ِن لسن لو ال 
ایض بت یری أو آل کنری» سیم یقول: نين دي سا کی خروم 


ےھ وم 


وه رل : إا آغطی الله أَحَدَكُمْ حيرا ید تیه وآهل بيو وسمعته شرل «أنا الط 
عَلَى الْحَوْض». 


ح١‏ 0 شی کون 
2 ونا 3 0 
مک کم 20 EP‏ 


)۰ .) حَذکا تحت بن راف کاب يي تبیہ دكت يبي انب عَنْ مهاج ر نن 
یسا عن ار بن نی سل إلى ابن رف ات حینت بن وول لو 
ال سمعت رسشول اللہ پاب قول. فک و یی حَاتِم. 

عولد 
ال الإمَامُ الو وی تلٹۂ: 
)٢(‏ باب الاستخلاف وَتَرْكِه 

نم قال الامام مع > رنه 

۱- (۱۸۲۳) لت او كريب ِ محمد ن اللاي حَدکتا و مق عَنْ هسام ن روت عَنْ 
یه ان شترا حشرت أي حي یت نع ولا جرا ال را فقال راغ 
وراب و تخت قا نحل ركم يا وميا ووذ أن عَظی ينها اماف لا لي ول 
لي فان ن أسنتخيف ققد اسلف من هو خیر وني -يَعْني آبا بکُر- وان رکنم فقد ترککم مَنْ هو 
e‏ ل الله .َال ند الہ قرف اه جين ذکر سول اللہ كلل عم مستخلفی. 


۲-(. .)مساق راهيم ان بي مر وح ن راف وحمي 
اقام مقر ال إِسْحَاق وَحبْدٌ آغبرنا ول ااعران حا َد ندال راق سنا می 
عن الزخري نی سا عن انعر ال لت على > حَفْصَةَ ات أَعَلِمْت أن ابا غَنِدٌ 
نتب قال فلت ما کان شل. ال ال قا فَحَلفْتُ آئي امه ني ذَلِكَ سک حى 
وتوم أله َل ت لق غيل من جلا على جنك دلت فان 


وھ ص بر 


ن حال اس و رهق نع ت لهي موعت الئاس وونل لت آن ولا 
لَك رَعَمُواأنَكَ َر خرف وه زا لت واي إل أ راي عَم م جا وت که ریت 
نع ترا لس ند ا اي وضع رماع رت لب له 
وجل يَحْمَظ دبئهُ وني لین لا تلف لف فَإِنَّ رَسُولَ الله 45 لم تلف وَإِنْ ن تیف فان ابا 
بغر قد اف ا وی و لا ن كر وول ال بخ ملت که یلیل 
سول ال أحَدا ونه عير مُْتخلِفٍ. 


ح000 کے 


تاب الامازة کو 


میں 


(؟) باب بای عَنْ طلّب الإمَارَۃ وا نحزس عَلَيهَا 
قال الإمام مت نم 


7 - (۱۹۵۲) حدق شین يز فروغ خرن جرب خازی ہس لسن خلت 


عبد الرّحْمَنٍ ن بن مر قال: َال لي ر سول ال یا مرحم لا تال الم ار فانك 
ایتا عن مشو ینت رت إن غطيتها عَن عبر مسا آهنت لبها . 

(. .)و تین بختی نتا الد بن بد ال عنبولس.ح ويي علي نہ 
حجر السعْدِي» خد دنا هشیم عَنْ پُوٹس وَمَنضور وحم .اح ولا نا بو کال الْجَحْدَرِي 
دا ین د عن له بن عطي شوش بن مي ون ی 
الحَسَنِ ھن بے تن بن مر عن اي بل و دیب 

14 - ۷ عا ایو یکر بی یي کی وف املا فلا دا ابو أُسَامَة عَنْ 

ردب ع الل عَنْ يي رن آيي مُوسی ال لت على الي ول نا ورجلان من 
تي عسي فلع وج یا سول اللّ مر ا ما راك اله ق. وَقَالُ الآخَرٌ 
مثل ذلك فقال: إا ای لامي على ذا ْمل اعد سال رل اعدا حر حرص عَلَيْه. 

۵- (.. ) کت د لب موی وحن ایم لفط لین ام تلع 
یبن سید قطان دا رهب خالده حَذ نان لا بدا قال 
و بل ی التي كك و مي رجلان ین ای لها ن وبني الڪ ن 
بساري کلام سل امل يت پل یناک فَقَالَ: هم تقول یا با موستی 9 
يس ؟». قال: فَقَلتٌ: ري بعك اف مني کلی ماني أي وها ترآ 
يَطلبَانِ العَمَلَ. قال: وکا نيانظر إلى یسواکه تخت سَفَيهِ ود قلصنه فَقَالَ: نآزا 
تفیل على عاوناب تج موسي ایابد لل ی ».بت 
على الي نب معا نجل ی له ال ازل ای له وسَاءَةوَإِذَارَجْلٌ عنته 
موق كَالَ: ما هَذا؟ ال هذا انوس جع دنه ون الكَوْء وه قَالَ لا 


کے کے سے ظ 


اجس حتی يقل قَضَاءُ الله وَرَسوله, فقال: الس تَعَم. قال لا أجلِس حَتّی بقل فَضَاء الله 


.)11۲۲( آخرجه البخاري‎ )١( 


الم سا 0 


وَرسُوله تلاث مرا مر و َيل م اکر الام من الیل تال هُیا: مادم آنا انام 
راو وَأَرْجُو في نومتني ما رجو في و فومتي. 


. في هذا الحدیث: دلیل على ما سبق أن الانسان الذي يطلب الولاية لا یولاها؛ لان 
الغالب أن الذي یطلبها إنما يريد السلطة والامرة والکلمة فلا يولّاهاء لکن لو تأخر 
الامر ثم رأى وَل الامر أن هذا كفء فولاه فلا باس ". 

وني هذا دلیل علی: قتل المرتد» وأن الانسان |ذا رجع عن الاسلام إلى الکفر فانه 
يقتل» وهذا قضاء اللہ ورسوله» وظاهر الحدیث: أنه لا بستتاب» وهذه المسألة اختلف 
فيها العلماء نت هل المرتد يستتاب» فان تاب رفع عنه القتل أو لا يستياب؟ 

فمنهم من قال: إنه يُستتاب على کل حال. 

ومنهم من قال: إنه لا يستتاب على كل حال؛ لعموم قوله: هم بل دیته فاقثلوه». 

ومنهم من فصّل فقال: إن ارتد بشيء عظيم فإنه لا یستتاب مثل سب اللہ ورسوله 
أو سب الڈین أو ما أشبه ذلك. فإنه لا يستتاب. 

والصحيح: أن الاستتابة راجعة إلى نظر الامام» إن رأى في ذلك مصلحة استتاب 
الشخص في أي ردة كانت» وإن لم ير فی ذلك مصلحة فلا يستتاب. 

والمصلحة: مثل أن يكون الذي ارتد رجلا له قيمته في المجتمع. ما سيّدًا شریفًا 
في ماله أو علمه أو جاهه أو ما أشبه ذلك. فهذا ربما تقتضي المصلحة أن ينظر ثلاثة 
أيام» فان أصر على الکفر قتل» وأمّا عامة الناس فإنه يقتل بمجرد الرّدة إذا ثبت؛ لأن 
هذه أنكى للامة وأصلح من أن يتلاعب الناس» ولكل مقام مقال . 


)١(‏ سئل الشیخ لہ اوس و وت : «لا تسأل الإمارة»» وبين ما ورد عن عثمان بن 
أبي العاص أنه قال للنبي ڑا 3: اجعلني إمام قومي. فقال ڑا «أَنْتَ إِمَامُهُم؛؟ 
فأجاب تئذلثہ قائلا: هذه ليست الولاية التي فيها سلطة وإمرة على الآخرینء فلا یدخل هذا في النهي؛ 
لکن لا يسأل الإمامة أحد إلا إذا كان عنده استعداد لهذه الإمامة وقیأم بالواجب» وهو أهل لھا ولن 
يزاحمه من هو اول منه. فلابد من مراعاة هذه الشروط. 

)٢(‏ سئل الشيخ تعتاتة: : إذا وجدنا شخصًا قد قصر أبواء في تربيته وتعلیمه؛ ثم ارتد فهل يقتل؟ 
. فأجاب تئلٹہ قائلا : هذا يقال في حقه: إنه يبيّن له الحق إذا كان قد ارتد عن جھل, ولکن القضية في 
حديث معاذ كانت عن علم؛ لأن الرجل كان يهوديًا فاسلمء واليهود يعرفون الرسول يلل كما يعرفون 
أبناءهم» لکن إن علمنا أن ردته عن جهل» فهذا نبين له فان أصر على ردته قتلناه. 


کاب الما ین 

وكل من کفر فإن توبته مقبولة بأي ذنب كانء إلا أن یسب النبي يل فإذا كفر 
بسبه وك ثم تاب فانه تقبل توبته ويحكم بأنه مسلم» لکن يجب أن يقتل حماية لعرض 
لنبي إلا وأخدًا بالثّأر لرسول اللہ يله وإذا قتلناه بعد التوبة فهو مسلم» رف له 
ونکفنه وتُصلّي عليه وندفنه مع المسلمين. 

وفي هذا دليل علی: قوة معاذ لئ لأنه قال: ١لا‏ آنزل حتی یقتل». وهكذا ينبغي 
بر مھ تس رو ہد پت لأن معه الحق 
والح غالبٌ وليس بمغلوب» ولكن قد تق تقتضي الحال أن یتأخر في إحقاق الحق 
الوا اد ا 

ABSSCE 


٣ا‎ 


م قا الإمَامٌ التووي كتانه: 
)٤(‏ باب كَرَاهَةَ الإمارة بَقَیْر صَرُورَة 

او 

۱- (۱۸۲۵) حَدَتَتا عَبّد الْمَلِكِ بن شعیب بن ال حَذّئني أبي شْعَيْبُ بْنُ له 
رج و رم و سین 
E‏ و و من أي در قال: لت اش ول له آلاتنتنواني؟ 

َصَرَبَ ڍو علی منکيي. ثم فال: هيا اب در ضویف وا ان وها يوم لسع 
بر ل ی وه 

فلا كان انی لس التو را نم لاس سم ار درطا 
الرسول وَل أن يستعمله فضرب بيده على منکبه» من أجل أن ينتبه أكثر» فإنه إذا ضرب 
بمنكبه انتبه» ثم قال: «يا یا در نك ضویف» ومن شرط العمل القوة؛ لأن کل عمل 
لا بد فيه من أمرين: الأمانة والقوة؛ كما قال الله تعالى: «إرك خبر من استتجَرت او 
الْدَمِين(4)5 القكقة:117» فأبو ذر أمين» ولم يقدح الرسول في آمانته» لكنه ضعيف. فلا 
يستطيع أن يقوم بالواجب. 

۵ قوله: ١وإنّها‏ أمانڈ وإذا كانت أمانة فلا يمكن أن أوليك وأنا أعلم أنك 
ضعیف. وهکذا -والله- الأمانة : أن لا بُولي أحدٌ على أي عمل إلا من هو أهل له 6 
القوة والأمانة» وتولية من لیس أحق من غيره خيانة. 


و 
0 


لسن ا 
سم 


وني هذا: صراحة النبي كك وأنه يقول الحق ویقابل به ولو تأثرمقابله»؛ لان أبا 
ذر سیتأثر هذا ولا شك. ۱ 

وفیه أيضًا: آمانة الصحابة بالنقل؛ لأن آبا ذز نقل هذا الوصف في نفسه. وقد 
أخذوا هذه الأمانة درسًا من الرسول يلف فهو أشدهم آمانة وأقواهم فيهاء حتی إن 


چم سر موس 


الله ل آنزل عليه آيات في نقلها غاية الأمانة» قال تعالی: ( ود تقو لل نم له عله 


لي ار ا سے کی 


نمت لے میک عَلَيِكَ روجك وق ن أله ونی فی تق اک ما الله مبدٍ ديه وی الاس 

رآ آن تفر 4 رہ۳۷۰ تقول عائشة: لو أن محمدًا کات شيمًا مما أنزله الله 
عليه لکتم هذه الایة؛ فالصّحابة درسوا حياة الرسول هة من قول وفعل فکانوا 
منم فهم أعظم القرون آمنا غا 

© قوله: «وإنها يَومَ القيَامَةٍ -يعني: : الامارة- خزي وم الا مَنْ أَحَدَّمَا بخقها 
وأدی الذي عَلَيْهِ فيها». 

فهل يُلحق بالإمارة ما سواها من الولايات؟ 

الظاهر: نعم» وعل هذا فيُخشى على أولئك الذين يقدَّمُون شهاداتٍ مُزیفة بالخش 
والرشوة وما أشبه ذلك ثم یتولون ولايات مبنية على هذه الشهادات فإنہم أخذوها 
بغير حنٌ» وستكون يوم القيامة خزیا وندامت وهذا من أكبر ما يُحَذَّرٌ الناس منه من 
الغش» وحتى في الاختبارات وغيرها فإنهم يأخذونها بالغش» وهذا بغير حق. 

بح دص 

نم قال الامام مُسلم تاه 

۷ - (۱۸۲۰) خرن خزرب وکاب میم لاهن الق ری فال زیر 

دلا ب ال بد عنکا سیب أبي وب عن هد الله بن اي جنر اي عَنْ 
سان اي الم اجنین ييه ڪن آي ره أنَّ سول اللہ بل قَالَ: يا بان اني اراك 
مه ي حب لَك ما أب فيي انا ن ی انين این یم 

2 قوله: : «إني راك ضعیفاه Eh‏ اة رين 
لأمره» ثم رفعة لمنزلته» تهوین: وذلك في قوله: «إني أَرَاك ضویفا». ثم رفعته؛ وهذا في 


)۱( آخرجه البخاري (۷4۲۰)» ومسلم (۱۷۷). 


اب الا 2 


سے 


قوله: اجب لَكَ ما حبْ لنفیی». ونحن نعلم ونشهد أن رسول اله یحب لكل مزمن 


بر و و 


ما يحبه لنفسه؛ لأنه القائل: لا بوم حدم عَقی ثحب لأخيه مَابُحِبُ تفه« 
وهو أكمل الناس إيمانًا ہا ۱ 

ففي هذا الحديث: دليل على صراحة النبي ہپ 

وفيه: منقبة لأبي ذر؛ حيث قال له الرسول لا ني اجب لك ما أَحِبُ لتقي 4 
فان هذء من مناقب الرجل» کم قال ای و سان ويا عاذ في حك فلا دم عَنّ أن 

تقول دُبر کل صلاة مكتوبة: اللهم آعني على درك وشکُرك وخشن باوتلب"". 

ل قوله: «لا مر عَلی اتین» . وأما الواحد الظاهر من هذا أن الواحد لا یحتاج 
ہے سو بل ہے سرت می ن فاکثر؛ فهذان المتنازعان يحتاجان 
لأمیر یفص بينهماء لذلك قال: ١لا‏ تأر ن ی اثتبْن»: وأما الواحد فلا یحتاج ال أن 
ور لأنه تت 

۵ قوله: بل تین ما تيم . حتى مال الأيتام نهاه رسول الله أن یتولاه؛ لأنه 

ضعیف. فیخشی أن ر يفرط في مال اليتيم» وأموال اليتامى من أشد الأموال اخترامّاء 
1" دول ين مال ینیم 
BSCE‏ 
قال الامام اتوي جنلثه: 
( ۵) باب فْضیلة الإمَام القادل 
711 عقو الْجَائرِوَالْحَثُ کی الزفق بالرَعيّة 
اي من إذ ال الْعَشَقّة َيه 

نامام تاه 

۸- تا وی ی موم ی رو ماس وب حدننا 
فيان بن بل عن مرو يَغني: ان ینار -عَنْ رون وس عَنْ اون رو 
ال ابن مير وَأَبُو بخر: يك اللي کو عو ديد يث ری قال ال سول له إن 


۳4 


)۱( آخرجه البخاري (۱۳)ء ومسلم (40) من حدیث أنس لہ, 
)۳( أخرجه آبو داود (۱۵۲۲) والنسائي (۲ ۰ء والحاکم (۱/ ۲۷۳) وأحمد (۵/ ۲41 » وابن خزيمة (۷۵۱/۱). 





فیط عند اله لى مین ورن مین الرَّحْمَنِ وق وک هنال َو 
في یهن هلهم وم وَلُواه. 

هذا مِمّا يدل على فضل العدل في الحكم» أن المقسطین على منابر من نور على 
ہو و تین 
قال: درل يديه یی . يعني: یمن وخیر وبركة وقوة. 

۵ فوله: «الْمُقَسِطِينَ» TOE‏ وم وا 
والمقسط ضده القاسط والمخطی ضده الخاطئ: فالقاسط هو الجائر في الحكم» 
والمقسط هو مزیل الجور؛ يعني: العادل. 

والخاطی: هو مرتکب الخطأ على عَمْدِء والمخطی: مرتکب الخطأ عن غير 
عم فالمخطی معفو عنه؛ والخاطوم غير معضو عنه» والمقسط مشاب مأجوره 
والقاسط مُعاقب مأزور» وکلها موجودة في القرآن؛ قال تعال: ارتا لا نواخذنا إن 
یا ا کا 4٦۲۸ء‏ هذا المخطی» وقال تعالى: لا لا الیل ()> 
(لقفظ:۳۷] وهذا الخاطئ الذي ارتکب الخطاً عن عمد وقال تعال: #إنَّاللَهَ يحب 
لْمْقَسِطِينَ )€ زلاتتنتن:۸) هذا العادل» وقال تعال: وما الف ےون فکانوا لج با 
(م)6 نت۱۰ فهذا هو الجائز. 

SS 

تم قال الِمَامُ دسل كزآئه: 

۹- - (۱۸۲۸) کي اون بن تج الأيلي حَک ان ره حي حزعلة مَنْ 
َب الرحمن غ بن شاسة سه قال: یت ماب أله من شيء فقالت: یئن انت ت فقلے: رجل 
ین ال مِضر ر . فقالث: َيف کَانَ صاجبکم لَكُمْ في مراکم مزو؟ فقال: مَا نَقَمْنَا مِنه شیتا. 
ِن او لجل ی فیط بو المد تلعب وَيَخْتَاج إلى لقع 


یمه الق فقالت: اه اد ۷۹ تمي الذي قعل في ٹر بن أبي بكر مي آن ارك تا 


اس 


2 


توت ین سول اللو یکول في يا لهم من ولي ین انر أي یقن ۲ فشق عَلَيْهِمْ 
قاشع شق عَلَئِهوَمَنْ ولي من آمر أمِّي سينا فرقق بهم از يوط 


(۱) قرأ أحد الطلبة بحثا على الشیخ ناث حول ما یتعلق بقول عائشة #شغا: «آما إنه ليمنعني الذي فعل 


تاب الإمارة 





م و 


(...) وَحَدتني محمد بن حاتم حَدلتا ابن مهدي حَدَّئنَا جَرِيِرٌ بن حازم عَنْ حَرمَلة 
المضري. عَنْ َد الرّحْمَن بن ساس عَنْ مه عن التي يله بوفله. ۱ 

يعني إذا شق عليهم في تدبير الأمور فقد دعا عليه النبي ية أن يشق عليه. وإذا 
رفق بهم دعا اللہ أن يرفق به» وهذا في غير الأمور التي یتحتم فيها الرّدع والزجر؛ 
كمسائل التأديب والتعذير» فان هذا وإن شق عليهم فإنه في الحقيقة رافق بهم؛ لأن 
هذه المشقة يعقبها الخير والکف عن الأذى وما آشبه ذلك فلو أن والیّا أخذ معتدیا 
مجرمًا وحبسه في حبس ضيق تأديبًا له فليس هذا من باب من شق على ال بل هذا 
نويات مو ان ]لاله فأحسن تأديبهاء ولكل مقام مقال. 

۵ قوله: «مِنْ ولي مِنْ أمْر أمتي شینا» يشمل القليل والکثیر حتى مدير المدرسة 
في مدرسته وحتى الرّجل في أهله وکل من ولي شیئاء فالواجب عليه أن يرفق بمن ولاه 
الله عليهم حتى یحصل على هذه الدعوة المباركة من النبي َة وهي أن يرفق اللہ به" . 

قال الإِمَامُ النوَوِيٌ تاه في «شرح صَحِبْٔح مُسْلِما (۱۲/ ۲۹۳): 

ولها:«آما هلا يَمْتَْنِي الَّذِي فعل في مُحَمّد بن أبي بکر آحي آن آخبزل». فيه: 
أنه ينبغي أن يذكر فضل أهل الفضل, ولا یمتنع منه لسبب عداوة ونحوهاء واختلفوا 
في صفة قتل محمد هذاء قیل: في المعرکة» وقیل: بل قتل أسيرًا بعدهاء وقیل: وجد 
بعدها في خربة في جوف مار میت فأحرقوه.اه 

حح ولاك 


بمحمد بن أبي بكر أخي أن آخبرلك...» جاء فیه: ۱ 

(محمد بن أبي بكر هو أخوها من أسماء بنت عميس اء ولد في حجة الوداع وقد كان ولاه عثمان طض 

إمرة مصرء ثم كان ممن سار لحصار عثمان وفعل ما فعل كما ذکرته كتب السير» ئم انضم إلى عل 

لغ وكان من أمرائه فسيره إلى إمرة مصر سنة سبع وثلاثين» فالتقى هو وعسکر معاوية» فانهزم جمع 

محمد واختفی محمد في بيت مصرية فدلت عليه؛ فقال: احفظوني في أبي بكرء فقال معاوية بن فليج: 

قتلت ثمانين من قومي في دم الشهيد عثمان وآتركك» وأنت صاحبه؛ فجاء به لعمرة بن العاص فقتله 

بعثمان» قيل: قتله معاوية بن فليج ودسه في بطن حار ميت وأحرقه». اه 

)۱( سئل الشيخ نله : هل یدخل ما يضعه بعض المدرسين من سثلة صعبة نی الامتحانات تحت قوله 
يكل: ٣مَنْ‏ شق على آمتي فاشققٌ علیه»؟ 

فأجاب تكله قائلا: نعم» قد يدخل» لکن إذا كان المدرس قد بین لهم هذه الأشياء بيانا واضخاء وأنه لا 

يكون صعبًا إلا على المهمل» فلا يدخل. 





التالزين نا 7 


نم قال الامام سم رنه 

۰- (۱۸۲۹) حلکنا فة بن سعید لا لِٹ. ح وحدتا ند نزن حلت 
ال من تافو من اب مر ھن الي لل ال آلا فلکم راع و كُمْ سول عَنْ 
رع لایر ال الذي عَلَى الثاس ي داع وَهُوَ مَسكُولٌ عَنْ رح والرجل ر راع عَلَى أَمْلٍ بت وهو 
ول ی ورد على بل وی جي ترتع تال 

یوم وله آلا کم را و کلکم سول عن رئيو . 

ر .)وک ی بکر بن يي یه عَلا مد بن بشر.ح خلت ان نعنس حلا 
أبِي.ح حتت بن الم حلا الد يَغني: ِن الحار. ح رح مد الو نن سوي 
حَدَدْنا یی یی - يعني : : لا کلم عن مب الله بن رح دات او الع ابو کال 
قالا: حد لا عد بن زنب ح وَحَدَاِي زر بن عرب خد دا تال میم من وبح 
دی محمد ن زاؤ لت اب آبي فيك آغیرنا لسکا يَعْنِي: ابن عثانَ-. ح 


مع 


مر مر کر ور مره 


دنا ارون بن وید الأبليء حدکا ان هب حَدّي متام لعولا ع اني عه 


از رارم 


مر یفل خییت له عَنْ نَافِع. 

(...) قال بو (منخاق: نکن اس بْنُ بشي نع الله بن نمی عَنْ ید للم 
عن نافع» عن ابن عمرہ بهذا مثل حدیث الليث عن نافع. 

(...) ول بی بن خی وخ بن یوب وق توب وان حجر كلم عن 
نجل نج نع اون داهن ان قَالَ: قَالَ سول الله 5ل ح 
خلت حرمله بر نی آخبرتا ان وب حبري ونس عن ابن ن شهاب عن سَالِم بن 
يد ال من آبه قال: سمش رول اللہ 2ر ول . بمَعنی حَدٍ دی ٿِ افع ن ان مر وراد 
في خیم خر ال : وَحَسِبْتُ أنه قد قَال: : جرا في مال یولع یه 
د ین عَبْلٍ E N‏ وی برع 
بر خبرني رل س وترو م کارت عن کی ن عن ب رب سَعِيدٍ عَدَله نب الله بن 
مر عن ال | 

3 1 م راغ د کم كول عن ر إذا كان كلكم راع فأين الرّعية؟ 


() آخرجه البخاري (۸۹۳). 


اب السا 


فیقال: إن النبي او بين ذلك» وان الرعاية طبقات» رعاية عامة» ورعاية خاصة 
ورعاية أخصء فالخليفة راع على الأمّ كلهاء وأمير البلد راع» والرّجل راع في أهله 
والمرأة راعیة في بيت زوجها وولده» فهي رعايات متنوعة» فصحٌ أن یکون كل من راع 
ومسئول عن رعيته. والرّاعي الأعلى هو الخليفة. 
fC‏ 
م قال الإمَامُ میم نله 
(۱٤۲ - -۱‏ دتا ان بن رو حا او لاش عن لسن قَال: : ماد ید الله 
ن کاو غق یال في مضو الذي مات في لعف ي حك حَدِيئا سره 


م 6 ٩و‏ 


من رول اللہ لہ عیشت ي با تا حك ئي سیت سول اللہ یی 5 (مامن 


r^0, و‎ 


َب ترچ له َيه موب بوم َو وَهُوَ ماش یلاع رم له لیلحت 


ص سر 


(. و دتا رام ور 


وحدثناہ يَحی بْن یی خر يد بن زع ۶ عَنْ يُونْسَه من الْحَسَنٍ قال دخل 

ابن اد علیمَفقل بن يسار وهو وج . بیشل حییب أبي الأشهّب ورد قَالَ: : کنت 
دفي هدا قبل الوم قال: ما دنل آؤ لم كن لاعلتت. 

قال الما الََوِي انه في «شزح صَحِيْح مُلم؛ (۹۸/۱۲): 

قوله: و عَلِمْتٌ آن لي ی ما حَدَّنتُكَ». وفي الرواية الاخری: ولا آئی فی 
لكوك لك ذلك بو یحتمل أنه كان بخافه عل نفسه قیل هذا الحال» ورأی وجوب 
تبلیغ العلم الذي عنده قبل موته؛ لثلا یکون مضيعًا له وقد آمرنا کلنا بالتبلیغ.اه 

قال صدیق حسن خان ينث في اشر حه لمختصر صحیح مسلم»: 

قال عیاض: «إنما فعل هذا لأنه علم قبل هذا أنه مِمّن لا ینفعه الوعظ كما ظهر 
منه مع غیره» ثم خاف معقل من کتمان الحدیث. ورأى تبليغه أو فعله؛ لأنه خافه لو 
ذكره في حياته لما يهيج عليه هذا الحدیث: ويثبته في قلوب الناس من سؤال الناس» 
وقال النووي: والاحتمال الثاني هو الظاهر. والأول ضعیف. فان الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر لا يسقط باحتمال عدم قبوله. وال أعلم».اه 

المهم: أنه أراد أن يخوفه ويُذَّكْرَه باللہ ل؛ لأنه عنيف وله ولايق فأراد أن يذّكره؛ 
لثلا يغش الرعية بفعل شيء غيره أفضل منه. أو بكتمان شيء هذا أفضل» أو غير ذلك 
من أنواع الخش. 


لب و 

© قوله پل: ما من عبد يَسْترعيه الله رعیةه. يشمل الرّاعي الاعظم وهو 
السلطانء ومن دونه ومن دونه حتی یصل إلى الرّجل في أهل بیته. 

فإن قال قائل: هذا يدل على مذهب الخوارج الذين يرون تخليد أهل المعاصي في 
النار؛ لقوله: «حَرّم الله عَليّه الجئة». 

فالجواب على هذا: أنه یأتی بأحاديث الوعيد وآياتها ما يقتضي أن هذه المعصية توجب 
الخلودہ ولکن هذا الظاهر الذي يظهر من بعض النصوص يجب أن يميد بالنصوص الأخرى 
الثّالة على أنه یخرج من الثار من كان في قلبه أدنى حبة خردل من إيمان. 

وعلى هذا فنقول: حرمانه الجنة يأتي على وجهين: حرمان مُطلق» ومطلق حرمان. 

فالحرمان المطلق: لا يكون إلا بالشرك باڭ کل الذي يقول الله كك فيه: الإإنّه. 
من ترك باه فد حرم الله علا لْجَنَة وما اہ أ که اک VY:‏ ۱ 

ومطلق الحرمان: يكون على أهل المعاصي الذين لا تبلغ معاصيهم الكفْرء 
فیحرمون مطلق حرمان ولو زمنا يسيرًا ثم يكون مآلهم إلى الجنة وهذا الحديث من 
القسم الثاني الذي هو مُطلق الحرمان. ۱ 

2 قوله: :الا کنت حدث لتڼي؟» یحتمل أنه حدثه فنسي أو أنه حدثه غيره فنسي 
وظنه إياه. أو أنه لم يحدثه لا هو ولا غیره» لکن يريد أن يوبخه ويقول: كيف تحدثني 
الآن وأنت قد حدثتني» ونحن نصدّق الصحابي مع أن النسيان وارد من هذا أو هذا. 

تحص 
ثم قال الامام مس تاه: 

۲- (. عدا کا لوب وناق رفن شیک 
إِسْححاق: 6 خبرنا وقال الا خران: سس آي خن کانمن وت 
نید ال الب یاو َكَل علَى مين ار في مد یی فقال هل ني دك بح دي 
ولا ئي في ات ل تب ینت سول ال ول ای یس ییآ 
لین نم لابخهد لهم ور ينصح للم يذل مهم له ۱ 

) ذا بن كم اتی دكا نوب باق أخترني وان ني أبي 
الا سم یو بن سار مرض ناه ال ِن زاو یصوده. تكو ا ا 


تاب الإسارة ان 

هذا آشد من الأول؛ لأن الأول فیمن مات وهو غاش» وهذا فیمن مات ول 
ينصح» وهناك منزلة ہین الغش والنصيحة. ۱ 

وعلی هذا الحدیث نقول: چس وو سے 
يجهد لهم بالنصح؛ ومن ذلك: إمام المسجد فیجب عليه أن يسير بهم في الصّلاة كما 
یفعل النبي بف فالانسان | (ذاصلی وحنه له آن بطیل أو ق » لکن إذا صلَّى في 
جماعة فیجب عليه أن يتبع معهم السّنة ما آمکن» وهذه مسألة يغفل عنها كثير من ' 
الناس» یقول مثلا: آنا سأقرأ أي سورة؛ لان اللہ يقول: «فَافرومیسَر ین ان # 
[للإتقلك: ٢۰‏ فأقرأ في فجر الجمعة بدلا من ہ «تنزيل» السجدة و«هل آتی* آقرا: إا 
رل آلازش زَلْرَاهَا )€ ۱:27 و«العاديات». 

نقول: هذا ليس ليك فمن وراءك يريدون أن تأتي ہما يوافق السّنة كما لو أنه أراد 
أن يزيد عما ورد ني السنة مُنع؛ لأنه لا بصلي لنفسه بل یصلّي لغيره؛ وإذا صليت 
لنفسك فأطِل كيف شئتء وآگا إذا كنت تصلي لغيرك فانت الآن ولي وأمير يجب 
عليك أن تسیر بهم على حسب ما تقتضيه السّنة. 

جك ...كه 

مقا امم ميم يدانه : 0 

۳ ۰ نت شين ن روځ دتا جر بن حازم لالح ؛ ان عَابِدً 

َو اَن اضحاب سول اللہ لول على ميد لبن را كقال: 7 
انی توف رسود اللہ يكو قول: دشر الرْعَاءِ الحطَمَة فك أن تکون ینم فقا فقال له: 
اجيس کت ین تا ات ضحاب تم و فقال: ول کانث لهم نُخَالَة نب انب 
الال مهم وَفِي رم 

الشاهد قوله كك «الحطمَة». يعض أنه من مولاء+ ولهذا قال: فاك آن تون 


ینم والحطمة: : هو الظام الذي یحکم الناس ولا يبالي. 


تك .هد 





)۱ أخرجه البخاري (۸۹۱)ء ومسلم (۸۷۹). 


الاو ین 0۳ 


ر م 4 
يبا 


قال الا مام ال 


۱ 


ص 


٣ ها‎ 


u 


سے پ 


وي كنآئة: 
)٦(‏ باب غلظ تخریم الفلول 


نم قال الاماممسِم تاه 
۲٤‏ - (۱۸۳۱) وخ هب زب عدا )ِل رام عن بي عبان 


ن آيي ززعة عن آيي مُرَيْرة قال: ام نَا رو الله فدات بو کر امول طم 
رل آنره نع ال «لا حدم َء بوم لبم على رید یز له را بضول: یا 
سول لب تَأقول: لا نك لك سيا قد أبْلَمتُكَ. لا ين حدم يجيءب وم واه 
۳ یقرش لَه عَمْحَمَة یول :يا سول الله أَغخيِي. فاتول: لا أئيك لك میا قد 
8 ان دک يجي یم لبم ی ره شاد انا ول :با سول الله 
وت ول لا انك لت َا لك .لا لين أَحَدَكُمْ جي ءُ يوم ليام عَلَى ره 
تفس لها بات بول : يا سول الله بني ول : لا آملك لك َا قد َبْلَعثّكَ. اون 
آعدکميجي+ يوم لاو على یراع خفن یقول: کا سول الا ای فائول: :ا 


ملك لك سَيْعَا قد لك لا اف دک يجي ميو ايامو لى یه صایث قَیفُول: ی 

رسو الله اني فَأقولٌ: : لا آملك لك َا قد أبلَفتْكَ»" . 

(. ..) َحَدکتا بو بکر بن آي ی دنا عبد دربن سلبان عن أبي عَبَان ح 
علي تن عزب لقا رت نأي عون القنقاع جما عن ای 
رَه عَنْ آبي هر ريرة بمثل حدِیثِ حي یل عَنْ أبي حَبَانَ. 

ذكر اہی لي هلا الحديث عدة ادوع من النؤاشي والخیل والأنمة 
والصامت -الذي هو الذهب والفضة- أنه يأني به الإنسان إذا غلّه يوم القيامة على 
رقبته» يؤتى به بين الناس- - والعياذ باللہ- فيطلب من النبي يك أن يغيثه فيقول له: «لا 
نلك لَك سينا قد بتُك ومن بلغه الحكم فقد قامت عليه الحجة. 

وظاهر الحدیث: أن هدایا العگال غلو ۵ كما في حدیث ابن اللتبية الذي بعشه 
لرسول عاملاء ثم رجع فقال: «هذا لکم وهذا أُْدِي |" فكل من أخذ من بيست 


(۱) أخرجه البخاري (۳۰۷۳). 
(۲) أخرجه أحمد(6/ 6 4۲). 
(۲) أخرجه البخاري (۲6۹۷)؛ ومسلم (۱۸۳۲). 


3 





تاب الامازة یت 


مال المسلمین بغیر حق فهو غال» ولا یدخل في ذلك من غصب شينًا من شخص 
مُعين؛ لان هذا له عقوبة خاصةء وكما تعلمون: سَنْ اقتطّعٌ يبرا من الأزض ظل) 


طوفَه ب یوم القِيامَةٍ من سبع بع أرَاضِين)1". 
888 


۱ 
2 


1 قال الإمام مسلم 5 کیایٹی: 


ہے“ ۶ و و e~‏ 


۵- (. ..) وَحَدتني أَحْمَد بنْ وید ملد صخر الذارمي حَدتتا یانب خرب. خن 
ہا يعني : لع گرب مز اتر نس 9 توب عَنْ آبي رن رون ججری 
عَنْ بي یر ال کر سول الله و ول نتم افع ابیت قال ماد م 


E ۶ و‎ 


سَوفت یخی دك ُد فخدئنا بنخو ما حدلنا عنه يوب. 
رر 2000 7 
7 .حلي أخمد ن لسن يراش لکت یو تفت حلا بد فرع وه 


و رز 9 ۳ 


عن ی بُنٍ مت میدب هن آيي رڪ ڪن أي منرت عن اي ت36 . بنخو حَدِيئِهِم. 
8ST‏ 


ها ۲ 


Gn 
1 


الإِمَامُ التووي جنانه: 

ا ۱( یاب تخريم فا الما 

نم قال الرمام مسلم ناته : 

-٦‏ (۱۸۳۲) دتا ۶ EERE‏ ُ آيي عُمَر ال لأبي 


کرت لوح سفن نیت ڪن الزخري ن روت ڪن آي حُمَِدِ لشاويي قال: 
بر سول لله رجلا ین الم يقال : بل نزو وان ابي عُمَر: عَلَى 

3 - فلج قد م تال لمع لی يي لي قال: م سود علي الور 
یدل ی و ما بال عامل بقل عدا َا أنهي ي. اقلا مد 


اک 


ی 


تا بيه أذ في یت امھ حتی بَنظر هی الب أ لا اي تفش حمَدِ بيد لایتال أَحَدٌ 
م مها اجا َو ان يخ لى لد 1 ”ل ام ابق لها وان از 


2» بير 


شا تیم ثم رَفع یدنه به حتی ی را عَفرَتَيْ | انط ال 20 هل تلغت؟». مرت تيرم" . 





(۱) آخرجه البخاري (٢٤٢۲)ء‏ ومسلم (۱5۱۰). 
(۲) أخرجه البخاري (۲۵۹۷). 


(. ہے رم ہی راب الاح خلا 
َنِ الزريء عَنْ رون بي ند حُمَيْدِ السَّاعِدِي قَال: ستفمل اي وك ان یه رجا 
من الأزو- على لس فَجَاءَ بالل ده إلى التي ی ف فَقَالَ:هَذدًا مَالْكُمْ وَمَذِ مَدِيَة 
ميث لي. ال له الي ا: دا عدت في یب ايك راك كنظ هی إِلَيكَ آَم لا؟». 
دم قا م الي کل خی . م کر نو خيب سفن 

هذا يدل علی: أن الغلول من الأموال العامة يُعاقب علیها الانسان هذه العقوبة: 
والعقوبة في الواقع مناسبة؛ لأنه كما أخذ من آموال المسلمین العامّة بغير حن صار 
من المناسب أن یفضح به بين الناس يوم القيامة» ومن هذا: آولشك القوم الذین 
يأخذون عن آعمال ۸ یعملوا بهاء کالذین يأخذون عن الانتدابات وهم ۸ ینتدبوا وما 
آشبه ذلك. فهؤلاء لا شك آنبم غالون وسیأتون بها یوم القيامة. 

راڈ امن الشخصی کے من لغیر وهو خان فول له آن یل 

الحواب: لاء عليه أن يردّه من أجل أن يعرف أن هذا حرام حتی لو فرض أنه 
أخذه ويريد أن يرد بدلهء فالأصل أن يرده هو بعینه. 

- وماذا عن هدایا الطلاب للمعلمين؟ 

الحواب: الذي نراه فیها: أنها إذا كانت بعد انتهاء الاختبار وانتهاء الطالب من 
هذه المدرسة فلا حرح؛ لأنه قد أمن فیها من الخيانة» وأمًا إذا كان لا یزال في المدرسة 
أو یأمل أن یدرس فیها في المستقبل فلا یجوز. 

وفی هذا الحدیث: دلیل على من خطب العوارض. فإذا حدث شيء عارض. فمن 
السنة أن یقوم من له الحکم في هذه البلد فیخطب في الناس؛ لان هذا أوقع في التفوس 
من تأخیرها إلى وقت آخر. 

#988 


مر سے 
-_- 


ل الإمام مسلم کِاة: 
ی کد بر ناما لب سام عنتا مق عن يوه عَنْ 
ا ال وین لتق تي سیم یدقی 
اا سوم بو َال رَسُول له هلا جَلَسْتَ ني 
بيْتِ أبيك وَأَمّكَ حَتّی تايك ۶ مك إِنْ کنت صاوفاه م حَطبنًافَحَهِدَ الله وی ءَ عَليْه ثم قال: 





تاب السا 3 


ما بعد إن ي آمتفیل ال نکم عَلی الَمَلٍ اولاني الل اني ول عَذامَالکم وا 
یی هریت یٹ لي. نا جلس في یبآ وه حلى تأ یرن کان اوه وال لد 
منکم نها ی ير رل لی هی حول مج ق فَلأَعْرِقَنَ أحَدٌ خناینگم لي الله 
حول یرال رآ قر ها وان أو یی لم رفع ده خی ري بيا ابه ثم قال: 
الهم ل بَلَْتُ». بصعت وَسَمعٌ أدني. 

في هذا الحديث: دليل على محاسبة العمّال» ومهما كان العمال أمناء فلا بد أن 
یحاسبون والصحابة أمناء» ومع ذلك خوسبوا من النبي ب وهذا من الحزم؛ لأنه 
وان كان الرجل أميئا فلا يخلو من السهو والنسيان والغفلة فمحاسبته من الحزم. 

بج قوله: «بصر عيني وسَمعَ ايء . يعني: أبصرتٌ بعيني وسمعت بأذني» فمل 
العامل ألا يأخذ أي هدية من أي شخص؛ لأن قلبه سيكون فيه انعطاف على هذا 
الشخص ولا بد أنه سيحابيه مهما کان والمقصود: المصلحة العامة. 

ومما نراه -ایضا- : أن الحديث في التليفون إذا كان في مصلحة العمل فلا بأس 
وال فلا. 
حم ووو 


م قَالَ الإمَامُ مم کالہ 
۸-( وم و قرب دتتا عة ابن نير وی ماو ح ردنا بُو بر 


ی بي ی > مات بن اج و ان ي مر ذل فا كل عن 
مش بهذا الإمنتاد. . وفي حَدٍ ديث ي ةوان بر َل جاء اسب به کیا قال او أسامة. وفي 
حَدِيتِ انعر : من الو واي فيي بل لد آحدکم من شين . راد في 
حَدِيثِ سفیَان قال: بر یسیع ای ولو رن تب ها ان معي. 

4 (. .) وله وناق ناه حبرا جرب عن الجا ٠‏ عَنْ عَيْدِ الله بُن 
َو بو لا عن عرو لیر سول ال ستفمل زجلا علی ال 
جا توا یه يمل یقول: وس کے ہہ : فقلت 

۳۰- ۱۳۳ تا ري ی کا ی لك بيط 





ات وا 

يَقُول: 2 عن انمه نکن على عمل كاوها ولا نی ب فا 
لَ: م رب نوين شا كي انظر البه ال ی سول الله ابل عني لته 
قال: «وما لَكَ؟4. قال: سمعتك ت تقول كَذَا وگذا. ال درآ اقوله الآنّ من امستَعْمَلَا نكم 
لی مَل کچ قله کیره وتي لح وا هي هی ». 


ع مھ ےر م هد صق 


0. لاح نع لول کي ون بر حوَختي محئ 
نر راع حَدتتا تا ابو آسامة لو ا: خن ایل بهذا الإستاد پوثله. 

(. .)واه إِْحَاف بن رايم الحَنطَلي ترا مضل بن مُوسَىء حَدکتا ناویل 

ن أبي حال ترا یس ا سَمِفتُ عَدِي ي عَمِيِرَةَ الكنديء یقول: 


مَِمِعْتٌ رسٹول اللہ بل د قول بوثل حَدٍ 


ا ۲ 


م قال الإمَامُ التَوَوي تاه 
هو و 
۱ لأمراء في عَيْر مفصية وتخریمها في المَصيَة 
کوھت 
)۱۸۳٣( -۱‏ ديرُي ن زب عازن نع اللو ال حدئنا جاح بن حمر 

تال قال انی جرج نزل: باج از زین منوا آطیعوا الله ریالم نکر 4 ۱ 
اللقثلة:0]. في عَبْدِ الله بن حُذَافَة ِن قَيْسٍ بن عَدِي السْهوي بَعَنَهُ لّسي کل فِي سرلة. 
أ خبرنیه یی بن مشیم عَنْ مَعِيدٍ سعد بن جب عن ان باس 

۲- (۱۸۳۵) دتا یی بْنُ حى نامیرن دامن اْجرّايي عَنْ 
يلاع لاج عَنْ بي هر عن الي يكل قال: ماع اله وم 
نيد عى الل ومن بط الأمير كمد أَطَاعنِيء ون غص لایر ققذ عَصَانِي»"" 

يعني : : يجب أن تکون طاعة الأمير الذي أمّره الرسّول بلا -لا کل آمیر- من 
طاعته َة . 





( آخرجه البخاري .)٤٥۸٤(‏ 
)۳۲( آخر جه البخاري (۰۲۹۵۷ ۱۳۷ ۷). 





تاب الامازة 

نمثلا: الأمراء بعد الرسول يل ليست إمرتہم من الرسول کل نفسه فالحدیث هنا 
يقول: «مَنْ أطاعَ الأییرا؛ ر يعني: الذي نت ققد أَطَاعِي»؛ لأنه أمسري ووکیل وله 
ولاية عني لکن بح ليسول تداع أ َه 4 [التكقلة:٠.].‏ 

وفي وقتنا هذا نقول: إنه من أطاع الأمير فقد أطاع الله؛ لأن الله تعالى قال: باجا 
ادن اموا آطی وا یرو ول ال ینک € (الكثلة::ه]. فهز لاء ثلاثة ات 
-الله والرسول وأولي الامر- ولکن الله تعالى لم یذکر إطاعة أولي الأمر بالعامل بل 
جعلها معطوفة على ما سبق؛ لأن طاعة ولاة الأمور ليست مستقلة بل تابعة» ولولا أن 
اللہ فرض علينا طاعتهم ما أطعناهم؛ وني عدم إعادة العامل -في الآية- دليل على أن 
طاعتهم ليست مستقلة بل هي تابعة» وأوامر ولاة الأمور تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أن يأمروا بما أمر الله به. 

والقسم الثاني: أن يأمروا ہما نهی اللہ عنه. 

والقسم الثالث: أن يأمروا ہما لا أمر فيه ولا نهي. 

فالقسم الأول: طاعتهم فيه من وجهين: 

الأول: أن الرعية قد یروا بهذا من قبل اللہ كأن يأمروا بصلاة الجماعة والزكاة 
وما أشبه ذلك فطاعتهم في هذا طاعة ف ل من وجهين: 

الأول: أن اللہ أمر بذلك استقلالا. 

والثاني: أن اللہ أمر بطاعة ولاة الأمور فيها. 

وأما إذا مه زوا ہما هى الله عنه فإنه لا طاعة لهم؛ لأنہم هم عبيد لله ونحن عبید لله 
ولا يجوز لهم أن يخرجوا عن طاعة الله وإذا خرجوا عن طاعة اللہ ساغ أن نخرج عن 
طاعتهم؛ لأننا لهم تبع» فه: لاء لا يُطّاعونء فإذا قالوا -مثلا-: لا تعمل حتی تحلبق 
لحيتك» فلا يجوز له أن ي علقها؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق"» وكذا إذا 
قالوا: ارخ الثوب إلى الكعبين» فلا يطاعون؛ لأن في ذلك معصية 

والقسم الثالث: تكون طاعتهم فيه واجبة؛ ولا عبرة لمن يقول: إن هذا نظام 
وطاعته ليست واجبة. ۱ 





(۱) آخرجه أحمد (11/۵) وانظر: «کشف الخفا» (۲/ .)4٩۱‏ 





نقول: وإذا كان نظامًا فقد یرنا بطاعته وَلَوْتَبَدْناهم لاختل النظام وصار كل 
إنسان يعمل برأيه. فتجب الطاعة حتی وإن لم يكن منصوصًا على الأمر به بذاته ولولا 
أن طاعتهم تجب في هذا القسم لم يكن الأمر بطاعتهم فائدة. 

وهذا هو سح الخلاف بين المتبعين للسلف والمتبعين للخوارج» فالمتبعون 
للخوارج یقولون" لا طاعة له فهذا النظام لا نقبله ولا نطیعه» حتى ربما يكفرون 
الحاكم والمطيع له ويقولرن: هذا لم يحكم بما أنزل اللہ ومن لم يحَكُم يمآ رل َه 
کم هم لکفرون )+ N‏ 

فنقول: هذا قد حکم الله به بجنسه» فكل ما أمر به ولي الأمر يجب طاعته الا 
المعصية فهذه الأقسام نحو أذ ولاة الأمر. 

ثم إن الأمر قد يكون بالقول أو بالفعل أو بالإشارة» فبالقول: أن يقول ولي الأمر 
للشخص: قم فيلزمه أن يقوم. 

وبالإشارة: أن يشير إليه هكذاء فيلزمه أن يقوم؛ ولهذا لما أشار النبي 5 في 
الصلاة للقوم الذين صلوا قيامًا وهو قاعد جلسواء فهذه الإشارة. 

والاشارة: تعني: أن يضع علامة على الأمر وعلامة على التهي» ومن ذلك: 
إشارات المرورء فهي علامات يجب أن نطيعها حسب ما يقتضيه النظام والعجب أن 
قومنا وهم مسلمون منهم من لا يمتثل لهذا إلا التادر» ولكن لو أمر ولي الأمر بإحراق 
مالك فهل يطاع أوْلا؟ 

الجواب: هذا فيه تفصيل إذا كان هذا تعزيرًا لهذا المأمور؛ لأنه استحق أن يعرّر 
بإحراق ماله. كالغالٌ مثا -فيلزمه أن يُطِيع؛ لأن هذا سائغ لولي الأمر. وان كان 
لإفساده وليس تعزيرًا فلا يجوز؛ لأن إضاعة المال حرام. 

لکن لو قال: اما أن تحرق مالك: والا حبستك أوقتلتك أو ما أشبه ذلك. فهنا 
يحرقه دفعًا عن نفسه" . 5 

فالمهم: أن امتثال أوامر ولاة الأمور هو الذي يحفظ الأمن ويحفظ الأمّة من 
)١(‏ سئل الشيخ تنخلٹہ : إذا أكره وإِحٌالأمر رجلا ما على طلاق زوجته» فهل يقع الطلاق؟ 


فأجاب كيه قائلا: إذا أكره الإنسان على طلاق زوجته من أي جهة كانت فلا يقم الطلاق منه» كما أنه ليس له 
أن يأمر بأكل شيء بعينه من الطعام, إلا [ذا كان هناك فساد اقتصادي ويريدون توفير بعض الأطعمة. 
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رط سس یج جج ید ا 
جاهلية والبيعة تقتضي الطاعة والموافقة. 

وهل يُشترط لطاعة ولي الامر ألا یکون عاصيًا؟ 

الجواب: لا يشترط» حتى لو كان مارا أو مبتلی بالأغاني وغير ذلك فان طاعته 
واجبة؛ لأن شرط جواز المخالفة أن لا يأمر بمعصيةء وظنّ بعض السُفهاء الذين فيهم 
رائحة من الخوارج أن شرط ذلك ألا يكون عاصيًاء فإن كان عاصيًا فلا طاعة له 
وسبحان اللہ! أين يوجد من لیس عاصيًا؟ هذا لا یوجد؛ وکان الخلفاء ء یطیعهم أئمة 
المسلمين وهم یعون معصیتهم واصرارهم على المعاصي» بل وعل الخروج عن 

عقيدة السلف ویطیعونهم. بل يدعون الله لهم. 

لکن مع ذلك على ولي الأمر أن یقوم ہما آمر الله به من السّعي في الأمّة بسا فيه 
مصلحة الامّةہ وألا يُحابي أحذا في إسقاط واجب أو في فعل مُحَرَّم أو في تنزيله منزلة 
لا یستحقها. . وهذا هو الواجب عليه لکن لو أخل ولي الأمر بواجبه فنحن علينا 
واجب نقوم به ونسأل الله الذي لناء والذي علیهم یل اله ق. 

وهل د يشترط لطاعة ولي الأمر أن يكون هو نفسه مطبقا للأمر؟ 

الجواب: لاء إذالم يطبق الأمر صار عاصیّاء لکن طاعته واجبة. 

وهل يطاع ولي الأمر ولو وصل إلى الحكم بالتسلط كما هو الآن؟ 

الحواب: إذا استتب الحكم لفلان بأي طریق وصار سُلطانًا نتجب طاعته؛ لأن 
الحكمة هي ألا تكون المسألة فوضی 

وا الحکم فیما ملاس من جمل طاهة ول اض ےک وال 
وعمل الزینات. فهل هذا من الطاعة؟ 

الجواب: هذا ليس من الطاعة: الطاعة هي أن يأمر فتطيع» أما مسألة المباهات 
هذه فقد اعتادها الناس الآنء لکن ليس لها أصلء وفيها إضاعة للمال والوقت وغير 
ذلك؛ والرف الآن على هذاء والثثفوس مجبولة على المباحات. 

وة شبهة عصریة -في هذا الباب- يقول بها بعض طلبة العلم وهي كالتالي: أن 
عائشة + وعن آبیها كانت خارجية بکل معنی الکلمة حين خرجت على ع لع لن 
فها أنتم الآن تقولون : إنها كانت متأوّلة» فل.اذا شُکرون علینا حين نتکلّم بالعلن إنكارًا 





322 ۱ ےو کے ا ٹا 
ساود مر یی رم 

نقول هذا القائل: ما هى عائشة عندك أي امرأة هى؟ أليست أمك؟! إذا انتقدتہا 
فقد عقَقْتھاء وعائشة ٹا معها جمع من الصّحابة وافقوها على تأويلهاء والصحابة نا 
ليست منزلتنا كمنزلتهم حتى نقول: إن فعلوا شيا بتأويل فعلناه. 

۱ ومن ثم أوجب أهل العلم على الأمَّةٍ أن لا یتکلموا فيما جرى بين الصحابة 
أصلا؛ كما قال الناظم: 

ونسكتٌ عن حرب الصَحابة فالذي جرى بینهم كان اجتهادا مُجردًا. 
الاقرب للصواب منها بلا شك» ولکن لیس المرجم فعل عائشة ولا فعل أي واحد من 
الصّحابة» المرجع هو الکتاب والسّنة. فالقیاس هنا لا يصح؛ لأنه قياس مع الفارق. 

وما حكم طاعتهم فيما ليس من السنة؛ ولكنه ليس حراما؟ 

والجواب: أن العلماء قالوا: إن حكم القاضي يقطع الخلاف هذا عن القاضيء 
فما الحكم بالنسبة لولي الأمر؟! لا شك أنه أولی''۔ 

SSC 

نم قال الامام لح كات : 

۴- (...) دی حَرْمَلَة بْنْ يَحَى, آخبرنا ابن وَهْب» أخبَرَنِي يونس عن ان 
شِهَابٍ ره قال: دنت ابو سَلَعَة بْنْ عبد الرّحْمَنِه عَنْ أبي هُرَيْرَةَ عَنْ سول اللو وك أنه 
سے ص و ا لمع کے ےر ار ۔ 0909-0 شماه ے ے۔ اے ۔ رح 2 مرس و 
قال: «مَنْ آطاعني فقد أطاع الله وَمَنْ عَصَانِي فقد عَصَى الله ومَن آطاع آميري فقد 


(...) وَحَدَّئِي ُحَمّد بن حاتم دنا مکی بن راهيم دنا ابْنُ جریْح» عَنْ رياو عَنِ 
)١(‏ ستل الشيخ تتفلثہ: إذا کان هناك أمر اختلف العلماء فيه: هل هو طاعةرآم معصية» فهل يُطاع فيه ولي الامر؟ 
فأجاب یله قائلا: ذكرنا فيما سبق أن حكم القاضي يرفع الخلاف. فإذا كانت المسألة اجتھادیة فإنه 
یتبع الامام في آمرم» ومن ذلك مثلا: لو قدر أن الإمام آمر بصوم يوم الشك» وصوم يوم الشك حرام؛ 
لکن العلماء اختلفوا في يوم الشك ما هو: هل هو اليوم الذي تكون فيه ليلة الثلاثين من شعبان غائمة أو 
مقترة» ولا یری الهلال؟ 7 1 
فإذا كان ولي الأمر يرى الرأي الثاني فإنه يتبع على الأقل في الظاهر؛ بمعنی: ألا تعلن إفطارك؛ ولهذا كانت 
هناك رواية عن الإمام أحمد في هذه المسألة: أن الناس تبع للإمام؛ فإن صام صاموا وإن أفطر أفطروا. 


تاب الإمارة 


صم 
كم و 


ان شهاب؛ نب سل نع مره سی باهر رَهَيتقول: قال رَمُولُ اللہ يكل 
بوثله سا 

(. )لو کال دري لکا ابو وا على بن عطاو من ای 
عَلقَمَةَ َالَ: دشني اپو هرر ِن فه إلى في قال: مومت رمو الله لوح وحدني عيذ 
الله ن معا لت آيي ح وَحَذَكنححَمدُ بن لا کاخ بنج 


سج ۰ 


عَْ یی بْنِ عطای یع با عَلَْعَةَ مع آبا هرق عن الي يكلف تخو ۳ حَدیٹهھم. 


7 ي سے و ۰ و 
قالا: حدئنا شعبت 


). حل 00 
2 ص- 
هرن النبي لا وغل حَدٍ 


و E‏ ئم مقام الموكل» فإنه معنى أن النبي يا 


وکل وکلاء عنه في أمته» فإذا كانت معصیتهم معصية للرسول دل ذلك على أن الوكيل 


قائم مقام الموكلء فإذا أرسل إليك أبوك شخصًاء وقال لك: افعل كذا بأمر أبيك فان 
معصية هذا الشخص معصية لأبيك. 

© قوله: «مِنْ فيه إلى فِي». كان المتوقع أن يقال: «من فيه إلى أذني» كما سبق في 
لفظ آخر. 

والجواب أن نقول: إن مراده أنه حَدّثه به مواجهة. والمواجهة هي التي يكون فيها 


الفم إلى الفم. 


م قال الإمام منم تاه 

۳- (. )عبط شیر نی وب عن حيو ابا وئس مَولی آبي 
هریرة و حدكه قال: : مت ار ول عَنْ سول الله بتک وَكَالَ: «مَنْ اطاع 
الأميره. وَلَميَقَل: يري وت في ویب كو عن أي هر ہے 

۳ - (187) وَحَدَنَا سویڈ بن منضور دفني بن ن موی كلاشع. ۶ عن يَعقوبَ قال 


ري ينا 


ے دص 


و م 8 ی 


سويد: قوب نع الرخمن. عن آي حازم عن أي صالح امه ڪن اي هرز 
كَالَ: ال سول الله لاة: "عَلَيْكَ السّمْعَ والطاعة في مسر ور وَمَنْشَطِكَ وَمَكْرَهِكَ 
رة عَیْكَ». 


۵ قوله: «عَلَيْكَ السُمْعَ والطاعّ» «عل» ظاهره الوجوب. كما قال اللہ تعالى: 


۳» el TEE 





انس ےا رر ۸۹ 
وول له لوزن کت موب (م) > دل :۳]. «فعليك السمع والطاعة» يعني: 
يجب عليك المع والطاعة. 

تافو له: انی العسْرٍ واليسْر». ۔ يعني: : سواء كان عليك عسرّا في ذلك أو 

(اقولہ: «والمشط والْمَكرَوا. «المنشط»؛ أي: النشاط و الْمَکْرَوا؛ أي: الکسل. 

تاقوله: «وأثرةٌ عَلَيِكَ)؛ يعني: لو استأثر ولي الأمر بشيء من أموالٍ أو آراض أو 
غيرها فعليك السمع والطاعة وإن استأثر بذلكء حتى -مثلا- لو فرض لك من بيت 
المال أقل من كفايتك» وهو يأخذ ما شاء فهنا استتثار بلا شك» فعليك السمع 
والطاعة» ولا تقل: لماذا لا تعطيني مثل ما تأخذ؟! بل نقول: عليك السمع والطاعة 
ولو وجدت الأثرة عليك وهذا في الحقيقة هو الذي يضبط الأمة؛ فالواجب السمع 

والطاعة على كل حال مالم يَأَمُروا بمعصية. 

فإن قال قائل:ما تقولون فيما يحدث في بعض البلاد إذا حدث هناك غلاء 
الاسعار لبعض السّلع الاقتصادية تحدث هناك مظاهرات یسمونہا مظاهرات سلمیت 
ويقولون: إنها تخرج لكي يُحَمُضون سعر الاطعمة. وغالبًا ما تستجيب الدولة لهذاء 

فماذا ترون في هذا؟ ۱ 

الجواب أن لا آری المظاهرة على كل حال»فالمظاهرات كلها شر وم تكن معروفة 
في الشُلف؛ ويحصل فيها مغالطات وربما يتسلط المتظاهرون على الدكاكين والسيارات 
-مع الحماس ونحوه- فيحصل شر كثير. فلا نراها إطلاقاء وربما يقال هذا لو كنا في بلاد 
كافرة» والمسلمون مغمورون في هذه البلاد» ولن ترفع الدولة بهم رأسًا إلا بالمظاهرة فهنا 

قد يقال: إن هذا لا باس به بشرط أن لا يحدث شيء من المخالفات . 

وهل إذا كان المسلمون في بلادء ولاة أمورها فيه مسلمين» فهل يُطاعون؟ 

۱ سئل الشيخ تعتلثة: الذين يخرجون على الولاة الآن يسمّون بالمعارضة فإذا وقعت المعارك بينهم وبين 
الحاکم فهل تُصلّي على تى المعارضة؟ وهل تدخل أموالهم في الإرث؟ علمًا بأنہم خرجوا على الإمام 
بعد البيعة بالبرلمان أو الانتخابات؟ 
فاجاب تة قائل: المعارضة لا آدري؛ هل ينطبق علیهم وصف الخوارج آم لا؟ الآن المعارضة. 

۱ هب وتات ا ر جم سان اب دسر مز اتا 


جس تا نقول : انبم من الخوارج؛ فإذا فاتلوا الؤمام إتهم من الخوارج فاذا قاتلوا الر مام فهم البغاة 
ن نساعد الامام علیھم وهم مسلمون. إذا ماتوا یصلی علیهم» ویورتون» ويرئون. 


تاب الإمارة 


سے 





نم قال الام منم رنه 
-٦‏ (۱۸۳۷) ودک اب بو بر ن أبي َي عب ال ن راو الأشعري وُو کیب 


۱ قَالوا: نا ریش ڪن معنأ نرا ن بي ال ن الصاوت ڪن ابي ر 
قال: إن ّ خليلي آوصاني آن اَسْمَمَ عوط ون کان عَبْدَ بجع الأطراقي. 


(. .)وک خن ره تا محمد بن جنر ح وحن ناق تا زد 
ِن شْمَيْلٍ جویعاه عَنْ صُعْبَة عَنْ أبِي جنران بهذا ساد ولا في الْحَدِيثِ: علدا حَبَشِيًا 
دم الأطرَاف. 


مر مر رم 


(...) وحدثناہ عبيد یال بن مُعَاذ حَدَتتَا آبي دتا شمبة عَنْ آبي عِمْرَانَ بهذا 
الاستای کا قال ابْنْ اذریس: بدا عبط افی. 
يعني : : وإن كان الولی عبدًا مجدع الأطراف. ۱ 
© قولہ: إن ليلي»؛ لأننا في قول النبي 4 فو الخدت ین مي خلیلا 
تخت ابا بكّر»”؛ لأن الصورة المنفية هي أن يكون الرسول ككل خلیلّا لغيره؛ وا 
أن يكون غيره خلیلا له فلا بأس» وهذا هو الجمع. 
یح و00 کے 


مَل الإمام کو 
و 


09 000 بن المتنی خدکتا حمد بن جعقی دنا شع ع حى 


بل لك نون :في بعض البلاد ذات الأنظمة اللادينية رہما يوفق الإنسان ویدخل للبرلمان» فهل 
يشترط عليه في هذا أن يدخل لأجل الإصلاح على منهج الإسلام؟ 

۱ فأجاب تاه قائلا :الذي یظهر نی هذا أن قر یدخل في الب لمان وإذا أعطاء اله تعالل علمًا وفقهما اسلا 
أن رد عل أولئك الملحدین ولا بد أن یدخل بنية الاصلاح ما استطاع لا لاجل المنصب والجاہ. 
ثم سئل الشیخ نله وهل ترون أن التقدم للبرلمان -وخاصة إذا كان آغلب من فيه من العلمانيين - 
واجب في هذا الزمان؟ 
فأجاب له قائلا : أنا آری أن السياسية تقتضي المشاركة حتى في هذه الحال» لکن بشرط أن يكون 
المشارك أهلا للجدال وبيان الحق؛ لأن بقاء الجو خاليًا ليس بطيب» فيتعين على القادر أن یدخل في 
٠‏ البرلمان» وأن ینتخب. 

(۲) أخرجه البخاري (557)؛ ومسلم (۲۳۸۲). 





الان شن ا 12 
بن مین حْصَيْن قال: سمت جي تحت انها سيمت البّي 4ب في حو الداع وهو 

یقول: ول ايل لمع 3 دم تاب لاسما له واه 

). ..) واه ابن بسار حَدَكَنَا محمد ن جَعْفَر وَعبْدُ الرّحْمَنِ بن مهيي, عَنْ شفبة 
بهذا الاستای وَقال: بدا حَبَشِسًا. 

(. ..) ودک بو بكر بن أبي مه حدکنا كيح بْنُ اْجَرّاحء عَنْ شفبة بهذا الإتا 
وَكَالَ: عَيْدَا حَبَشِيًا يجَدّعًا. 

(. .) وَحَدَا عبد الرَّحْمن بن بفس حَدََنا به لا شعبَة بها الإشتاد وم کر 
حبسا دما ردنا سجمث ول اللہ یبراب 
0 ..) وني سَلَمَة بْنُ و EG‏ 7 
َه عن خی بن حُصَينِءعَنْ له لین قال: سوه قول: عَجَجِْتُ مع سول 
اللہ وا که الوم الث: فقال رَ سول الله اقلا كيرا ثم متومته تمغثه بقول: ون مر 
ددع -حي بَا َالتٰ- و9 وی ور 

هذا الحدیث في الأمراء الذين دون الأمير الأول؛ ولهذا قال: الو استعول 
عَلَيَكُم. والظاهر: أن نائب الفاعل هو الإنسان وليس الله وبنَ؛ لأننا لو جعلناه اللہ 
لكان الطلب بطاعة الخليفة الأول لکن هنا لو أن الأمير الذي له الإمرة العامة جعل 
علينا أميرًا كما وصف في هذا الحديث. فإننا يجب علینا أن نطيعه. 

© قوله: ودک بکتاب الوه فُهم منه: أنه لو أمرنا بما يخالف كتاب الله فاننا لا 
نطيعه؛ لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق ِيْنْ. 

2888 


4 
و 


نم ال اوقم میم ره 
۰ ۳۸-(۱۸۳۹) دنا قت بْنّ ستعید» جات تک ال دی متو اند 
۳ رن لني پل کال «عَلَى الْمَرْءِ لیم المع وَالطَاعةُ فیا آَحب وکره لا آن یوم 


عنمي لآ یی لان ولاف 


ہے صا 


۳ مر جس و دمو و سصھ و ےھ 2 


(. ..) هزیر بن زب وت بن المت الا: تا یخی وَهُوَ الْقَطَانُ.ح 
لک ان تمي حَلتا بي کله عَنْ بيد 7 بيد الله بهذا الاستاد یله 
وهل ظاهر هلاه إلا حادیث آنه یجوز للعبد آن یتوی [مرة عامة؟ 


تان الإمارة رم 


3 


ا 
CO‏ 


الجواب: نعم أو يقال هذا للمفارقةء مثل: 9 وس يعمل مال دَرَوْ شرا برد 
© [۸:۵» وقد سبق أنه يشترط أن تكون الخلافة في قريش”". فالظاهر: لو أن 
أحدًا تسلط وتأمَّر واستتب له الأمرء فإننا يجب علينا أن نسمع له ونطيع. 

وهنا مسألة وهي: آننا قلنا فيما سبق: بأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. 
وأنه لابُخرج على الحاكم إلا إذا كان كافرًا ويوجد قدرة على إزالتهء فإذا كان الحاكم 
يحمل الرعية حَمْلُا على المعصية فهل لهم أن يخرجوا عليه؟ 

فالجواب عن ذلك أن يقال: ينظر إذا كان يستحلها مع علمه بانہا معصية فلا بأس 
بالخروج عليه مع القدرق وأا إذا كان لیا وهو يعلم أا معصية فلا يجوز الخروج 
عليه؛ لأن النبي يكل إنما أجاز ذلك إذا كان كافرًا كفرًا صريحًا عندنا فيه من الله برهان. 

حك وو وهی 

َم قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ که 

۳-۳۹ ۰ حَدّنَا محمد بای وَابن شار -وَاللفظ لان الْمُكَنَى- قالا: حذثكنا 
نحل مب عن یه عَن فد نی عن بي عبرم عن عَلي؛ 
سول اهب ۰ مت جیشا اکر علیهم رجلا اوقد تار وقال: الها اراد ناس أن 
يَدْحُلُومَاء وقال الآحَرُونَ: ابا قد فا نها دک ذلك لرسُول له اه فقال لین آرادوا 
آن بدخلوها: «لَوْدَ وا کل یه لیب امه ول رین تلاح وال 
الا طَاعَة في مسب الى إن لسع في ال وف» 

۰- (...) و دنا مد نع اللو بن یر َير بن رپ رو سود الاقسج - 
وتقار ٹوا في ال - َالو: لا یم » حا الأَحْمَشُء عَنْ سَعْد ن من آبي عَبْدٍ 
الرحمن» عَن علي قال :. مت وَسُولُ اللہ بل : سر تنعل هن رجلاین الانضار 

َأمَرَهُمْ أن تلع توا ويُطمُواء وه + في شيب فقال: الجْمَعُوا لي حَطًا. فحمه اله مم 
كَالٌ: ار فاذوا نع قل یز کت مو الآ تلم ٹوا لي نطو قاو 
بلی. قال: فَادْحُلُوهًا. قال: فنظر به بَعْضَهِمْ إلى ب بعض او :تا فُررنا إلى ر سول اللہ ية من 


(۱) آخرجه أحد (۱۲۹/۳) 7 وانظر: «الترغیب 
والترهیب» (۲۷ء و التلخیص الحبیر» (4/ 4۲). 


التار. دم ںا 
و لوا ما خرجوا ينها إن الطاعَة في الْمَمْرُوفٍ». 
) ..) وََفَتا بو کر ي یت لت وك و مایت عن الامش هدا الاو 
نك ارات هنا يذل عل : أنه لا طاعة لمخلوق فی معصية الخالق» فهده سَرية 
جعل النبي يل عليها رجلا وأَمَرَهُم أن یطیع وه فأغضبوه ہ في شيء فغضب وقال: 
«اجمه جْمَعُوا لي حَطبا) فجمعوا- وهذا الامر ليس فيه معصية-. قال: «أضرمواالنار) 
فأضر موا- وهذا أيضًا ليس معصية-. قال: «ألقوا آنفسکم فیها» فتناظروا وقالوا: 
ومد یدود و یسیو 
للصواب. فلما رجعوا للنبي وأخبروه أخبر أنهم «لَوْدَخَلُوهَا ما عَرَجُوا نها يعني 
لعذبوا بها إلى يوم القيامة» وبعدھا کل على عمله. 
وعلى هذا؛ لو أمر ولي الأمر بمعصية سواء كان على المأمور ضرر منها أولا- فإنه 
لا يجوز امتثال آمره. ۱ 
ؤزا 


ثم قال الامام ملم > له 
٩( - ۱‏ ۰ ۷۰دک و بر بن أبي مج 0 دعب الله بن إِِْيسَ: عَنْ يَحْيَى بْنٍ 
سور فد نش عنم یدب يلك عن یو عن نی قال: بایعتا 


سس 


زو اللہ و ّى الم َال فی لایر الط ولعکری وَعَلی رو لب 
على ان لا نتازع الا ر أل وَعَلی ان تقو الق ی كتا لا نخاف في اللوم لیم ۱ 


ا 02 مق و2 


(. .)واه ان نمی دنا عبد اللو من ابْنّ إدريس- حدگتا ان عحلان وعبيد 
الله بْنُ مر وَيَحْبَى ین مت ڪن ادبن الولید في هذا الإستاد له 

(. ..) وَحَدَكَنا ابن أبي عُمَرَ ره حَدَّنا عبد العَزیز -يمني: الدَرَاوَرْوِي- - عَنْ يزيد -وَهُو ابن 
الاو عَنْ ماد بن ید بان الصایته عَنْ ايه نی ابي قال: بَايَعْنَارَ سول الله ۱ 
وا بل خی ابْنِ لذریس. 

هذه آمور عظيمة بایعوا علیها الرسول ی 





ماو 


() آخرجه البخاري (۷۰۵7). 





اب الإا 

© قوله: «على السَمع والطاعة»: «السَمم». يعني: من ولاة الأمرء والطاعة لهم في 
کل الاحوال: «في المْسْرٍ والیشر والعَنشّط والمَکُرہ؛ وعل أَئّرَةٍ عََیْنَا وهذه محل 
تعلّق التفوس فالاثرة؛ يعني: الاستتثار: بحيث یکون عند الأمير أو من له الامر من 
الأموال القصور والسّيارات ما یستأثر به على الناس» وما حصل منه من استتثار فنعل 
نفسه كما آننا علینا أن نسمع ونطیع وان كان يشرب الخمر ویسرق ويزني؛ لأنه لیس 
من شرط وجوب الطّاعة أن يكون الأمير مَعْصُومًا من المعاصي» فمعصیته على نفسه؛ 
وعلينا السّمع والطاعة؛ ولهذا قال النبي ككل لے : وم و لکې ؛ فان أصَابُوا فلکم وله 
وان أخطأوا فلكم وعليهم'". 

2 قولہ: «وعل أن لا نام الأئر أَهلَهُ: فمن أهله؟ هل هم من تشترط فيهم الشروط 
الابتدائية بأن يكون من قریش؛ وأن يكون قادرّاء وأن يكون كذا وكذاء أو المراد بالأهل: 

من تأمّل لهذا المنصب ولو م تتم فيه الشروط التي تشتّرط في الابتداء؟ 

الجواب هو: الثاني» فأَهْله هم الذين استولوا على البلاد على أي حال کانواء ومن 
أي نسب كانوا. 

7 قوله: «وعلی آن تَقُولَ بالحق أَينَمَا كُنَّاه أي: في أي مكان علينا أن نقول بالحقٌء 
إن شتلنا عنه بیثاه» وان دعت الضرورة إلى بيانه بيّناه؛ جج ہت 
والثاني سوال بالحال. ۱ 

ولکن قد یکون من الخير أن يؤجُل الإنسان بیان الحق كما فعل مُعاذ بن جبل 
«لشنه حيث أخر قول النبي 3 «حق المباد على الو أن لَاُعَدْبٌ مَنْ لابشرك به 
گا ولكن أن یکتم ما عنده من الحقّ حتى يموت هذا لا يجوز. 

@ فوله: : الا تخاف في اله لَوْمَة مه لائِم» يعني: حتی لو لاموناعل ابحو فانه ای 
ولكن لو مدب عل الح فهل له أن يتل ويكتم الح عل وجه صریح 

هذا فيه تفصيل : - لوا 

یف ا رن 


() آخرجه البخاري (1۹6). : 
)۲( آخر جه البخاري (۲۸۵۲) ومسلم ٠(‏ ۳. 0 اج معي اليد 








رمب أي لحن ولول لديا لح دی اس ۱ 
. وإن کان إذاكتم الحق فقد وجد من ينه یه فإن هذا إذا أكره على كتم الحقٌ فلا شيء عليه. 
ولهذا لما امحن الناس في عهد الإمام أحبد تن بالقول بخلن القرآنه فكثير من 

العلماء تأولوابٌ مهف وصاروایَمُدُون بأصابعهم» فيقولون مثلا : التوراة والإنجيل 

وصحف موسی والقرآن کل هذه مخلوقةہ وهم يغنون الأصابع متأوّلين؛ خوثًا من القصل 
أو الحبس۔و التعذيب» لکن لما وصل الدور على الإمام أحمد تلثه یر أن یتاول؛ لان :لو 
ول مات الحن» فالناس يننظرون ماذا يقول هذا الإمام؟ ؟ فصرّح بالقول بأن القرآنِ کلام 

الل وأنهُ منز غير مخلوق» وعُذَّبٍ على ذلك كما هو مشهور فهذا فيه التفصیل. 
وانظر إلى قصة المُلام عند الملك.الظالم» فالغلام كان يدعو إلى التوحید والملك 

يدعو إلى الشركء فضايق الملك» فرماه في البجرء ورماه من فوق الجیل؛ ولكنه ينجيه 

الله ل ویرجع. فقال له الغلام: إن كنت تريد تل فاجمع الناس وخذ سَهُمًا من كنانتي 
وارمني به وقل: باسم الله رب الغلام» ففعل الملك» » فأصابه السّهم ومات» فضحٌ 
الناس كلهم يقولون: ارب رب الغلام؛ ؛ لأن هذا الملك عجز عنه بسلطانه وقوته أن 
پقتله» ولما سمّی برب هذا الغلام قتله» فقالوا: | إِذَا الا ر ذربٌ الغلام هو الذي له 
السّلطانء فأسلم الناس' '"» فهذا الآن اختار أن يقتل تنيت لاظھاز الیو کنات 
الامام أحمد تتتلثه وغيره من العلماء ء الذین خافوا إذا تأولوا كما تأول غیزهم أن يضيع 
لح ی یٹ 
OBC‏ 

َل الما ملع مه ۱ ۱ 
af‏ ا لختون فب ني عق عي يذه 
رغه لا عفن کار تیب عن شبن سيب ن َة ن أبي اي 
تا خلا علی ماد بن الات وَهُو ريص فقن : دنا َصْلَحَكَ الله دیب یس یف الله 

په سوت ین سول اللو . فقال: دعانا ر سول مر ناه كادي أذ ت أن 


بیع على المع وَالطَعة في منشطا رما مسرت رت ارو شا وآن لا ازع 


(۱) آخرجه مسلم (۳۰۰۵). 


كاب الا تن 
الأمر له قال: : إلا أن ترا كفا بسا کم ین ال فيه ُرهَانٌ». 
سبق الکلام على هذا الحدیثہ إلا أن هذا فيه زيادة وهي قوله: ولا أن تروا کُنْرَا 
۹ یش وین . فهذه الشروط لا بد منها: 
: «أن تروا». والروية؛ , بمعنی: العلم» وأمًا ال فلا يجوز أن ُنازع الامر أهله 
لبا ہچ مرج ی ای وم ای وی 
فننظر آولا: هل هذا القول الذي قاله هذ! الامام أو هذا الفعل کفر أو لا؟ وهذا یحتاج 
إلى تحقیق في الادلة من الکتاب والسنة. 
ثانیّا: هل ینطبق التکفیر على هذا الرجل ۳ أله تما کرت 
فا ولكنه إذا طب على هذا لم يكن كَافرًا به؛ لوجود شبهة أو تأویل ومن ذلك مثلا: 
أن بعض العلماء المتأخرين قالوا : إن أمور الذنيا ليست من العبادة في شي» وأنها 
ترجع إلى اجتهاد الناس» وأن لهم أن یقننوا شيا يخالف ما جاء بالكتاب والسّنة؛ لأن 
ما جاء بالکتاب والسنة إنما هو أمر لقوم يناسبهم هذا الحکم والأمور تختلف. 
والأزمات تختلف: والأماكن تختلف: والأمم تختلف» وليس هذا من حى الله 
الخاص الذي لا يمكن أن يتصرف فيه الانسان» هذه من الأمور الدنيوية» ثم يستدلون 
لذلك -ولا دليل لهم فيه- بأن النبي اة قد دم المدينة فوجد الناس یلقحون النخل» 
حون الأثى بطلع الفحل فيصل اهنا ی » فإذا لم يفعلوا هذا فَسَدَ التمرء 
فقال النبي کف لهم: دلو نكم ترکثم هذا» فتركوه؛ فخرب النخل في تلك السنة وصار 
شيصًا لا یستساغء فجاءوا إلى النبي ب يشكون إليه فقال: نم أعْلّمُ بائور دُنْباكُم؛. 
أخذ بعض المتأخرين من هذه الكلمة أن أمور الدنيا لا علاقة بالأوامر والنواهي فيها؛ 
فصاروا يتصرفون كما يشاءون أو كما يرون أنه مصلحة. فأحلوا الرّبا الاستثماري. 
وقالوا: إن الرّبا المحرّم هو الربا الاستخلالي الذي فيه استغلال الأغنياء للفقراء فإذا 
كان الربا استثماريًا ينتفع منه المُرْبِي والمأخوذ منه الرّباء فلا بأس به؛ فقالوا: للإنسان 
أن يؤسّس مَصتَعًاء ويأتي للبنك ويقول: أعطني عشرة ملايين لمدة عشر سنين بخمس 
عشرة مليونًاء فيستفيد البنك بخمسة» ويستفيد المستثمر أنه سینشئ مصانع يستفيد 
منها هوء ويستفيد الناس» وهذه مصالح!!! 
وقالوا أيضًا: إن الله تعالى يقول: ون تم کم رموس کم لَانَظِلِمُونَ ولا 


2 من رز 
کے لم 





نظلمور>> <( vein‏ وهذا ليس فيه ظلم» بل وقع باختبار لي واختهار 
المستثمر. .فلا ظلم فیه. 

إذن: فهو لفات و رواش كول اق وال لت حاعل متا 
التحليل» فلا يكون كافرًا؛ لأن غالب الخلفاء ء بعد القرن السابع والشامن لا يفهمون 
شيا في الفقه» فهنا وإن كنا نعتقد أن الذي يستحل الرّبا كافرا؛ لأنه خالف نض القرآن 
الكريم: : (وأحل نع وحرم ار 7 4 :۲۳۷۰ لکن تنزيله على هذا الإمام لا 
یستقیم؛ لأنه قد غرٌ. 

أما تحن فتقول: الشرع كامل من جیع الوجوه في العبادات والمعاملات 
والأخلاق وني كل شيء» واطول آیة في القرآن الكريم تتعلّق بالمعاملاٹا''ء فالدين 
كاملء ولا يمكن أن ُغْيّر أحكام 4 باختلاف الأحوال أو الأزمان أو الأماكن أو 
الأمم» إلا ما اختل فيه الشرط الذي رة تب عليه حكم الشرع. 

والربا مُحرّم سواء كان استثماريًا أو كان استغلاليًا؛ والدليل على هذا: : أنه لما 
جيء لرسول اللہ يكل بتَمْر جيد تعجّب منه وقال :من أين مَذا؟»؛ فقالوا: کنا نأخذ 
الصّاع من هذا بالصّاعينء والصّاعين بالثلائة -وهذا ليس فيه ظلم-. فالا 
ابا عَيْنْ الزبا» ثم قال: «روّهلا". وأمر برده» وهذا دليل واضح على أن الرّبا محرمٌ 
سواء كان نيه طلم ام ل یکن. 

وقوله: «إلا آن تروا كَفْرّ» . فلا بد أن نرى؛ يعني: نعلم علم اليقين أنه كفر» وهذا 
یحتاج إلى شیئین: 

الأول: دلالة الکتاب والستة على أنه کفر. 

والثانی: انطباقه على هذا الم مام. 

ومن الشروط -أيضًا- قال: «لا أن تروا کفرا» فإذا رأينا فسقا وعلمنا أنه فسق» 
وأن هذا الامام متحمل الفسق» کأن یکون -مثلا- یهوی الاغاني أو الڑّنا أو الخمر أو 
النُواط فهذا لا یصل إلى حَدّ الكَفْره فهل يجوز أن نخرج علیه؟ 


)۱( يشير الشیخ تفه إلى آية الذین» وهي الآية (۲۸۲) من سورة البقرة. 
(۲( أخرجه البخاري (۲۳۱۲)ء ومسلم (۱۵۹6) من حدیث أبي سعيد الخدري «وفنه. 


وتاب الما 





. الجواب: لا یجوز؛ لأنه لا بد أن نری کفرا. 
چم قوله: J:‏ وخا اواج الشيء ء الواسع؛ ؛ بمعنى : أنه واضح وضوح ا 
ہت من ال سی ۶ ۳+" 
نے تد انما بل به؛ هل يكون هذا عا بو 
الحواب: لا لان لا ندري هل یستجل رل وفرق بين من يستحل الخمر 
فیکون کافرا؛ وبين من يشربه ویعتقد أنه معصية فیکون عاصيًآ ولا يكون کافرا. ۱ 
. ب قوله : دنم من الو فيه بان . وهذا شرط ثقيل؛ يعني: أن تكون ال 
دل دلالة قاطمة عل له تر فإ كانت تحتمل یل وراج فيه الک فلا 
يجوز الخررج عليه؛ لان ن البرهان هو الدليل القاطع. . 
آولا: العلم. ١‏ ثانيا آن یکون فا ثالمًا: أن يكون واضحا. 
رابعا: آن یکون ل یل قاطع. - 
۱ وهذه الشروط لجواز المنابزة؛ بقي شرط مهم وهو: القدرة على التغييرء فلابد 
منهاء فلا یمکن أن نقوم على هذا الرجل الکافر كفرًا بواخا عندنا فيه من اللہ برهان 
ونحن لیس معنا قدرة» فإذا كان هناك دبابات ومدافع والواحد ینا معه عصا الحمار 
وسكين المطبخ؛ » فلا يمكن أن نقوم؛ لأننا سنعزض أنفسنا للسّحق والمحق فلا بد 
من القوة". 
(۱) سثل الشيخ تاه : إذا أصرّ شخص على معصية من المعاصي» سواء من الكبائر أو غيرهاء فهل بمجرد 
را و را ارك ا ا ا 
به الشخص؟ 
فأجاب نله ۾ قائلا: الثاني هو الحق؛ لان كثيرًا من الناس يصرون على المعاصي ويعتقدون آنبا حرام؛ 
لکن یقولون ٣7ء‏ یس سی وت 
ينذر نذرًا ملظ الا فعل هذه المحصية ولكته يعجز؟ 
بے اي زد ل م 


2 سئل الشیخ كانه سو نا اک اک 
لمقاومته فهل نمتنع أم ماذا؟ 


إذن: فالمسألة مُقيدة بقيود شديدة حتی لا تحصل الفوضی؛ لأنه لو ترك الأمر 
وما يراه الانسان المنابز لحصلت الفوضى» وكل هذا من حفظ الأمن. 

والآيات الثلاثة الواردة في من حکم بغير ما أنزل الله -9وَمن لم کم يا آنزل 
ل رون O8‏ [للتثلبكة: ٤٤]ء‏ یا سم زل آله هیک هم 
الفشیثرت )4 لت لوص لمکم با ار اله تیک هم چ التللکون 
0 الثابكة:ه:]- مَعروفٌ خلافٌ آهل العلم فیها؛ ۳ هي 9 وضرف 
واحدء أو آنها تختلف باختلاف حال الذي لا يحكم بأمر الله وبما أنزل ال أو أنها 
مت باھل الكتاب اصلا ولیست في أن 

تكن هد 


یه کے 


۳ 
قا حطر ب 
ریم 


ا 


5 e 


م قال الم 
(۹) باب في الام ار قوی الله وعدل كَانَ لَه أ< 
قل مغ نيم > رنه 

٠‏ 4۳-(۱۸4۱) دنا تراهم م عَنْ منم نيرحب ء خدکتا شبابة دک 

زاء ڪن اي الڙئان عن الأغرّجء هَن أي مرن اي قال: ١‏ مإ الما م جنة يقال 

من وراه وی هن موی الله ون وَعَدَل کان يك اجره وَإِنْ باثر ره گان 

0 1 


عليه منه 


وب م 


پ5 
اد سی 


3 


الشاهد: قوله: «وان یَأمر بغیره كان عَلَيْهِ مِنْه) أي: من الإثم الذي آمر به. 


دك نهد 


فأجاب تعنآثه قائلا: : أرى أن الذي د يقع داخل حدود اليهود لا يستطيع القتالء وکل الواجبات لابد فيها 
من القدرة؛ لقوله تعالى: انرا an (EA‏ 
ثم سُثل كنات : ولکن لماذا لا نقول: إننا إذا قعدنا عن نصرة الحق فربما یندثر فيجب علینا أن نقاوم 
الأستعمار كما في موقف الإمام أحمد له في محنة خلق القرآن؟ 
فأجاب لڈہ: المقاومة الآن بدنية وليست فكرية كما كانت في محنة خلق القرآن, فإذا كانوا أقوى ماه 
ولو تحركنا أبادوناء فنحن نتربص بهم الدواثر» ونتحين الوقت المناسب لهذا. 
() آخرجه البخاري (۲۹۱۷). 





مر يس و ي و 


De ۳ 7‏ مس 40 ۳ و سے ڈ۶ 
)۱۸۲١( - - 4‏ دادن بسا حَدَّئنا محمد بن جع حلا شنب عَنْ ناب 


القرازء ڪن أي حازم قال: : اذب أا هرر حفس ين فسن يدث ك صن الي 95 
قال: «كَانَتْ بو | یپوی هش چو اسر تا رد 

5 کون له ره قَالُوا : کیا تأمرتا؟ قال: «فوا عة الأول فالاول وأغطوهم هم 
اللہ تد را عاهم» ۳ 

(. ا و رج اکتا مب ال ند 
إذْرِيسَء عن الْحَسَنِ بن فراٍ» عَنْ أببه ی 

يقول فی الحديث: «کانث بنو استرائیل تسوسهم الأنبياة» کل هك تبي خلفه 
بي وانه لا نبي بَعْدِي...»إلخ. 

وني هذا الايد دلیل عل آن ما جات به الرسل هو السياسة الك یساس ها 
الخلق» وتديّر بها شۂ شئونهم ويوجّهون إليهاء ومن زعم أن الشريعة قَسِيم السّياسة فقد 
أخطا ول بل الشريعة -حقيقة- هي السياسةء وهي سیامةالژمل الي اموا ها 
مِنْ عند الله ِء وهي خير السّياسات بلا شَكُ. 

اقوله: کل مَلَكَ تخل تب واه انی بد بَعْدِي) لا هنا نافية للجنس فتنفي 
أي نبي؛ ؟ يعني : : من كانت نبوته خاصّة أو عامة» ومن ادّعى أنه نبي بعد النبي يل فهو 
کافر ومن صدّقه في نبوته فهو كافر؛ لأنه تكذيب لصرر یح القرآن وصريح السّنة. 

مقوله: «وستکون فا تخت قالوا: ات قال: «فوابِييِمَةٍ عم الأول 
قالأو. و أَعْطُومُمْ حَقَهُم فان الل سالهم تا ار عاهم» يعني: إذا تعددوا فانا نأخذ 
بالأول» مثال ذلك: استول إنسان على المسلمین» تھا حر كان با رات 
البیعة للفسه فإننا لا نمکنه من هذاء ونأخذ ببيعة الأول وتُقاتل معه هذا الذي قام يريد 
الخلافة» وذلك إذا كان لدينا القدرة» فإن لم يكن فيجب الصّبر. 


۱ .)۳4۵۵( آخرجه البخاري‎ )١( 


سر ٩‏ ۶ 2 ہا اع 
الاب دا 
فان کان أفضل من الأول» فهل یقاتل؟ 
الخواب: نعم يُقاتل ویقتل ولو كان أفضل من الأولء إلا ذا كان الأول کافرا 
فليس له في الأصل ولاية على المسلمین؛ ولکن نتركتص به الدوائر حى يقضي عليه 
حسب القدرة. ۱ 
" فان قال قائل: وما هي صورة مبايعة الرعية للإمام في هذه الأيام؟ 
الجؤاف: الصورة أن أهل الحَل والعقد وأعيان البلاد يبايعونه بالید» وهكذا 
تكون المبايعة» والآن في البلاد الأخرى يكون الذي يبايع هو البرلمان؛ لأنه مُتَخب 
من الناس فهم أعيان الناس فيبايعونه. 
وهل يجب قتل من ادعى النبوة؟ 
الحوات: نعم يجب قتله؛ لکن لا تلا من له إقامة الحدود وهو ولي الأمر» نا 
و 





RISTE 
ثم َال الإمام ملم نله‎ 
عق بغري ی اک كر داوس کي اح حي أو‎ ۸ ۰ 1 
سود الأ دتا وی اح وخ یو كريب وان نت ال دن ابو عاو اح ونا‎ 
نحا لوح وَعَلِي بن خشرم قالا: حبرا یی بن ونس که ؛ َن الأَعْمَشٍ ح ودنا‎ 
سوم بي کل لح جر عن الافعش ڪن ند وف عن ند ال‎ 
ها سيير َو تک وتها . قَالوا: با سول الله یف تأر مَنْ م‎ ۳ 
. ك متا ذَلِك؟ قال: «توّدو دُونَ الى الَذِي عَلَيَكُمْوَتَسَألُونَ الله الذي کم‎ ۴ 
انظر إلى هذا التوجیه السليم فإذا رأينا الامور التي ننکرها من ولاة الأمور فإننا‎ 
نودي ما يجب علینا لهم ونسأل الله حقناء ولا نقول: إننا لا نطیعکم إلا إذا آعطیتمونا‎ 
حقنا؛ لأهم إن منعونا الح فقد ظلمواء ولکن ليس ظلمهم بمبیح لنا أن نعطیهم‎ 
حقهم؛ لأنه لو كان کذلك لحصل فتن عظیمة.‎ 


(۱) آخرجه البخاري (۳۹۱۰۳). 


وتاب الما 





5-8 ثم قال الامَام ملم تجزائه: 


بر 6 سس ۶ م وو ول س 


سے ص ر ھ مه 7 سے اص 
۱ 9 ۰( )رت زب وف نام قل شحاف ار 


دعوو 


ال َكل فیدر لوزن روي فاص جايس في ل گنيو اش 


2 میرم اس 


مه معو َل همقل :ٿا مع سول الل في سَفَر ترا مما نا 
1۹ لح خباءه وین من یل وین من هو في جَسَرِإذْنَابَى مُتَاوِي سول اللو 3 
الصا جَامعَةً ماج إلى ر سول له فَقَال: ِك مین بي بلي لا گان عشا علبو 
يد اه على بر مان لهم مقر اه تن تن کم ذه ول اها 
في لا سیب میصیب ارم بلا 1 موز وها وچيءُ نة يرق بنشها ناه ؛ وتجيء 
اله ي فيقول امن مذو مهلكتي. نع تلشف وَتَجِيء اله ا قول الْمُؤْمِنٌ: هُذه هَله. فْمَنْ 
أحَبٌ أن رخا رودل اج أيه یه َو وين لومم لاس وب 
ای الاس اي يُحِبٌ أن یی له و تن بیع | ماما اه صَفْقة بیو وَكَمَرَة لب قطن ان 
استطاع فان جَاء تر باه فاضْربُوا عي ره . فدنوت منه فَقَلْتٌ لَهُ: E‏ اللَّهَ انت 


سر ص اقل 


مت این زسول ال 4 اغوي إلى أ وره یی وَل سوت اى روَا 
. فلت 4 دا ان عم ماويه مه آن نكل نوالا بت بلاطل ول مستا وال 
ہے ل: 7 ی الِرےءَامَنوا لا تاڪلوا آمو کي بتکم الط لا انان کوک 
ره عن تا ولا ترا کان کان یک تیا © 20 :۳۹ قبال: ۱ 
فَسَكَتَ َاعَةً 1 ع مق : مه فی طاعة الله اخصو فی مَمْصِيةٍ الو 7 
> وخ بو كر نآ َة وان مير و سید اج ج قالوا: ا 


> و سير 


وکا و زنب حا مار لا عن افش بها ستاو 


JV‏ ا سار الو ین خن بش 
باق نيع اللو ب آي الم ء عن عایب عَنْ عَبِْدٍ الرَحمَنِ بن عَبْدٍ 


رب الْكَمْبَةِ الصَائِدِيء قال: رابت جام عند انب دعر خو حييث الأفش. ‏ 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أله نا حدث أمر مهم فن ی :۱ الگا ا کر 
في الأصل لصلاة الکسوف؛ لأن الشمس کیفت على عهد النبي 8ل نی تسع وعشرین 








من شوال في السنة العاشرة يوم مات ابنه إبراهيم عه فقال الناس: :كسمت الشمس 
ثموتٍ برا یم -علی حسب ما انوا يعتقدون في الجاهلية- : فنادى الرسول 306 
«الصَّلَاةٌ جَايعة؛ آ» وقال أهل اللغة: تجوز (الصلاة SRD ECE‏ 
جَامَعةً)ء فعل الوجه الأول تكون الصّلاة مفعولا لفعل محذوف تقدیره: ؛ اتحضرواء 
و خامعة: : تکون حال من الصّلاۃ وعلی اللفظ الشان: کون مبعدا وخبر: والاول 
ألفان؛ لأنه لا یحتاج إلى تقدیر وک إعراب لا یحتاج إلى تقندیز فهو ؤل من الذي 
یحتاج إلى تقدیر؛ لأن الاصل سیت جھد یو سر ہپ لير 





الا بالتقدیر فيؤخذ بالتقدیر. 


المهم: أن أصل «الصّلاة جام ٤‏ صلاة لکسوف والضلوات الأخرى ل لا تقال 
سے الصلاة جد حتی لا اللا ہم وت e‏ 
۱ لما قال: الا ام اجتمع انس إلى رسول الہ ا فقال إنه لم یکن تبي 
یں لا عان عله دل أل على كبر الم رُم کر ماله له 
وهذا الح حى على كل الرسل؛ حتی على النبي يل وهو حق على ورثة سل وهم 
آهل آلعلم. فیجب عليهم أن یلوا الاس على خير ما یعلمونه لهم لا على مایهوی 
آلناض ویریدونه وکذلك -ایضا- یحذره هم شر منایخلمة لهم؛ لان العلماء وک 
نا" وقد سبق أن الي یا باع الصّحابة عل أن بقولوا ال اما کانوا ولا 
يخافون في اه لاني" . 
ا ومتها: أن شلف ْله الامة جلت عافية اه فا يفتي: اہم ام من الفتن 
والشرور وحدثت الفتن والشرور بعد أول هذه الا 

کن 00 2 «وسیویب ب را بلاء ۶ وآموز ریا : وصدق بی و فان 








.)۹۱۰( آخرجه البخاري (١١٤۱۰))ء ومسلم‎ ٦۸ 

۷ * آخرجه آبو داود (۱ ۳۹ والترمذي )۲٦۸۲(‏ وابن ماجه 0 راہن چاه 0 والبيهقي في 
ہہ ہی ہہ سس 

( أخرجه البخاري (۷۲۰۰)ء ومسلم (۱۷۰۹). 


تام الامازة یت 

© قوله يَكلِِ: «سیصیب آخرها بلاء وأموز». إن هذا من آیات الرسول يكل حيث 
گل ند سيو نويه اي: من إخبار النبي يكل في 
ی بت رس ارو 

0 قوله وك اتجيء فة فة فيُرَفَقٌ بَمْضُهَا بَمْضًا. المراد بالفتنة هنا: : الفتن 
المتعددة؛ لأن قو له: دیرف فی بعضها ای يدل على التعدد. فتجيء الفتنة ثم الأخرى 
تم ا «يرقق بعضها بعضًا»؛ أي : أن الثانية تجعل الاو رق قيقة هينة؛ لأن الثانية 
اد الاب دا وو دوتجیء ال فیشول الم :2 هذه مُهلکتي»» 
والمراد: فتنة الدين وهلاك الدين. فتأتي الفتنة ويقول: هذه هي المهلكة» وسواء نسب 
الهلاك إلى نفسه أو إلى الأمّة فيقول: : هذه مهلكة ال 

@ قوله یئ تکیت وچيء الہ ول مین : دز هله هذه» . (هذه) من 
باب التعظيم؛ يعني: هذه هي الشديدة والقوية؛ لأا أقوى من سابقتهاء: ثم أرشد النبي 
كه إلى الخلاص من هذه الفتن فقال: «مَنْ ن أحَبٌ أن برخم من الشار را بعد 
عنها- وید الج تن یه وهو يُؤْمنٌ بال واليّوم اجره وليأتٍ إلى الاس الذي 
یُجب أن ییالیو 

ومنها: أنه إذا عظمت الفتنُ فان الإنسانَ يصلح نفسه؛ كما جاء في حديث فيه 
مقال: : 'إذا رایت شا اما وهوئ مم ونیا مُؤثرة جاب کل ذي راي بريه 
فيك بخاصّة تفيكء ودَعْ عنك مر “اقرع فهذا الحدية يدل عل مادل غ 
هذا الحدیث الذي ساقه مسلم تا 

© قوله يكل: الله مه وَهُو يُومِنُ بالكو اليم الآخر». أي: ثابت على إيمانه» ول 
تزعزعه الفتن. << 

© قوله يك دولیأتِ إلى الئاس الذي بجب أنْ يُوْنَى إليه». «الذي»: مفعول ل«يأت». 

© قوله وك: إلى النّاس». هل المراد: إلى الناس أهل الإيمان أو إلى عُموم 
الناس؟ 


))5٠١5( أخرجه أبو داود (8۳۶۱). والترمذي (۳۰۵۸) وقال: هذا حديث حسن غریب» وابن ماجه‎ )١( 
وفي إسناده: مجهولان.‎ 


۳ عون ۵ 
لجواب: إلى العموم؛ ويُستثنى من ذلك من بینا وبينهم حروب. فإننا لا نأي لهم 
ما نُحب أن يُؤتى إلینا؛ لأنهم ڪزبیون» ولیس تا وبينهم عَهِدٌ ولا 
0 قوله ك: «الّذي يُحِبُ أن يُؤْنَى إِليْده كقوله 3 وین أحَذكم حى يُحِبّ 
لأخيه ما بحب لنفسه». 


- سس سس 


ثم قال :۱ من بیع اقا صَفَْة یو تِن ن اممتطاء» ٠‏ 


اعطاه «صفقَة بده0؛ لأن المبايعة تكون باليدء َال ة هه لأن القلب هو الذي يريد 
وهو الذي تکون فيه العداوة والبغضاء والولاية والمحبة. 

© قوله: ان اسْتَطاعٌَ» هذا من باب الحث على طاعته؛ لان کل إنسانٍ في الغالب 
-لا يعجز عن طاعة ولي الأمرء فیکون هذا من باب الحتٌ على طاعته. 

وني هذا: أنه يجب على كل من بايع إمامًا أن يطيعه 

ولكن لو قال قائل: : إذاكان الرجل ل يبايع؛ لاه من عا مّة الناس الذين لا يؤبه 
لهم» ولا تطلب بيعتهم ولا يُنظر إليهم؟ 

فنقول: إذا بايع أهل الحل والعقد في البلد فهذا هو البيعة للجميع. 

© قوله کل «فَإِنْ جَاءَ آخر يَُازِعُة فاضربوا عُنق الا خر». يعني: إذا جاء يُنازع 
الإمام ويريد أن يأخذ الامامة منه فاضربوا عنق الآخرء وفي هذا التعبير «فاضریوا 
عُنْقّ؛-: دليل على المبالغة في القضاء عليه 

فإن قال قائل.: هذا الأمر هل يقيد ہما إذا استطعنا؟ 

الجواب: نعم؛ لان جمیع الأو مر مُقیدة بالاستطاعة. 

ما قوله: سيعت اناي هي . وهذا من باب التأكيد. والا فيكفي أن 
يقول: : نعم لكنه أراد أن ید هذا الخبر. 

ال الما ريت في «شَرْح ضحیح شنم (۱۳۲۶/۱۷ ۳۳۵ 

قوله: «فقَل له: هَذَا ابن عَمكَ ماود ی مره آن تأكُل انوا یت باعل ول 
تاه وله ی ول: فو تقتلا اکم له کان یک رکا (4)8 :۹ ۲1. إلى 
آخره» المقصود بهذا الکلام: أن هذا القائل لما سمع کلام عبد الله بن عمرو بن 


(۱) أخرجه البخاري (۱۳)» ومسلم (40). 








کاب الا 





العاص» وذکز الحدیث في تحريم منازعة الخليفة الاول» وأن الثاني يقتل» فاعتقد هذا 
القائل هذا الوصنف في معاوية لمنازعته علي جلفغه وکانت قد سبقت بيعة علي فنزأی 
هذا أن ثفقة معاوية على أجتناده وأنباعه في حزب علي ومنازعته ومقاتلته إياهء من أکل 
الماك بالباكلء a PA‏ يستحق آحد مالا في مقاتلته: 

قولہ: «أَطِعْه في طَاعةٍ الله اة في مه مه اللہ هذا فيه: 0000 
التولین للإمنامة بالقهر من غير (جماع ولاعھد ا 

ومعاوية يغه من المعلو نام کل الروك اس ابا ا فا 
یقتل بعضنا بعضاء ولکن هذه الحرب التي وقعت منه مع عم وش كانت عن اجتهاد 
رظ آله عل صواتت: ولک گا اواب إل الضوات ننه بل شك الل أن هذه ال - 
والحمد ل۵ہ-. إذا اجتهد المجتهد فأصاب فله آجران» وإن أخطأ فله آجر واحد''؛ 
ولهذا سکت. ثم ذکر ما یترتب عل هذا وقال: «آطغه فى طاعَة ال وامصو في مِعْصِية 
الللوه؛ بمعنی: أنه إذا أمرك ؛ جس شی ی بج يد يد 

قال القرطي نه في «لمفهم»: وا ۱ 

وم ذکره عد ارجن هن ر ق ای قل سب ف ورای ول 
سد مس و کی ہے سی وو سی شس 
طائفة من الأعراب: إن ہو ہت يظلموتناء و فسئوا أخذ الصدقة ظلمًا 
حسب ما وقع لهم .اه ا 5 

2 تا ۱ 


(0۱) باب ار بابر نم ال مت 
م ال الامام سم اه 


6۸-(۱۸6۵) حَدَننَا حَمّد بُنْ المکی ود بن شار قالا: : دنا نحمند: بن جَعفی 


ا ۲۳ 


8 


¢ 


دک مم : سنت کات عنآس بن مالو ند نی عقيرِ؛ أ رجلا 


الأنصَارٍ خلا بر سول الله لا فقال: : ألا تستعواني کا استممَلت فلانا؟ فقَال: اعت 


٦(‏ آخرجه البخاري (۷۳۵۲) ومسلم (۱۷۱۷) من حدیث عمرو بن العاص لق 


aoe 





عدي اثر اضیروا حى لقني عَلَى الحَوْضي ا 

(. .) لاني خت بن عیب الکارني» حدکتا اي ایس الحارثِ- حدقا 
1 سیون چاو یه :توفت نت ی ن سبد نحطي جلاین 
الأنصَارٍ خلا سول اللو كل له 00 
0 حم ود الو رر لاڈ يك وتف 
سول له 


نوی 


)١ ۷(‏ باب في اة اموا اقا االخقوق 
م قال الامام سم له . 

۹ - 01140 حا زد ی ومح 5 3 تشد نن جعشر 
شنبة؛ عَنْ يك بن خزب عن عله يا ضرمي نايو َال: سال سلتا بزب 
اْجُمْفير ول الو َال :ا الله ریت إن قات عَليأمََ او فووا 
من تم مرش عن م سا فرش عنه شم سا يياج ية أو في اد تَجَلَبٌَُ 
الأشعَث بن فیس وَقَال: سوا یمق ما خملواوعلیکم ما خمم» 1 
ہے *- (...) دحلا ی ربن آي يد عدا َيه نک شبن عَنْ یو 
لاله و َال: فده الاشعث تر ن یس ال سول اللہ ة: دامْمَهُوا وَأطیمواء فنا 
م ہے گے و خن یب وا 5 
.هنا التب عله ر رى ا 

وهو حذف نون الت رونا ہر لا جازم قد ذکرعلماء اکر ایرد 
أن تحذف نون الأفعال الخمسة بدون ناصب ولا جازم تخفيقًاء ومثّلوا لذلك يقوله 
E 7‏ ی "0و" دلا 
تدخلون الجنة حتی تؤ منوا؟ فهذا من جنسها. 


د 


۰ 4 رم 





(۱) آخرجه البخاري (۳۷۹۲). 
(۲) آخرجه مسلم () ۵). 


تاب الإمارة 





إذن القاعدة: يجوز حذف نون الافعال الخمسة تخفیفا بدون ناصب ولا جازم 
ویجب حذفها مع الناصب والجازم» ویّرد على هذه القاعدة إشكال» وهو قوله تبارك 
وتعالى في آخر سورة ال ذاریات: « مدقم دنر دوب ميم لا تيارو © 
فویل لت ڪفروا من بو مهم 51 یوعَدون 4 (الل ا۹ ٠٠-٠‏ ]» 2 بقیت النون مع 
نمی وهی سرت رھ یقرت وهي سر دن 
رصلت فقل: 56 يتن © رت کر ین يرهم ری رشو ()4؛ لام 
ليست نون ال عراب بل هي نون الوقاية. 

۱ حےوووہے 
قال الإمَامُ او كا : 
) 0 باب الآمر بلژوم الْجَمَاعَة 
عند ظُهُور انفتن وتخذیر الدُمَاۃ إَِى الکْفْر 

قال الم نیم نم : 
- (۱۸6۷) د ني محمد ن المکنی. عدت لدب نشیم حدثنا عبد الرّحْمَن 
يزيد بن اب حي بر نم اله الْحَضْرَمِي؛ OER‏ 
تیفث ُدَفة بن ايان ول کان انس یاون سول الله ل ن ان وکنت سل 

ن الشر اة أن بذكي قَقَلتٌ یا سول اللو نا كنا في جا جاور تجامک له یه 
کي لد مالک مر ال َم ققت: :ل ند یت ال ینت . قال: ١‏ نَم 

وفیه خن ». قلث : وما دَخَتْهُ؟ قال: وم نون عير ستيه وه دون یر مذي تضرف 
0 . فَقلت: E‏ وم ای باب جهن مَنْ 

جيه تلف نها ك ققلت :يار سول الل صِفْهُمْ لنا. قال: َعَم قَوْمٌ من جديا 

ن بالیتیتا. فث: یا رک لله زی اتکی ذَيِكَ؟ قال: رم جَامَة 

ی وا ۸ فَقَلتُ: فان لیم تكن هم > َة وَلا إِمَامٌ ؟قَال: «فاغتزل يَلْكَ الْفِرَقَ 
اد وا علی آضل مجر عت برك لت رات علی کف 

هذا الحدیث كما سمعتم الذي قاله النبي يكل لحذيفة بن الیمان لغ صاحب 


ا ۳ 


1 


ی 


۳ 


۰ 


م 


(۱) أخرجه البخاري .)۳٦٣٣(‏ 





7 مینز 
: اسر والذي عَلِمَ به أسماء المنافقين. 
ٰ يقول حذیفة: ١كَانَ‏ الئاس یاون الى يكل عن الحَيْر: حتى يفعلوا ويقوموا بهه 
۱ لکن هو فش يسأله عن ال؛ لثلا يقع فیەہ وأمًا الخير فعنده علم منه ویفعل؛ لکن 
. المُشکل أنه لا یعرف الشر والانسان مأمور بفعل الخیر واجتناب الشرء فهو كما أنه 
۰ مأمور بالعلمبالخیر فهو مأمور بالعلمبالشر؛لثلا بقع فیه. 
000 چیقول «لتغه: فقلت: «یا ر شول الله إا كنا في جَاهلية وَشّرٌّ قَجَاءنًا اللہ بَهَدًا 
۱ لح هَل بد هذا الْخَيْرِ سر؟» ہے اك مھ بیدا 
کله لا فيما يتعلّق بالعبادة ولا الأخلاق ولا المعاملة؛ بل كله خير. ۱ 

بم ثم قال: اسیو سیت َعَم فقلث: هَل بَعْدَ دك اشر من 
خیر. قال: «نعم وفیه دَخن». يعني: نے ےت 
الثلاثة الأول خير مَخْضء : ثم يأتي بعد ذلك شر ٹ ثم يأتي بعده خير» لکن فيه دخن» 
وإذااستطلعت تاریخ وجدت أن ملہامرانب التي ذكرها اي قد وقمت كلها. 

ثم قال حذيفة طلتفه: اقُلْتٌ: وما دَخنه؟ قال: : قوم م تون بغیر سنتي» ؛ وَيَهدُونَ 
یر ذيي تفرف ونهم وتلکر»؛ وهذا -أيضًا- وقع» فقد كان في بعض القرون 
التعصب الشديد للمذاهب والأشخاص» حتى كانوا يهجر بعضهم بعضًاء ويصل 
الأمر في بعض الأحيان إلى حدٌ الضرب -كما ذكره أهل العلم- وتجد هؤلاء 
المتعصبين يلوذون بأحدٍ الخلفاء من أجل أن ينالوا مآربهم وتكون الهيمنة لمذهبهم» 
وقد ذكر صاحب «الفروع» تاه من ذلك أشیاء وهو التعصب الكامل» حتى إن 
بعضهم ينابذ بعضًاء ویصارحهم بالمنابذة. 

فمثلا: في اليوم الثلائین من شعبان إذا كان هناك غيم أو قتر في ليلة الثلاثين من 
شعبان» فمن العلماء من قال: يجب أن يصام يوم الثلاثين لاحتمال أن يكون الهلا 
قد اختفی من الغيم والقتر ومنهم من يقول: لا نصوم؛ لان الأصل بقاء شعبان: وإذا 
رجعنا إلى الدليل الأثري وجدنا أن الرسول كل يقول: «إنْ عم عَلَيَكُم فأكولوا ال 
ثلاین' ۰ فلا نصوم. 





(۱) آخرجه البخاري (۱۹۰۰) ومسلم (۱۰۸۰) من حديث ابن عمر لہ 


تاب الإمارة 


فكان البعض يمشي في الأسواق ومعه شيء يأكله من أجل أن يراغم الآخرين؛ 
ومن المعلوم أن مثل هذا يوجب العداوة؛ لأنها مراغمة في دين الشخص والدين أكبر 
شيء عند المسلم» فهذا هو الدّخن؛ آہم يهتدون بغير هدي الرسول ول تعصبًا 
لمذاهبهم. ويهدون الناس بغير هدي الرسول -أیضا-. 

ري ثم قال حا فقلت: همل بعد دك الْحير ین شَّرٌ؟؛ -أي : الخير الذي فيه 
دخن- قال: «نمَم دعا ی بواب جهن من | آجابهم لیا قلفوه فيهاه. | 

.. وهذا شرء دعاة یدعون ال آبواب جهنم؛ بمعنی: أنهم ینظرون إلى كل طریق 


يوصل إلى التار؛ ليبتغونه للناس- والعياذ باللہ- سواء في || ق دة آو في الاعلاق ۳ في 


سی وهؤلاء الدعاة ينقسمون إلى قسمين: 
قسم: التبّسّ علیهم الحق بالباطل. 
وقسم آخر: معاندون يعلمون الحق ولکنهم د یرون على خلافه» فكل مؤلاء 


دعاة على آبواب جھنم؛ 0 شتيه سم جو تمس تی 


والآخر معاند واضح. 


. . ثم قال حذیفة جفجه: فقلت: (یا ‏ شول ال فلا . قال: فومْین 
چنا وکلمونَبالیتیتا رهم عرب و اون سب لش هم من دجاة 


جهنم والعیاذ بالقه. 
٠‏ ثم قال خذيفة فته: قلت: فيا سول اللہ قَمَا ر ری إن آنزگيي ذَلِكَ؟ قال: 


رم جع َة الم ی امه : وهذا إشارة إلى أن هؤلاء القوم بُغاة أو خوارج» 


و ها اه وف الام یں » فلیزم الإنسان جماعة المسبلمین وإمامهم.. 
...لج ثم قال: 'فَقتُ :نَم تكن لَهُمْ جَمَاعَة ول إِمَاءٌ؟»؛ قال: «افترل ینت 


فرق كلها يعني: فلا تكن مع مؤلاء ولا مع مزلاء. اَلَو أن تَعَض عَلَى ال 


٤ 


شجرق و حى هُْرِكَكَ الْمَوْتُ وانت عَلَى ذَلِكَ:. 

5 .هذا الحديث فيه فوائد: ۱ 
منها: سعة صد ال خت اتسع لهذهالمحاورة مع حفيفة ین الیمان. 
ومنها: الاية البينة لرسول اللہ يِه حيث آخبر ہما طابق الواقع 
ومنھا: کو یپ تسا تھے 











وعلى هذا: فإذا قلت: ما هي أركان الصلاة؟ فهذا سؤال عن الخيرء وإذا قلت: اما 
وت و لها سوال عن 2 لأن المنبطلات تفسد العبادة؛ و 20 كان 
ومل تن ملم تك له جما را ا زَا مل يخاف قول کہ لازال 


سس 


م١۷‎ 


طائِفة مِنْ امي ظاهِرين على الحتق»۴۳ 
الحواب: از من قوله أن يجب أن تكون نك جنع فقد کون ناك طا 
منحازة وقائمة بالحق؛ 
<٠‏ ونفي الإمام یشمل شیئین: 
0 الأول: : عدم الإمامة. نمو ممم ی ۱ ۱ 
بے والثاني: : أن يكون لهم (مامان شتکافتان. و0 سے ہہ سن تین کت 7 ۱ 
- فهولاء لیس لهم إمام ما دام هناك |مامان متکافشانء فالحقيقة أن الإنسان 
یعتر نهما؛ لأن الانسان في هذه الحالة من را "وهل یمکن أن يحض هه هنذا 
لحديث على العلمانیین؟ . ۱ ۱ 
- . الجوات: الظاهر: دنت لهم رهم حی ات 
کونون من هذا النوع. 1 
ل ل لبخي هو محارة لام قال أ مجرد حصو الم من 
بعض الناس للإمام؟ 
.. والجواب: المعصية لات بر خر لکن علخ 








0١‏ انتا ۰ء وسلم (۱۹۲۱) واللفظ له من حدیث المغيرة ين شاج 

(۲) سثل الشيخ تعتلبته: وهل يُفهم من حديث حُذرفة ف أنه من له في عدم البّيعة» وهل هناك تصارض 

. بينه وبين جدیث: : همَنْ مات ولیس في عنقه بَيْعة مات ينه جَاهِلية ؟ 

" فأجاب یه قائلا: حدیث حذيفة ليس فيه إمام؛ ؛ لان الرسول يك أمره أن یعتزل تلك الفرقء ولو أن 

- يعضن بأصتل شجرة فهو بذلك يموت ميت شرعية» وقد ذكرنا فیما سبق أن من تولی على النامن بالمبلطة 
والقوة فهو مطاع؛ حتی ولو کان کافزاه لکن يجب أن يتربص به الدوائر حتى يزال» ولا بد سن طاعته؛ 

ِ وذلك يحدث في بعض البلاد مثل «نیجیریا» وغيرهاء فلا يمكن للمسلم أن يخرج عن طاعته إلا إذا أمره 
بمعصیته. فإذا تمت البيعة وجبت الطاعة. ۱ 


(۳) قال الشیخ تاثة: الصواب بالفتح «اللمائیین»: 


2 کاب الإتانا تن 
بعض العلماء: أن آول الخارجين هم الذين قالوا للنبي قلل: اعدِل فإك لَم یل 
فالقدح في الإمام نوعٌ» من أنواع الخروج علیه» وهو خروج في الواقع؛ لأنه إظهار 
لمعايبه أو لما يظن أنها معايب له» ويوجب في قلوب الناس أن تکرہ هذا الإمام. 

ومعلوم: أن أول الحرب ينشأ من هذا: كلام ثم يتوقد ليصير حربًا بالسیف: فلا 
يجوز ذلك حتى ولو كان الامام متصفا بہذاء ولكن عليك أن تصبر وتحتسب 
48E‏ 

4 قال الامام مُسْلِمٌ تدان : 

۲-(...) وَحَدنني محمد بن سَهل : ٿن نکم لبوي لا یخی ۱ ن انح ولا 
عن ال اکن لقاریں ياب - وهو ابن حَسَّانَ- > حَلَکا معا بني ابن 
تام ردسلا نی سمل هَل یق ایا فلت ار سی 
رجا له ی خن فی کھل ین وراو ذل ؟ قَال: سم . قلت: مَل وَرَاءَ نك 
الشر عَير؟ قال: سم ٤‏ قَلْتُ: هَل را لِك اير و ر؟ قَال: : ت . فلت کیف؟ قال: کون 
بَعْدِي أ ةلا يدون بای وا تون بشتي سوم رجا فلوم قُلُوبُ ب الشیَاطین ني 
جن إإنس ». ال فلت یف أَضتَمُ ار سول الله إن رت ذَلِكَ؟ قَالَ: شی ع لأسي 
إن صرب فرك وَأ اك اسع وی 

4 قوله: دیون بَعْدِي أئمة» فلو قال قائل: کیف یکونون آئمة؟ وهسم لا بهدون 
بہدي النبي 85 ولا يستنون بُسنته؟ 
قلنا: : الإمام هو المتبوع في خير أو شر كما قال الله تبارك وتعالى: 9 وحمنایهم 
ينه شوت ياتا لما صبروا زک انا تبون یک [للتقفقة:::1؛ وقال تعالى: 
لته ية دعوت إل الاو ربوم الق ل مرو که یک 4 :1۱ وهولاء 

هم أئمة الشر فالأئمة جمع إمام: وهو المقتدي به المتبوع في الخير أو في الشر. 

وهؤلاء أئمة؛ يعني: لهم آتباع یتبعونهم على ما هم علیه, لكنهم لا یهتدون بدي 
النبي و ولا يستنون بسنته» ولعله يك يشير إلى الخوار ج؛ لأن الخوارج هكذا شأنهم 
مه ولکتھم لا تون بهد الرسول ولا یسون بسي نما هم ثرا یٹورون عل 





)۱( أخرجه البخاري (۳۱۳۸) ومسلم (۱۰۲۳) من حديث جابر بن عبد الله «لثنه. 


۰ یا ۷ ۷۵ 21۱ 
ا لا و IY‏ ۱ 
السلاس یں یا ابر 


ناس لاقل ال موه وهم يرتكبون أعظم الحرمات؛ ولهذا قال الملماء في وصفهم: 
إنہم یقاتلون الابرار ویهادنون الگفًار؛ ۽ لأ: ہم يقاتلون المسلمین؛ 0 
أعداء الاسلام. 

وني هذا الحدیث: دلیل على وجوب السمع والطاعة للإمام وان رب الظهر 
وأخذ المال» وإذا كان ظالمًا فحسابه يوم القيامةء وإن كان على حقٌ فله أن يَضرب 
الظهر ويأخذ المال؛ ولهذا كان القول الراجح ؛ أنه يجوز التعزير بالمال؛ بمعنى: أن 


(۱) 


4 نُضَمّنَ العاصي مالا على معصيته» كما جاء ذلك في تحريق رحل الغال > وني 


إضعاف القيمة على كاتم الضالة . 
2888 


تم قال الامام ملم كتاثه: 
سل ے وس و 


۳- (۱۸۹۸) دنن شیبان بن فروخ حدلنا جَرِيرٌ -يَعْني : :ابن خازم- دوج 


يجري ناس يس زن ّاح: عن ابي هرر عن اي پا أله قال: E‏ وم 
ارق اة نات مات يه جال ون ال تخت راب ی يَفْضَبٌ 1 لمم اوه 
ی عَصَبَةٍ أو يا نصر دهع یز وج و رج عل أي بضرث ڑم وها ۱ 
لاحات ین میا لا يفي لذي عَهْدِ هلس يي وََنْتُ یه 

(. ..) و حكني یبد الله ن مر القواریری لاح بن یه دتا یوبن 
رو وہ مر ےس 820 ال سول الله لل بتو 


فی جَرِيرٍ وَقَالَ: لا یتحاشی ین مُؤْمِيهًاا 
6 - (. )ینغ زب حا دمن من بن مهدی حَ دنا موی بِنْ 


)١(‏ یہ بشير الشيخ تت إلى ما أخرجه أبو داود (۲۷۱۴)ء والترمذي ١‏ ۰ ) وأحمد (۱/ ۲۲)ء والحاکم 
۱۷۸۵ والبيوقى (۲/۹ ۰ وغیرهم من حديث عمر الغ مرفوعا: : إا وَجْدَثُم الرَّجْلَ قذعل 
خر فوا مَاعَهُ واضربوه... 

OE‏ هذا حديث غریب» والدارمي (۰ © واهد 
(۱/ ۲ وضعفه الحافظ كما في «التلخیص» (۱۱6/6). 

( سثل الشیخ تالئہ: هل مایفرضه الخکام من غرامة لمن حدثت منه مخالفة هل هذا صحیح؟ 
فأجاب که قائلا: : نعم صحیح؛ لأن بعض الناس يتأدب بالضرب. ویعضهم بالتواضم آمام الجماهیر؛ 
وبعضهم بمال؛ ولهذا فالتعزير لا یختص بنوع معين من التأديب. 





سے ےت سے بر 


موه عَنْ یال بْنِ رین ص بان ریا هَن بی ره ال ال رمٹول الق من 


- 


e ©‏ م 


ا ا ھا رک کل ت ر ہے" و لے موم 

خَرَجَ ین الطاعَة وفازق الججاعَة نت یه تک نے روف رش 
مه وی لب َس من أت وسن رح بن آتیی علی ی بَضرب بها ارا 
لاش هِنْ مُؤْمِيها ولا یفی بی عَهْدِهَا لیس منی». 


ا 


7 ...)وخدثتا حمد بن اتی رز ٹا لالہ لك نج عاك شب عَنْ 
لا نی ري هذا الإستاد. آم المع مت بذ لبي في ایب رت بی بشار 
فقال في روايته: ال سول الہ هبو > عوسی ات ہت ہے ات 
-٥‏ - )ازع د عن اج بي فاق د 
بي رجا عَنِ ان عباس بَز وید ال قال رسئول الله تكللة: «مَنْ ری ین آیسره شبن يَكْرَهُهُ 4 
ہی إت من ار لجع با نات فيك جَاهِية""'. 
کے ٠.‏ ودنا شیبان بن فروځ» خد کا ند ارب دک اج 


e 
4 ا‎ ‫َ 


المظاروي. عَنَ ان ڳاس عَنْ سو الله وچ كلد دم ككرة ین ا مير شین 
را لیس خد ین اس عَرع ین اشفا یات علي لمات بنا یوگ 
۰ لاه- (۱۸۵۰) خدتنا هریم بن عبد عَبِْ الأغلى» خد خا امور :سيعت أبي بح 


۶۶ ۰ 


ی جنب ب دلوف ي قاق: َل وول الل :من یل تحت 
عة یو عص أو بنضر حص تلا جا . eR‏ 
SENE‏ ونو شتو نري حل آي علق عم بز 
مد بن رن عَنْ ريڍ بن نحم عَنْ نافع ال : جَاءَ عبد ا اللہ بن تز إلى َب الله > بن شيعم 
جين كان نآ ارو ما گان رم ريدن مُعَارِبَهَ کَمَال: ES‏ 
وماق اي يك لاجيس بعك لاف خی سرغت زشول لو 
ست سول اللو ہو یی للم فيه علا حك لہ وت 
مات ویس في عن عنقه بیع تہ مات مك جاو 5 
2 وت و حَدکتا َي ند بو 


ی 


تا او رجاء 
5 نيز علب 








گر 





)1( ےت 





تک عن لبي ول لخوة. 
مر وو و و 


1 (. ..) حدثنا عمرو بن علي» لکا ند معن خن عدر نج 
خدثتا يشر شر بن عم عم قالا جَمِيعًا: امن سن عن رن یلم عن أيه عن ان 


و 


مر تر ڪن لبي بل تی حلت تام عن ابن حمر 

هذا فیه: یں مل وجوت لے ام عل کل الوا سن مات ولیس في 
عنقة بيعة فيه جاهلية؛ حتی وان كان الإمام ذا معاص؛ حتی لو سط وهو يعمل 
الفواحش والکباتره فإن الواجب أن یکون في عنقك بيعة لە؛ لأنك لو ل تفعل لمت 
ميتة جاهلية» ولكن في عصرنا الآن لیس هناك إمام عام؛ وعلى هذا فكل قطعة من 
الارض عليها أمير قد بُويع له في هذه القطعة فه وإمام. . 

. فمثلا: : الذين من غير السعودية في أعناقهم بيعة لأئمة بلدهم؛ لأنه من أهل هذه 
بل وعليه لمع والطاعة لمن ولا الل مر البلدہ۔ 

وما معنی قوله: «مات ميه جَامِلٌِ؛؟ ۰ 

الحواب: ی لس لا آصل: وس Sau‏ 
في إفريقيا وغیرها؛ ومعناها: على غير الاسلام؛ 9ھ " 

وما الحكم بالنسبة للأقليات المسلمة المنتشرة في بلاد الكفر» ما هو الراجح 
بالنسبة لبیعتها؟ 

. الجواب: : أن الراجح في هذا: ید تا 0 
في بلاده. 





مَل لماع سم مه 
۹- -(۱۸۰۲) حلي و بر ای ود بن گار کا انز : حَدََّنَا غندز وال 


جرس سي بن 


ابن شار :لا حم بن جع حدکنا شعبّة عَنْ ريا د بن لاقة تال سَممت عَرْفَجَةَ قال: 


س 


توف سول الہ ی یقول: : 5 متکُونْ هنات وَهَنَاتٌ» من راد آن مرق مر مذو الأكة 
هي جَمِيعٌ فاضربوه بالسَیْفی این مَنْ گان». 


تاب السا تن 


(. .) وحا اَحْمَد بن خراش حلا بان نکن بو عَوانة. اح وحن القایسم من 
رَكَرِياء» حدئنا عبید يد الل بن ُوسى, عن شین نت شهب ریز 
اضعب نیا الحَنْحَمِي: حلت إمرائیل. اح وَحَدّني حَجَاجٌ؛ حَدتنا ارم ن لفضله 
حدثنًا تاح بن نی حت عبد لوب لشخا وجل مت کل ء عَنْ زيا بن علافة عَنْ 
. عَرفحة عن َنِ الٽيي يكلف بوثله خَيْرَ أن في حَدِيئِهِم جَويعًا: (فائثلوہ. 

۰- (. .) وَحَذَلِي نهن نی َي حاوس بن ابي یشور ڪن هه عَنْ 
مال کت تقول: دمن کم رک یی کی زج اد ري 
أن شی عَصا ای فرق جاعتکم فافتلوهه. 

و ی أنه إذا مل السلطان على البغاة الذين يخرجون على الامام فإنه 
يجب على الرعية أن یساعدوا الامام في قتالهم؛ والخوارج من باب ول أنه يجب على 
الناس أن يساعدوا الإمام في قتالهم؛ لأنهم بریدون تفریق الم حتی لو قالوا: انشا 
ريد الإصلاح فإنما هم مفسدون في الأرض. 

۱ حےوووڑے 


2 


م قال الاماالوَوي تتتاثه: 
(۱۰) باب إذا بويع ِعَليمَتینِ 

م قال الامام مس م كانه : 

: وحَدَئِْي وب ن بب لواسطي» حدثنا خالد‎ )۱۸۰۴( - -١ 
لین آيينضرت عن أبي ضوبد انضنري قال : قال سول الله لة: : إذا بويع‎ 
لت فافتلوا الآحَرَ ینه)*.‎ 

لأن الثاني يعتبر خارجّاء فإنه لما بويع للأول استقرّت الخلافة له» وصار الشلطان 
فيمن بایعناه» فإذا جاء الثاني فانه خارج» فیضرب عنقه. 


٠‏ ۶ و 


نع الل عَنٍ 


888 


۹ 
0 





سن ۳( 
نم قال الإمَامُ لو که 
٩(‏ ۱ باب و جوب الإنگا ر 
لی الأتراء یکا اف شرع زد ایهم اوتخو َب لك 
تم ال الامام مُسْلِمٌ تاه 

1۲ - ۸۰ علق م بم کال وی علکا مغ بی عکا ادك عن 
لسن عَنْ ضَبة بْنِ يخْصَنِ» .عنام سم أنَّ سول الل لا ال سكول سره کرو 
ورون فَمَنْ عرف برئ و اکر سَلِم وَلَكِنْ مَنْ رضي وناب قالوا: فلا ابلهه؟ 


ال: «امَا صَلُوا». 
وصف الرسول لامراء الذين نعرف منهم وتُنكر بالنسبة لرعیتهم -أي: الرعية-. 


۱ ۰ ےر و 5 9 5 مرو ۲ 

لأول: من عَرَف ول ُذكر فهو یحتمل أن لا یسلم. 

والثاني: من قرف وانکر. فهو سَالم. وی رضي وتابع» فهو مثلهم. 

ثم سألوا: «فلا نم ُقَايلَمْہْ؟ قال :لاما صَلَوٰاہ؛ أي: ما داموا یصلون فلا تقاتلوهم. 

٠‏ وإذا جمعت هذا إلى ما قاله النبي کر را آن ترا کر بواضا ند کم فيه یس اللو 
۱ برْحَان» تین لك أن تارك الصلاة كافر؛ لأن النبي يك منع من مُقاتلة هؤلاء الظّلمة ما 
داموا يُصَلُونه فقلم من ذلك: أنهم إذا ل يُصَلوا نقاتلهم وغلم من الحدیث ال شر 
أننا لا نقاتلهم لا أن تری کفرا بواخا عندنا فيه من اللہ برهان» فينبغي أن يضاف هذا 
الحديث إلى أدلة قول من يقول بکفر تارك الصلاة» كما هو الحق لدلالة الکتاب 
والسنةء وإجماع الصحابة ة على ذلك. ۲ 

وأا اعراب (مَا صَلَّوَا): 

ف(ما) ۰ مصدرية ظرفية والتقدير: مدة صلاتهم؛ ي رتخا ال فلا 
تقاتلوهم» حتى وان فعلوا ما يفعلون من المعاصي. 

وهل يتناقض هذا مع ما آخذناه قبل قليل من أنہم یسمعون ویطاعون؟ 
قتالهم بغیر أن نخرج خروجا تراق فيه الدّماء ویحصل فيه الشر الکبیر ولا بُخرج 
علیهم إلا إذا كانت هناك قوة. 





تم ال اَم مُسْلِمْ وان : 

۳- (. ..) حلي ابو ان يسمي وش محمد بن شا تسیر _ 
غَسَانَ- حَلکتا ماد - وھ ابن مشام الدمنتوائي - خدلثني آي عَنْ قاد دک ا َس عَنْ 
ن يصن التي عم سل رو البّي يلف عن الب لذ أله قال: ونه تعمل زمر 
كرون ورود تعن کر قرو نکر قد سكن ري واي 1 . قالوا: با 

رَسُول الله آلا تلهم ؟ فَال: «اما صَلوٰا؛ آي: من کر بقلیه وانکر بقلبه اس ی 

© قوله: «مَنْگره لب ار ها دري هل هومن ملم أو من لش ۳ 

آما قوله: 90ء" وا وس و مرا یی 
أن ینکر بلسانه» فإذا لم یستطع صم أن نقول: : آنکر بالقلب؛ لأننا إذا قلنا: مَنْ کره بقلبه 
وأنكر بقلبه لم يكن بين المعنى الأول والثاني فرق. 

قال الق طبي له في المفهم»: ۱ 

فوله: لو من آنگر ند صلع» اي: : بقلبه» بدلیل تقييده بذلك في الرواية الأخری؛ 
أي: اعتقد الانکار بقلبه وجزم عليه» بحيث لو تمکن من ظهار الانکار بقلبه لأنكره. 
ومن كان كذلك فقد سلم من مؤاخذة الله تعالى عن الا قرار على المنکر» وهذه المرتبة 
هي رتبة من ل یقدر عل تغییر المنکر لا باللسان ولا بایید» وهي التي قال بها کو 
«وَدْلِكَ آضعف الین ویس وَرَاء لِك من الإبآن حَبّة 2 حبّة خردّل».اه 

ذا قلنا: إن معناء: «أنكر بقلبه»» فهذا هو معنى قوله: هن گره مذ َر لکن 
إذا تعر أن يُتكر بلسانه وخاف انتقلنا إلى المرحلة الأخيرة وهي الإنكار بالقلب. 

حك ...ده 


س 


قال دہ سر 
حار E‏ ابو ابيع المتکي حَدََّنا د -يَني: ان زد لا الْمُعَلَى بْنُ 


(١)‏ قرأ أحد الطلبة على الشيخ له بحثا يتعلق ہذہ المسألةء وهذا نصه: 
«ما وقع في حديث أم سلمة جشفا: «مَنْ کر بقلبه نکر بقلب . فهو من قول قنادة ن كما وقع عند 
آبي داود (۶۷۱۱) في کتاب «السنة٤‏ باب في آلخوارج» وسیاقه كالتالي: 
حدثنا ابن بشارء قال : أخبرنا معاذ بن ھشامء قال: أخبرنا أبي عن قتادة» قال: أخبرنا الحسن بن ضبَّة بن 
محصن العنزي عن أمٌ سلمة عن النبي ية ... بمعناه» قال: «فمن كره فقد بري» ومن أنكر فقد أسلم؟ ؛ 
قال قتادة؛ يعني: من أنكر بقلبه» من كره بقلبه».اه 


موی 





سے ح١٦‏ اي 


EET‏ عَنْ ص ن خصن» من ام َة قالث:قال لول الله .بحو 
و" : من انکر برع ون كر قذ سل ۱ 

. .)وحن الو جلي لکا ان نزب عن تدم عن فکتنه 
نب بن صن من سل » قالت: ال ر سول اللہ پل در هلا وله «ولکن من 
رضي وتابع» لم یذکره. 

. .هنا انقلبء والصواب الأول. 

وود 
تم قال الإمَامُ َو كتاثة: 
(۱۷) باب خيًا رالآئِمَة و شر ۶۳ 

۳ نم ال الما میم اه 1 ۱ ۱ ۱ 

e ._.:‏ ار ا سر وی فان با می بن ون تا 
اي عن تین زین جاب عَن رن ان ملم بن رظ ڪن وف ن 
اب عن سول لول بآ و واج یک 
ولون لوم رار يميم ین بُ وهم يلوتم وتلمنونهم و عو 
قیل: بل انا بالسَيِْ؟ فقال: دلا ما أقَامُو يكم اش و 3 ثم ین 
ولایکم شيا نکرمو قاروا عَمَلَهُوََاَِْهُوايَدَامِنْ طاعقه. 

هذا فيه معنی الأحاديث السابقة لکن قوله: بصن عَلیکم وتُصَلون عَلَيْهِم؛؛ 
أي: الدعای فالصلاة هنا بمعنى الدّعاء ؛ وليس المعنى: أ: نهم إذا ماتوا لیم عليهم» 
وإذا متم صلَّوًا علیکم. ۱ 
وفي هذا الحديث: دليل على أن من انم من هو من | لخيار» ومنهم من هو من 
شرا ولكن الذين من الشرارء هل ننابذهم بالسيف؟ 

یقول الرسول 356: ...جج و 

ن قوله يليِ: «فَاكْرَهُوا عَمَلَهُ». يعني: إذا رأيناه يأتي معصية أو شيئًا من الفواحش 
لكر هیاسمه اکتا نان 
۱ و و اب ا 








کال الما 





جائره" وبين أنه لا يجوز لنا أن نقدح فيه إذا كان على معصیةء وأنه يجب أن ثُبيّن له 
الخطأ فقط ؟ 

الجواب: لا خلاف بینهما؛ لأن الانسان إذا تكلم بكلمة حَقٌ عند سلطان جاثر 
فهذا من آفضل الجهاد. وكلمة الحق مثل أن یقول: هذه المعصية حرام ولا يجوز 
فعلهاء وما آشبه ذلك. ولکن لا یقول: أنت زان أو فاسق أو نحو ذلك. وذلك كما 
حدث لاومام أحمد 6ۃ شه في فتنة خلق القرآن فقد بين الصواب ول يذم ویقدح في 
الامام فیجری الفاق عليه". 


ت988 کے 
نے َال ا الامام مم کناند: 
1 (. ) حذق دوبن ری حداتا ولد سفن بن مُسلم- حَدََنا عبد امن 
۰ ر2 ۰ © و سر و ےہ يد 2۳ 
بن زی بن جاین اخ بدني ی راوخ ربق ب نیع ْم بن قرط 
ا عَم َف بن اب اي بقول: سیف عَوْفَ بن مالك الاشجيي بشول: سینت 


رسو ال ول E‏ ی تیم یوم ولو : عَم وه ضوع 
ليك ویراز کیک اين َوضوتهم ول بفضوتکم مو لعنوتهم ویلعنو وَيَلْعنُوَكُمْ. قَالوا: لت با 
رَسُولّ الله لا تتَابنهُم مِنْدَ ِك؟ قَال: و وروی سو مو 


(۱) آخرجه آبو داود (٤٤٣٥)ء‏ والترمذي (۲۱۸۱)ء وابن ماجه (۰۱۱) وأحمد (۳/ ۱٦۱۹۰))ء‏ وغیرهم 
من حديث أبي سعيد الخدري «ولنته. 

(۲ سئل الشيخ تعذلثة: وهل يجوز -بناء على هذا الحدیث- لعن الحکا مطلقاء ولو في المجالس الخاصة؟ 
فأجاب نله قائلا: لاء أبدّاء هذا لا یجوز؛ لأن هذا يضر آکثر يِا ينفع» والمراد باللعن في الحدیث؛ 
آي: بالسب» ولیس المراد: أن تدعو علیهم باللعنة. 
اال ينين : هل ما يجب على العامة أن ینکروه على الولاق يجب -أيضًا- على العلماء آم 
يختلف الأمر؟ 
فاجاب کان قائلا: العلماء يستوون مع العامة إذا كانوا لا یستطیعون؛ لقوله تعالى « لیف له تفا 
إلا مرا © jE‏ لکن لا شك أن العلماء يجي عليهم ما لا یجب على العامة؛ لان الولاة 
يستطيعون الوصول للولاة والعامة؛ لا یستطیعون فكل يجب عليه ما يستطيع عليه من الحق. 
فإذا کانوا قادرین على الانکار أثمواء وال فلا. 
چتے إذا آرادوا الإنكار عل الامام» فليس لهم أن يعلنوا ذلكء وقد نقول: انه لا يجوز لهم 
ذلك؛ لأنهم إن قالوا هذا الکلام» فإما أن يكون الامام قد انقاد لهم وغیّرء وا آلا يغيّر» وحيتئذٍ لا یصح 
لهم الإعلان؛ لئلا تمتلء قلوب العامة على الإمام. 





الام الا من ولي هار نيب ین ۳ تفيل رم منم لہ 
ولا ي یمن یا ین طَاعَة َال ان جَابر فقَلْتُ: : -يَعيي: : رزیی- جين نيب لیب :الل 
لیم لت بآ سوت هذا من قَرَظَةً!! 7 قَول: عبت مر نا تول 
سَِعْتُ رمول الله ؟ قَال: تا عَلی رکه بل لب تال إي اي هو 
لسومته ون ین ملم بن فرظ بقّول: سَمِعْتٌ عَوف بْنَ مَالِك بَقول: سمخت رَسُولٌ اللہ پچ 

7 .)عناق بن ُوسی الأنصَاري, کت وید بو نم حدتما ابن جابر 
ِهَذَا الاستاه وقال ريق ق مولی ب بني فزارة. 

تال مُسْلِم: ۳ نی نزن ملم بن قرط عن وب 
بن مالك عن النبي یله مثله 

في هذا: دليل على أنه إذا اآراد الانسان أن يُؤكد الشيء فلیفعل مثل هذا ا آو ما 
كيه بايد ل عل مه یم و کک نہ 

وفيه أيضًا: رد على من يقول: إن الإمام لا طاع إذا كان يغصي ال٭. وهذا غلط 
عظيم فالإمام لا يُطاع في معصية الله ولكنه يطاع في غير المعصية وإن كان هو يعصي 
اللہ؛ لأن معصيته على نفسه» فذنبه على نفسه. أمّا نحن فيجب علینا السُمع والطاعة. 

فان قال قائل: الحديث يقول: اما أقَامُوا فيكم الصّلَاة: ولكن هناك بعض الحكام 
يأمرون بإغلاق المساجد ويمنعون المصلين من الصلاة فيها ویلاحقونہم ویعذبونهم؟! 

فالحوات: لکنهم يصلون» وهم يقولون ذلك؛ لذا يجب أن لا ننابذھم؛ لان 
الرسول ية كرّرها مرتین قال: : «لا ما صَلوْاء لا ما صلواه. 

وهنا مسألة وهي: بماذا يُرَدُ على من یسبون الولاة على المنابر؟ 

والحواب عن ذلك : أن يقال: نرد عليهم بأن سب الولاة على المنابر هذه هي 
المنابذة» وفیھا إثارة الحروب على الام ولا يجوز هذاء لکن السب في المجالس 
متلا -إذا كانوا هم یسیون الرعية- فلا بأس ب 


)١(‏ ستل الشيخ تن عن أن بعض الجماعات الإسلامية لهم مساجد خاصة» وهم معروفون بمخالفتهم 
للإمام؛ فهل لنا أن نصلي في مساجدھم ونحضر دروسهم؟ 
فأجاب تمه قائلا إذا خالفوه بدعوى الجهاد ضده أو غير ذلك فلا تصل معهم؛ لأن صلاتك معهم 
يها تشجيع وم من جهة؛ وتغري بالعوام من جهة آخری 








کاب السا 


سے 


١‏ آو يقال: إن الرسول ب أراد أن يبين الواقع وليس بيانه للواقع بمجيز للواقغ» 
كنا اا أن هذه الأ : تتبع سنن من قبلها من الیھود والتصاری"» وأخبر أنه لا تقوم 
الساعة حتى يمر الرجل على القبر فيتمرّغ عليه ويقول : یا لني کنت مَکَانّكِ”' ومع 
کر رر ورين ل يدل على أن هذا لاتم جائز. 
مویہ ۱ ۱ 
عجو 





قال الإ امال وو که 
(۱۸) باب اتخناب ب اة رتم 0 
نیش ند إرادة انقتال. بيان ية الط وان تخت الجرو 
ال الام یع ره 5 ۱ 
۷- - ۱۸۰۱ عفن ستو لکا تبن لو وکا شب ژني 


یرالیه عن يي لیب عن جار َال : ازع الخدنه اما ازا EE‏ 
آذ بيده تحت الشَجَروَوَهِي متفر وقال: ییاه علی ألا تفر وَلَمْ نبَايعهُ ئل مات 
۸-(. )وخ و نييعت مج حا ان نع تا سین 
عَنْ يي ای من اب ال َم بَايُ رَ م رس سو الله وق عَلی اموت إن بايعتاء ى آن لا 
وهل هناك فرق بين أنہم امه من لا یفرون ول يبايعوه على الموت؟ ‏ 
. الجواب: لقد ورد آنهم بایعوا على الموت. ۱ 
والجمع بينهما: أنہم إذا بايعوا على الموت أنهم ملظ است 
ان الل ال لي 
2388 


tw 
وا‎ 5 


۰ ۳ مام مد 2 
ون بل 


7 -0. )معا علق عق عر جنع يني أ ار 
مع اير مُسأل: کم كَانُوا يوم الْحدَيْيية؟ تال گا از مقر نت مرج 





)00 أخرجه البخاري (٢٤٣۳)ء‏ ومسلم .)۲٦٦۹(‏ . 
9 أجرجه البخاري (۱۱۵ ۰6۷ ومسلم .)۱٥۷(‏ 
47 آخرجه البخاري (۱۳۱)» ومسلم ( ۸۰.. 


لت جا r‏ 
تحت الشجرة وهي مرک باه غير ج اہن یس الانضاري اتب تخت بطن بوبرو. 
فان قال قائل: هل الهروب من ظلم الأمراء أو الولاة يعش روا عللهم؟ 
وب نر وعم و و و 
كر سل اه فل هذا مج ل 0 عمد اور عمصال 


فإن قال قائل وجوه ميت ںار يفيه 
الناس يعرفون هذا القانون» ثم يولي الإمام على بعض المناطق ولاه لا يعملون بهذا 
الدستورہ فهل للرعية أن ير سلؤا ,لهذا نفج کزان مایخ لعولا الولا:؟ 
2 الجواب: لا یردوہ سر ا ون امن ریت r‏ عالق 


ع سمط لبه الفا کا اله e‏ ال پل ا ا جا 


سار ا ا نب ph‏ ا ناینه تت (...)-۷ 3 
لکل مه لاف نا مات رجا ند من گار به ده ای 
۷۰-(. ..) وحن في رم لك عم خر یز الد 

قال: قال ابن جریج ری کر یه ص او وبا سی اه 
نر لیب نایا دک مو اچوا ایی الا تج زج 
خرن أَبُو الزيير؛ له سَوع جار بن لول ده لني ل لیر ییا نها ملت 
سو 2 نید قارو امین و مس ولاق لو غر اهي 
ويد بر َة -وَاللفظ لِسَویدِ- ال و تکاق: EE‏ 
من صر ن این اله :كايو مت يهف ل تيب جم جوم حير 
هل الأزض» . وقال جَابڑ: لو كُنْتُ ار لارنتکم وضع اوق تن اا مله ند دلمونی 
إزالة هذه الشجرة من سآ وین عمربن اساب نه له رای اس 
پتددون إليهك ولز بقیث إل الآن لكانت تعید. من دوناقندولیکن | تلع عليها فقطعها 
6 نکاما وی فلا ی 3 5 تھ یت ا یما 


)۱( ستل الشيخ که إذا كانت هناك شجرة يتبرك بها ااس» وتقع في ملک خش مه لها لها 








۳ مر ار جد و ےل وير وحت و ر ر بی سس و مر وه سے مر 7ہ 
34 حلد محمد بن المثنى وا شار لا: حدثنا مُحَمّد حدثنا شعية 
ا٥‏ ت 


ال اس 
و کہ - حون و سر ہر اي 4 2 خر 
الشخرة فقال: لو نا مائة آلف لکفانا ألفا حمس ائة 


الج ين هذا ريما سيق اب آلف وأربعمائة» أن نقول: إنه في قوله: ألمًا 
وأربعمائة أهدر الكسرء وني قوله: ألما وخسمائة جبر الكسر وهذا شيء تتسامح به 
العرب؛ أي: أنهم يهدرون الکسر أحياناء أو یجیرونها أحيانًا. 

888 

تم قال الإمَامُ 

٠ .(-۷۳‏ وَحَذنا او 0 بي سيب وَابْنُ نعیر الا: دعب لب زذییس.ح 
َحَدلتا رفاعَة نالیم حَذ حَالِد ۳ :الا - کلام ول عَنْ حُصَيْنِء عَنْ سَالِ 
ن أبي الْجَعْدء عَنْ جابر قَال: 0 مائ الف لکفاناء كنا خمس عَشرٰة مانة. 

4 ۷- (. .)وتا عن بن أي یه انحا بن نراهب ا إسنحَاق: اول 
عشان: حَدَتَنَا جرب عن الاغعش عتتي سام بن يياج قال: قلت لجابر: كم کنتم 
یُومیذ؟ قال: ألما وربا 

۷ - (۱۸۰۷) لا لوب اف اي دنا شنب عن عضو -يَعنِي: 
ابن مر دي عبد الله بن أي وی ال كَانَّ آضحات السَّجَرَةٍ فا رانا وَكَانَتْ 
آسم تمن لاجر 7 ۱ 

تا الا اک ار تج وق شح نی يم رت 

النضر د بن شُمَیْلِ جَوِيمًاء عَنْ شعبة شعبة بهذا الاستاد مثله. 
۱ ال هونا کک ار ئا نهم ألف وأربعمائة أو ألف وخسمائة؛ يعني 


. بينهماء وأما هذه الرواية فلا تعتبر. 


فأجاب نله قائلا: ۷ 6ی سا دی ا رس کر لا کا ا مشل 
الأمير أو الحاكم فله أن يدخل ويقطعهاء ولا يجوز لغیرہ ن یقطعها؟ لأن هذا قد بحدث فتنة فرہما 
یقتل هو قبل أن يقطعهاء 7 2 

.)4۱5۵( أخرجه البخاري‎ )١, 


3 َال ۳۳3 شیم 5 كانه : ۱ 


۷ - - (۱۸۰۸) و دتتا بی : بن یخی آخبرتا زی ن ررم عن ای ء عَن الْحَكَمٍ 
َد الله ن الأغرّجء عَنْ مَعْقِلٍ بن يسار ال مد ريي بو جر اي ايع 


Soe 


لای رگ رق دمن اف عن ريوع رج عراز َم بَايمْهُ عَلَى 
الْمَوْتِء وک بت علی آن لَاتَفر”". 

.)وله تی بن یخی حبرا لد بْنُ عي عَبْدِ الل عَنْ يُونْس هذا الاستاد. 

۷- (۱۸۰۹) ولا ادبم عم لک یو وا عَنْ طارقء نب سید بن 
لیب قال: گان اي ین بیع ول اللہ هون الشجرة قال: قانطلفتا في قابل حَاجْينَ 
قفي لیا ماه قون کانث تيت لکم انش آغلم ۳ 

۷۸- (. .) وَحَدليه محمد نامع ی شمه قال: وه ّى نضرنن عَلِي 
ن آي شم عانعن طارق بن هارمه عَنْ سود نامه عن آہیو؛ 
هم کائوا عند د سول لا اجره ال تسوا نالعا ال 


TE‏ ع #۵ م انام و 


۹- (. .) وَحَدَلَِي جاج بن الشاور ود بن رافع فا : حَدَكَنا شب 
ووس 2o,‏ 12و 


عَنْ فاد عَنْ سید بُن ا عَنْ أبيه قَالَ: لقد رت جرد 4 م ها عد َم خر 
۸۰- ۸۰۱ اک یا سيب علا کاب + يعني : ابْنَ إس]عِيل- نز نب 


أبي عُبَيدٍ عَبِيد مولی سَلَْمَة ‏ بن الأكوع قال: : قلت لِسَلَمَة: على ا کی بش سول اللہ و 


الحديبية؟ قال عَلَى الت ک1 
(...) وتاه إسْحَاقٌ تاي له بن سعد حدلتا زی عَنْ سلَمَة بوذله. 
)۱۸١۱( -۸۱‏ ون إِْحَاف رام أخبرتا رمحا حلننا وفیب. دنا 


سور وير 


عمرو وب یخی عَنْ ڳاو ن تمعن الل بن زنب کال نا آتء قَقَالَ: مَذَاكَ انن 
ا الاس فَقَال: عَلَى مَاذَا؟ قَال: عَلَى الْمَوْتِء قال: لا اا ما أَحَدَايَمْدَ 
ول الله كلا" . 


(۱) آخرجه البخاري (4۱۱۲). 
(۲) آخرجه البخاري (4۱۱۹). 
(۳) أخرجه البخاري .)5١79(‏ 
(4) آخرجه البخاري (۲۹۵۹). 


$ 


کاب الا ن 


سے 9 


يُحمل هذا على ما سبق من أن المعنی: أنہم لا يفرّون حتی الموت. فتتفق الروایتان. 
ص کے 


/ 


7 قال | قال امام النَووي نہ : 
)۱٩(‏ باب تخريم زجوع الْمُهَا جر ای انتیطان وطنه 


و 
2 ۳ ون 


77 سَلَمَة؛ بن افو کر لی احج فق اہی وو ی 
عَقبیك؟ تَعَدَيْتَ؟ قال: : لاہ ون سول الہ أذ لي في ابو 

قال الإِمَامُ لوي ناث في «شرح صحیح مُسْلِم) (۱۰/۱۳): 

قوله: «إن الحجاج قال لسلمة بن الا کوع عللئغه: ارتددت على عقبيك تعربت؟ 
قال: لا ولکن رسول اللہ لا آذن لي في البدو) قال القاضي عیاض: أجمعت الأمة على 
تحریم ترك المهاجر هجرته ورجوعه إلى وطنه» وعل أن ارتداد المهاجر أعرابيا من ' 
الکباثر» قال: لهذا آشار الحجاح إلى أن آعلمه سلمة أن خروجه إلى البادية إنما هو 
بإذن النبي ية قال: ولعله رجع إلى غير وطنه أو لأن الغرض في ملازمة المهاجر آرضه 
التي هاجر إليها وفرض ذلك عليه إنما كان في زمن النبي اة لنصرته: أو لیکون معه؛ 
أو لأن ذلك إنما كان قبل فتح مكة. فلما كان الفتح وأظهر اللہ الاسلام على الدين كله 
وأذل الکفر» وأعز المسلمين» سقط فرض الهجرة فقال النبي يَكِ: «لا هجرة بَعد 
المَنْح». وقال: «مَضَتْ اهَجْرَةٌ هلاه أي: الذين هاجروا من دیارهم وآموالهم قبل 
فتح مکة؛ لمواساة النبي َة ومژازرته ونصرة دینه» وضبط شریعته قال القاضي: وم 
یختلف العلماء في وجوب الهجرة على أهل مكة قبل الفتح» واختلف في غيرهم» 
فقيل: لم تكن واجبة على غیرهم» بل كانت ندبّاء ذكره أبو عبيد في كتاب الأموال؛ لأنه 
كلل م يأمر الوفود عليه قبل الفتح بالهجرة؛ وقيل: إنما كانت واجبة على من لم يسلم 
کل أهل بلده؛ لثلا يبقى نی طلوع أحكام الكفار. اه 

والصحیح: أنها واجبة -أي: الهجرة من بلاد الکفر إلى بلاد الإسلام- بشرط: أن 


(۱) أخرجه البخاري (۷۰۷۸). 


سین ل 
ا يستطيع هار دين فإن استطاع ذلك هناك فلا حرج أن بيقى؛ لا سیما لا کان في 
بقائه خير؛ كأن يدعو إلى الاسلام ویبین محاسنه لمن له به صلة. 

ال القرطبي كنآ ٹہ في «المفهم»: ۱ 

وقول الْحَجّاج لسلمة بن أكوع: «أرْتَدَدْتَ ؛ تَعرّبت؟؟ استفهامٌ على جهة الانکار 
عليه؛ أنه خرج من محل هجرته ؛ التي هي المدينة إلى البادية ؛ التي هي موطن الأعراب» 
لما كان المعلوم من حال المهاجر أنه يحرم عليه الانتقال منها إلى غيرهاء لا سيما إن رجع 
إلى وطنه؛ فإن ذلك محرم بإجماع الامةق على ما حكاه القاضي عیاض. وربما أطلق عل 
ذلك ردّة» كما أطلقه الحجاج هناء فأجابه سلمة بأن النبي كك أذن له في ذلك فكان ذلك 
خصوصًا فی حقه. 

و «تَعَرّبت»؛ أي : سكنت مع أعراب البادية. والبدو: البادية. وشمّيت بذلك؛ لأنه 
يبدو ما فيها ومن فيها؛ أي: يظهر. أو لأن من خرج إليها من الحاضرة بدا ؛ أي : ظهر. 
والحاضر أصله: النازل على الماء كما قال: ِنْ سب الحاضرين مَأَرِبَ إذ يَبْنُونَ مِنْ دون 
سيْلِهِ العَرمَا وسمّي به أهل القرى والحصون؛ لأنهم لا یرحلون عن میاو يجتمعون 
عليها.اه 
2888 
ال الامام الََوي كانه 
) باب نع کح که 
لى الإ سْلَامِوَالْجهَادِوَالْخیْرٍ وَبَيَان مَهْنَى : زلا هجرة بَغْدَ الفتْح). 
نم قال الإمَامُ ملم کتاللة: ۱ 

۸۳- 71 دب الصاح وج قي حدقا تین ربا عن عاسم 
الأحوَل عَنْ أبي من هي ی نجاشع بن لوو الي ؟ قَالَ: ت لبي يك ی 
عَلَى الهجْرَق فقال: إن اجره ند مسَث لافیهاء ولکن عَلّى الاتلام والجهاد وَالَْيره'". 

ل يبيّن المؤلف نشم ثه ميزة أصحاب الشجرة» وهي أن الله تعالى قال: مس 
میرک ]دیلک تحت اجره 4 ۱۸:531 فأثبت الرضا مُؤكدًا ب «اللام؛ واقد» 


تاب الا تن 
والقسم المقدر, وأخبر النبي يل أنه لا بدخل الثّار أحدٌ بایع تحت الشّجرة»'". 
وقد اختلف العلماء َخَهانه: أيهم أفضل؛ أهل بيعة الرضوان أو أهل بدر؟ 
والصواب: أن أهل بدر أفضل» مع أن كثيرًا من أهل بيعة الرضوان كانوا من آهل 
بدرء وهنا حينما طلب مجاشع أن يبايع الرسول على الهجرة؛ ليكون من المهاجرين؛ 
ولكن النبي أخبر أن الهجرة مضت وبعد فتح مكة لا هجرة» اولَكِنْ عَلَى الاضلام 
وَالْجِهَادٍ وَالكَيْرٍ عمو ما" . 
888 


۱ 
/ 


تم َال الإمَامُ ملم کلت : 

.(-۸٤‏ )توبن یب دا على بشني عن عا ع آي مغ 
ال : أخبرني نحاش بن منود السلّوي قال: جت اي بي مع ری سول له فد 
المح ققلت : ا سول الله بای عَلَى الهجرة. قال: «قذ مَضَتٍ الهجرة بل + قلث قباي 
شَيْءِ نبایمه؟ قال: على الم نهد ان . قال أبُو عُخَانَ: :لقت با مد اخ رن 
بقول مجاشم. فقال: صَدق. 

(...) حَدکتَا ابو بکر! ن يي یی عنام نا مد بن نمی عَنْ عاصم بهذا لاو قال: 
ميت ااه فَقَالَ: صدق بجاشم. ول دک ابا مَمْبَرٍ 

-۵٥‏ (۱۳۵۳) حَدَئنا یی بن یحی صق دی کال يرن جرب عَنْ 
صو عَنْ مجاهي عَنْ طاوّس عَن ابن عباس قال ال سول اللہ و یو وم القئم لم 
مَك : دلا جر ولکن جهَاد و ولا رتم م فانفروا». ۱ ۱ 

.)وک و تکرب أبي َي یه راو کیب قَالا: مس قن عَن اج 
وَحَدَََا مساق ن منصور وان راع عَنْ یحی ن دې دتتا قصل مت ی مهلل - 
02.0-20 آخبرتا عد الله بن مومتی» عَنْ إِسرائیل كله AEA‏ 


)۱( أخرجه النسائي في #الكبرى؟ .)۱۱٥۰۸(‏ 

(0) سئل الشيخ 5 : في بعض البلاد التي أهلها من السنيين الذين يعتقدون عقيدة السَلف عندهم 
اضطهاد وتضييق شديدء ولا يقدرون على إقامة شعاد ثرهم السّنية فهل يجب عليهم الهجرة؟ 
فأجاب يان قائلا : نعم» إذا كانوا لا يستطيعون إظهار دينهم يجب عليهم أن يهاجرواء ولا يرجعون إلا 
إذا تغيرت البلاد فإذا كانت نيتهم كذلك» آما إذا خرجوا بدون نية فلهم أن يرجعوا. 





الامنتاد. مه '. 

© قوله: هوَإِذَا استنفرتم فانفروا: هذه إحدى المواضع التي يكون فیها الجهاد 
فرض عين» فإذا انر الامام الناش صار الجھاڈ فرص عين؛ لدخوله تحت قوله 
تعالى : يامب ادن مرا ایم هويأ ول و الا یتک € (الكتاذ:٥٥]ء‏ وهذا هو 
الموضع الأول. ۱ 

والموضع الثاني: إذا حضر الصف يجب عليه أن یبقی ولا يفر؛ لقوله: 8 ها 
ترك امیا دا سر فص اموا وادڈکروأ الله مكيبا را لح يت ا وآطیعوا ۳ 
سرد € (الٹکالا:٥٥٤-٤٤)؛‏ ولقوله تعالى: # یتأیها الزین موا دا لت تم لزت کَمروا 
تمك شاه نع ون يولم وین وی 6 لال معا إل کو 
ققد >اء‌عض ة رت اه وم اوھ ج وی یر () 4 رلڈکان: .]٣٦-۵٥‏ 

والموضع الثالث: إذا حاصر بلدّه العدی فيجب عليه أن يقاتل؛ لأنه من باب المدانعة عن 
النفسء والمدافعة عن النفس -لا سیما إذا كان هناك قتال بين المسلمين والکفار- واجب. 

والموضع الرابع: إذا كان له عمل في الجهاد ولا يعرفه غيره تعیّن عليه أن 
يُجاهد””"» وهذا هو معنى قولنا: إن الجهاد فرض كفاية؛ لأنه إذا كان فرض كفاية فان 
قام به من يكفي سقط عن الآخرين» وان كان هذا الرجل بعينه له اختصاص بشيء 
مُعین من السلاح لا یعرفه غيره وجب عليه أن یجاهد. ۱ 

فهذه آربعة مواضع يجب فيها الجهاد عيتاء وما عدا ذلك فلا يجب الجهاد عیناه 
ہے ا سی 
ماکاک الم ڙواڪ اة ولا تم نكل َة هم کیت فته في زین 
ورزر مهس و ور التبم لعَلهُم ماد در کٹ ے eh (O)‏ ۲ ولأننا لو آوجبناه على 
جمیع الناس لاثم جمیع الناس» فإن قاموا بالواجب خلت البلاد من آهلها. 

وعلیه؛ فلا يمكن أن یکون الجهاد فرض عين إلا في خالات معينة» وهي التي 





رجا ری (۰ ۳۱۱۲ 
کے وت ان ۳ ار وكذلك إذا بی الحاجة داعية إلى هذا. 


تان الإمارة نت 


شید ھا 


نم قال الإِمَامُ مم اه 


Sd EC - ۸٦ 
بي ايت ڪن عبد الل نب رنب بي حُسَيْنِه عن عطای عَنْ اة اف یل رسو‎ 


كد لا خر بن الم وین جا وة إا سم نژ 
اقوله: «لا هحرة د يعد المَنْ» هذا من العام الذي یراد به الخصوص؛ أي: لا 

مجر من ماه وفي هذ لا مک ستقى بل الم میتفر مكة 
من البلاد فالهجرة منها باقية؛ لقول النبي کل : لا تَنْقطِمُ اجره حنّى تَنْقَطِعٌ التوبة 


ولا تَنْقطِعٌ التّوبة 3 حَتّی تخر الشمم من مَغربها» '"' 
ے2808 سے 


تک دص 


نم قال الإمَامُ میم > أنه : 

۸۷- (185) وَحدکَاآبو بکر : بن خلاد الْبَاهِلِيٌ» حَدَتَنا الوَلِيد بن منم حَدَّثََا عبد 
لخن نع را عم لهاب الأخريء حدقي عطء ب رت بل 

حنم قال: دلي ابو وید الحُذرِي؛ أن غ هرا مال ر سول الله كي عن الهجرق فقال: 


«ویحك؟! إن من الهخرة تشیید هل لك من إبل؟). قال: نَمَمْ. ال «فهل تؤتي 
صَدَقَتهَا؟». قال: نَمَمْ. قال: امل ین راء الحا فإ اهن ترك من : عَمَلِكَ سياه ۳ 
(...) وحدتاه عَبْدُ الله بن عَبْدٍ د الرَحْمَنٍ الذارمي» خلَا محمد نن پُوشف من 
لازراجي بدا الإستاد مثلة. یره قال: «إنَّ له تن یرل من عَمَيِكَ شَيًْاه. وَرَادَفِي 
الخدیت قَال: هل تحلبها يَوْمَ وردِهَاء . قال نَعَم. 
في هذا:دليل على أن الإنسان يخاطب بحسب ما تقتضيه حاله؛ فهذا الأعرابي 


)١(‏ سئل الشیخ تعتلثه: إذا غزا العدو آرض المسلمین» فون ج اتود فون وع لعل 
الارض أم يصبح فرض عين على الأمة بأسرها؟ 9 
فأجاب مشه قائلا: لاء لیس فرضًا على كل الأمة» واللہ يقول وم کرک منوت لب فروا كانة 4 
0. فلابد أن يكون هناك أناس في البلاد والأوطان يقيمون أعمال الإسلام الأخرى. 

.)۱۲۰۸( «الإرواء»‎ O N Ol »)۲٤۷۹( أخرجه أبو داود‎ )( 

(۲) آخرجه البخاري (۲۹۲۴). ۱ ۱ 


سے ٩۱‏ ۶ 2 مقار اج 
السا ال 

الهجرة في حقّه شديدة» وكونه يترك إبله ويترك البادية» ويأتي إلى البلاد التي هاجر إليها 
المهاجرون هذا فيه صعوبة عليه» ولكنه الالال آمره أن يذهب إلى إبله ما دام يقوم 


بواجب ولو من وراء البحار. 

وهكذا كان النبي هة يوجّه الخطاب بحسب المُخاطب: ويثبت الأحكام بحسب 
المخاطّب؛ فقد سأله رجل عن الجهادء فقال: (أَحَىٌ وّالاك؟» قال: نعم: قال: 
«قفيه] فخامد»( لأنه رأى من حال الرجل أن بره بوالدیه خيرٌ له من أن یتقدم 
للجهاد؛ اما لضعف بدنه أو لغیر ذلك. 

وهکذا: يُسأل أحيانًا عن أفضل الاعمال» فيجيبء ثم يأتي حدیث آخر یخالف 
ذلك؛ وسببه أن النبي َة يخاطب کل إنسان ہما يليق بحاله. 

و قوله: «تحلبها يَوْمَ وزیها؟» أي: یحلبها ويعطي الناس الذين حول الما أ 
مجرد الحلب فليس فيه مزية» سواء يوم وردها أو غيره» لکن إذا كان يوم الورد 
وَتَجَمَمَ الناس» فإنه يعطيهم من الحليب. 


(۲۱) باب کي بيقة الثَاء 


نم ال الام نیم تاه 
AN‏ - (1877) يآ الطار خن رو بن سر خبرتا ان وخ أخبرنِي 
ُونس بن يزيد قال: قال: ابْنْ شهّاب: ل مرو نازیر 3 عَائِسَة روج التبي يله 
قَالت: ناموت جر إلى سول ال يمتح بقل الک ا لی 
جا مومت ببابعتک عل أن کنیا کنا وین 4 نت :۱۲ إلى آخر 


اس 


الآية. الت ماه ا بدا من موی فقذ قر بالمختة وَكَانَ سول الله ترذ 
رز یت ین تین سول الله : دالْطَلِشَنَ؛ ند بَايَمتكُنٌ». ولا وَاللَّهِمَا 
مت ید سول الله يل يَدَ امرَأَةٍ قط. .بر بای بالکلام, 
ال عَائفّة: 4 ال ماخ سول الل کی السا قط إلا ب مر له ای وَصَا هک 


(۱) أخرجه البخاري ٤(‏ ۰6۳۰۰ ومسلم (۱۷۱۸) من حديث عبد اللہ بن عمرو نت 


کاب الما 5 


کف سول الله ول كف اراو قط وان قول هد له «قد باکر ». کلام( 

ولکنه يبايع الرّجال بالید؛ لأن أصل المبايعة مأخوذة من الباعة؛ لأن کل من 
المتبايعين يمد يده للآخر ليصافحه ويبايعه» ولكن النساء لم يمس النبي ید واحدة 
من بل بايعهن بالكلام» وإذا كان النبي و وهو أطهر الناس يَحْتَرِرٌ من أن یمس كف 
امرأة» فما بالك بمن سواها! ولا فرق بين المرأة العجوز والشابة بالنسبة للمصافحة ولا 
فرق بين أن يكون بحائل أو بغیره؛ لأنه بكلا الحالتين تحدث الفتنة ولا شك. 

ولکن سس ينا إل سو سو رس بر هه 
ذلك من عادتہم . فماذا يعمل؟ 

الحواب: وت رت سه وه چو يم 
| عادات باطلة؛ لقول النبي يَكِ: مَنْ عَمِل 
عملا ليس عليه هو کا 

سیت و EN‏ 
و سو نے المرأة ویسترسل معهاء 
ا رر ھت رت شر تہ 


لرقته وحسن موضوعه فأمسك”". 
حص هت 


مور اوھ 


4 (. ..) َحَدتني هَارُونْ بْنْ سَعِيدٍ ستوب الأبلي» َبُو الطامر -قال بو الطایر: یب 
وال مازون: کت ان وهس - لک اه ان شاب عن مرو واه ار 
نع النمَاءقَالَثْ: ا ما مس رمشول اللہ كل یدهاز رأة قط ولا أن مد عَلَيْهَا EE‏ 
UL‏ قال : اذْهبِيء فَقَد بَاَمْنكِ». 


)۵۲۸۸( آخرجه البخاري‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۸ ۱۷). 

(۳) سئل الشیخ تاه: يذكر البعض أن المصافحة على النساء ليست محرمة» ویقولون: إن مجرد فعل النبي پل 
لا یدل على التحريم» وخاصة إذا كانت المصافحة على القواعد من النساءء فماذا يقال في الرد علیهم؟ 
ذأجاب تلم ال إن هذا الباب فيه أحاديث تدل على الوعيد لمن مس امرأة آجنبية عنه» وفعل 
الرسول يك لیس بفعلء فترکه اة المصافحة مع أنها عادة المبايعة يدل على المنع. 


الا موق و 

© قوله: «لّ أن یأخدّه. هذا استثناء منقطع؛ يعني: لکن يأخذ علیها بالکلام كما 
سبق؛ فإذا أعطته قال: «اذهَبِي فد بايَعْتُكِ" . 

وهل يقال: في البلاد التي تکون مصافحة النساء فيها آمرّا عادیٔاء يجوز للرجل أن 
يصافح المرأة إذا مدت له يدها أو أن یمد ساعده ولا یحرجها؟ 

الجواب: لا يجوزء ويجب أن يقول لها الحكم؛ وذلك لأن انتشار الحكم بين 
النساء سيؤدي إلى تركهنٌ لهذا. 

وماذا إذا كان للإنسان يد صناعية» فهل له أن يسلم على المرأة؟ 

الجواب: إذا كان له يد صناعية» فلا شك أنها م تمس يده إذا سلم» ولكني أرى 


888 
14 ال الامَاْ النووي نہ : 
(۲۲) باب لبي على الشنع الط عَة فیعا استّطاع 


00 
)۱۸٦۷( -‏ دتتا يح بن أيُوبء وَُتيّ. وَابْنُ حجر -وَاللفظ لانن أيُوب- قَالوا: 
عله ناويل ون جنر - تيب الله تار آله يع عبد لو نش 
يَقُول: کنیع روک اللہ لا ََى الم وَالطَاعق ول : ایم اسْتَطَعْتٌ». 
© قوله: «فی] اسْتَطَعْتٌ». يعني: وما لا يستطيع فإنه يسقط عنه» كما لو أَمَر ولي 
الأمر بحمل بعض الأمتاع من مكان لآخر وهو لا یستطیع» » فانه لا يجب عليه. 
2 وقوله: «في] اسْتَطْعْتٌ) فيه : تأكيد لوجوب الطاعة كأنه يقول: مهما استطعت. 


8ك 


)۱( سثل الشيخ تتتانثه: إذا جاءت امرأة للکشف عند طبيب» وهو يعلم أن هناك طبيبات في البلد» فهل يحل 
له أن یکشف علیها ویمسها؟ 
فأجاب ىاه قائلا: لا يمسهاء بل یکشف علیها بلا مس إلا عند الضرورة. 


وتاب الما ان 
میم 
۹ باب بیان سنْ ابو 
ثم قال ل الامام مسلم رجنم 


ے جک وي و مك 


)۱۸٦۸( -‏ حدئنا محمد ؛ نب الله بن نی لت آي حا د اله ڪن نامه 


ےت رصني زملول الق یف رس قح 


ب و سن اي 


ی سر که هم 


فقال: اکن مضه ونر بخ وه 
عفرة س ون گان ون تیه فَاجمَُوه في الا لیا . 

٠ ۰)‏ حا خرن لي شیک ام الو ی فیس درجم 
لین .ح دتتا محمد بن ای دعب الاب نی التقفى- جَمِيعَاء عَنْ عَبَيْدِ 
الله با الاستاد. غَيرَ ان في خیینهم: وَآنا ابن ا زع عرسا استضفنی. 

في هذا: دليل على أن البلوغ يحصل بتمام مس عشرة سنة» وأن من دونه ذلك فهو صغير. 

وقال بعض العلاء: إنه يحصل بشماني عشرة سنة. 

وفصّل بعضهم فقال: إذا كان الأمر فيما يتعلّق بالمال فيكون الحد ثماني عشرة 
سنة» وفيما يتعلّق بالتكليف بالعبادات يكون الحد حمس عشرة سنة. 

والصواب: العموم. وأن البلوغ يكون بتمام حمس عشرة سنة. 

© قوله: «عَرَضَنِي رشول اللو يكل وم أحدٍ نی القتال وأنا ابن آربع عَشْرَة نت 
وعرضني یوم الحْندّق» وأنا ابن حمس عَشْرَةَ سَتَةُ. ظاهر ذلك يخالف الواقع؛ لأن 
أحد كانت في السنة الثالئةء والخندق في السّنة الخامسةء والجمع بينهما بأن يقال: إنه 
كان في أول الرابع عشر في آحد» وفي الخندق في آخر الخامس عشر. 


کے 


() آخرجه البخاري .)۲٦٦٤(‏ 


پ. ہے6 رش آي 
5 ےج وکرو ND‏ 
لس اا fro‏ 


)٤٢(‏ باب النفي 
آن يمار بالغضکف إِلَى از زض اک ر ادا خي وقوه بار 
4 م قال الإمَمُ ملم : 


۲- (18594) خدثتا يَحْبَى بْنْ يَحْبَى قال: رت عَلَى مَالِكِ» عَنْ اف نب الله بنٍ 
عم قَال : تھی سول اللہ لا سار رن لی آزض ال 

۳- (. ..) وکا فييك ےکی دی مم رھ 
َد ال بن ُمَرٌ مَنْ رَسُولِ له هه کاب هی آن يسار بالقرآن إلى أزض الْمَدُوٌ؛ اف 
أن اله الم 

6 - (. .) وَحَدَا ُو ابيع لمتكي واب كال ال : حَدََنَا خی عَنْ بوب عَنْ 
اف عن ان هت قال : قال رشول اللہ له: هثل اسآ اه 
لد قال و: :ققد نله لو وَحَاصَمُوكُمْ یو 

(. .) خن و بن عزب. عنکا ناویل -يَني: ابن ُية-.ح وتا ان آبي 
عُمَرَ حا سيان ولي لهم ن یوب ح وحن راف تان آيي ديك 
3 برا الضَحَاك -يَعْنِي: بن ان جوياء ناهن ان مهس الي و .في 
حَدِيثِ ابْنٍ عُليهوَالقِي: «فإني آحاف». . وفي حدیث سفیان وحدیث الضکاله : بن عَنانَ: 


ےب اص 
۰ ہہ سو 


«افة ن يتاه العدو». 

نيل العدو له على و جوه: 

الوجه الأول: أن ینالوا المصحف فیهینوه ویذلوه ویضعوه في الاماکن القذرة 
وما آشبه ذلك. 

الوجه الثاني: آن یتیع ما فه من الایات المتشاییات ثم پعرضها عل المسلمین 
ویقول : هذا القرآن يُناقض بعضه بعضا. 

الوجه الثالث: أن حنج عل السا و بعش الث ات مل وت 
تعالى: < # لتجد تد أَسد الما علاوۃ ناما بویت اش روا ودک 


(۱) آخرجه البخاري (۲۹۹۰). 


تان الإمارة یم 


کے“ ھ Ee‏ 3 وب 


قربهم مودة زين ءامو الب مے قالوااتا کصسریٰ > [لیکز ۷۰ ومشل قوله 1 
يتك الع الین لم َو في الزِنِ وآ ورين دی أن مره وق ِل 4 :۸ 
وما أشبه ذلك؛ ولهذا قال أيوب: له لو وحَاصَمُوكُمْ به. 

فهذه ثلاثة وجوه في خو ف یل العدو للقرآن الكريم» فهل هذه الوجوه الآن 
موجودة أؤلا؟ بمعنی: أن الانسان إذا سافر إلى أي بلاد أوربية» فهل يناله هؤلاء 


بواحدة من هؤلاء الثلائة؟ 

الجواب: لاء وهم الآن يسمعون القرآن من إذاعاتنا ویسجلونه وإذا أرادوا أن 
يقولوا شيئًا قالوه. 

وعلى هذا؛ فالحكم يدور مع علته وجودًا وعدمّاء فالآن هذا الأمر لا حرج فيه؛ 
لأن العلّة قد زالت. 


ويترتب على هذا سؤال وهو: هل يجوز أن تُمكن الکافر من قراءة القرآن؟ 
الجواب: نعم إذا کان ذلك بحضرتنا و يمس المصحف. أمّا أن نعطیه 
المصحف ليقرأ فيه في غير حضورناء فهذا لا يجوز في رأيي. 
حول 


ھ بر سم عو 
0 


م قال الإمَامُ التووي تنانه: 


7 2 


(ہ ۰ باب الْمُصَابَعَةبَيَْ اليل وذ تضمیرها 


مال الام مسيم له 
۹۰ ۱۸۷) دنا یخی بی خی اي قال: :کرات لی تال عن ایو من 


72 


يب نن یل ای ہت ضز ي اة إلى مجو بتي رق وان ار 
فِيمَنْ سابق بها 


a ی ی‎ a EC 
الانجليزية والفرنسیة فهل يجوز هذا؟‎ 
فأجاب بقث قائلا: لا آری هذاء وإنما يشار في الترجمة إلى موقم الآيات في السورةه فاذا هداه اللہ وأسلم‎ 
يرجع إليهاء وكذلك لا يجوز أن یبا المصحف على الكافر.‎ 
(f° .( أخرجه البخاري‎ (۲) 





الاس نی ال fr‏ 


و 


(. .)وک خی بن بی ون رح َه ني سوي عن لك بسن 


سے ا مت .8 و 8 


يح وکا عَلف بن مولع رابو كال لو : حدلنا حَياد - وهو ان 
ريڍ و .ح وزرب رب حَدَكا ناویل عَنْ لوب اح وَحَلتا 
ین : نی اکتا بی.ح وَحَلکا ب بر بن بی شي 0 4 حلا ابو آسانة ح وخدتا 


01 وه مر و ەر و 


بن المکنی وعبید داهن وید قَالا: عَتََابَخی - وهو: القطان کت 
ند لح وخی عل شرت مبلا ون اہی عم تالوا: خد 
سن میرن اش وکا مره دای 
جر نی موی بی فب وکت اون بن سیر الیل حدقا ال و 
أخبرنى آسامة -يَعْنى : ا رن کل ای من تاؤم؛ عَن ان عُمَربِمَغْنَى حَدٍ ديب 
الك عن نع را فی خث وب ین رو وان ال بل 1 
یں ۱ 

سَابقاً طقف بى ارس الْمَسْجدٌ . 

في هذا: بیان المسابقة على الخیل المضمرة وغیر المضمرة» وهو مشتق من 
تضمیر البطن» وکانوا يعلفونها آولا حتی تسمن وتقوی؛ ثم يقلّلون واه ویقتصرون 
على القوت الذي یمنعها أن تموت فقط» وحينئذ تضعف» ولکن تضعف عن فوة 
وکذلك بالخیل غير المضمرة. 

فالمسابقة على الخیل جائزة» ولکن تجوز بعوض» وتجوز بغير عوض؛ فأما کونہا 
تجوز بغير عوض فلا إشكال فيه» وكونها تجوز بعوض. فان ذلك من أجل التمرن 
عليها وعلى ركويها؛ حتی يكون الإنسان قادرًا على ركويها في الجھاد فالمصلحة أكثر 
هنا من المفسدة. 
والقاعدة الشرعية: أن الأشياء ثلاثة أقسام: 

قسم: ترجُحت مصلحته على مفسدته» فيكون جائرًا 

رفسم: تر جحت مفسدته على مصلحته فيكون ممنوعا. 

وقسم: تساوى فيه الأمران» فهنا يغلب جانب الحذر حتى ترجح المصلحة. 

فهنا ترجحت المصلحة على مفسدة الميسر؛ فلهذا أجيزت للتمرن عليها في 
الجهاد في سبيل الله. 





وتاب الرتازة ہت 

والمسابقة تکون بحسب الحال في الزمان: من حيث اختلافها بين الشتاء والصیف. 

وفي المکان: وی ادها من ال راضي السهلةوالاراضي الصعیةه ویکون 
تقدیر المسافة حسب ما تقتضیه الحال» بحيث یتبین بها مقدار المسابقة. 

وهناك شيء آخر يسايق عليه بعوض مثل: الابل؛ لأن فیها حمل أمتعة المجاهدین؛ 
وكذلك على السّهام؛ لانبا سلاح؛ فالمسابقة عليها تجوز بعوض وبغير عوض. 

ولا يشترط فيهما أن يكون مع المتسابقين ثالث يسمّى المحلل يتسابق معهماء 
ويكون في نفس قدرتهماء ولكن لا بخرج شيئاء فان سبقهما أخذ السبق منهما جميعًاء 
وإذا سبق أحدهما أخذ سبق صاحبه فلا يشترط هذاء ويجوز التسابق بين الشخصین 
فقط؛ وذلك بأن يُخْرِجَ كل منهما مائة وتكون لمن سبق» وحدیث اشتراط المحلل 
ضعيفا" » والڈین الإسلامي ليس فيه حيل على محارم اه ثم هذا المحلل ليس له 
فائدة في الواقع» ومن قال: فائدته أن تختلف صورة المسابقة عن مسألة المیس 
فالجواب عنه أن يقال: الأشياء بمعانيهاء والشارع نما أجاز صورة الميسر هنا؛ لاجل 
المصلحة الكبيرة التي تربو على مفسدة الميسر. 

وأمّا ذكر العوض من غير وجود المتسابقين فهذه جائزة. 

أما في غير تلك المواضع الثلاثة فاختار شيخ الإسلام: أنه تجوز المراهنة والسبق 
في مسائل العلم» وقال: إن الدين الإسلامي عني بالجهاد: الجهاد بالسلاح» والجهاد 
بالعلم» وكلاهما جهاد؛ ولما في ذلك من التنشيط على طلب العلم والبحث فيهء فأجاز 
اه المراهنة في مسائل العلم الشرعي؛ وقوله ليس ببعيد عن الصواب. 

وكذلك يجوز أن يتسابق آربعة اثنان من جهة واثنان من جهة. 

هذا؛ ولا شك أن الدبابات والصواريخ داخلة في السهام» فیجوز فيها السبق. 


993 


۹ 
۸ 


)١(‏ آخرجه أبو داود(۷۹٥۲))ء‏ وأحمد (۲/ )٥٥‏ ونقل ابن أبي حاتم نی «العلل» (۳۱۸/۲)عن أببه أنه 
قال: آری أنه من کلام سعيد بن المسیب. وانظر: «علل الدار قطني» (۱۹۱/۹). 


قال الامام لو نله 
)۲١(‏ باب الْخَيْلٍ في نَوَاصِيهَا الْخْيْرٌ إلى يَوْمالْقِيَامَة 

نم قال الامام مُسْلِمٌ تن ۱ ۱ 

۹٦‏ - (۱۸۷۱) لا یبن یخی قال: قرات عَلَى تایه عَنْ نام عَنِ بسن عُمَرٌ؛ 
ن سول له ال یل في هلر یوم اب 

(. .) سند وَحَذكا و بخ بع ي عي حك 
لین هر و الله نتر ح وب نع آِي. ح وکت د لن تیه 
حَدَ ب یخی كلهم نمی لوح و ان مود الیل - حَدَئنا اب وب حدتني 
سام له ڪن نع عن ان مر عن اي بو حي له نع 

0 قوله: «نَوَاصِيهًا؛. . يعني : : مقدمة رءوسها وكلامه؛ ب يعني: أنها متى كانت 
تستعمل في القتال ففي نواصیها الخیر إلى يوم القيامة. 

ومعلوم: أن الأساليب الحربية اختلفت الآنء لکن لو عاد الناس واستخدموا 
الخیل كان فیها الخیر إلى يوم القیامة ومن جعلها للجهاد في سبیل اللہ فهي له آجر. 
ی800 کے 


ال ار 


۳ 
۹۹ 


3 


مُه َال .امام ملع له 
۹۷ یسوی سس مت سد راو سس 
یی قال الجَهْضَمِي: ین رمحا ُو بن بد ل عن عمرو بن سوير سوي عَنْ آي 
ززع ن ڪرو ن جرب َنْ جَرر بن بل الو ال سول اله لوي ابا رس 
إصْبَعهِ وهو تقول: :منود تایه لیر ری يوم الْقِيَامَةِ: لاجر الم 

2 .)عقي زع بن عزب حلاصل ازع بغر نواس 
شيب خدئنا و کی ٠‏ عَنْ فان لاء عَنْ ونس بهذا الإستاد مثله. 


۸- (۱۸۷۳) وَحَدّننَا کد بن أ بد اله نی نييعت گر َنْ یر 
مرو انارق قالّ: OT‏ الْخَبْل مَعْقُودُ فِي توایها الْخَيْرٌ ی یوم 





(۱) أخرجه البخاري .)۲۸٤۹(‏ 





القِيَامَةِ: : لاجر وال 92 ۳ 

09- (. ..) ودک ابو بکر بن آي یه دلا ان ضَيْلِء اب يس عَنْ حسَيْيٍ 
نان » عَنْ ُروَة لباقي قال: ال: سول اللہ ولا: سو بد پر و 
قال: فقیل له: یا ر سول لو بع 5ا؟ قال: 0 لأجر وَالمَعْتَمُ ای یوم لام 

) .) کلک ناب او يجري ن حصن با لاو هل آنه 
قال: عُروة بن لو ۱ 

)۰ .)لک يَحَى بن َحتى, ولف ن وام رو بر بن آيي ی جویماه عَنْ أبي 
رمع رہ ل ا يه 
قب بن رق عن عَروة برهي عن اي ولم ذکر: الأ جر وَالمَغتم. .وفي حل دیث 
سین ا ارقي سس سی الى لا 

(...) وحدلنا ۶ ی اله ن ماه دک بي. جح اس ای وان بشار قالا: 
دک تن جنر ياه عن شبن أي نحا عن لرا بن رنه عن شوه 
ن الْجَعْيِ ءَ من اي ب بهن وم یذ کر : الا جر ولمم 

۱۰۰ - ۱۸۷9( حا ید الله ین من اي ج وتا ندب لی 
وابن با الا لا یخی : موی کلام عَنْ شقن أب ات عن نس نمی 


قال: قال رسٹول اللہ اد الْبَرَكَة في اي الیل 


(. وکا یخی بن کی لکا الد بني کی و و 
حدئنا مد بن جَعْفْر تالا كتا شع عن ابي الاح نیع ُحَدّثْ عن الي پا بوفله ثل 


من أعذ بظاهر التصوص: فله أن يقول: ی لا سبو سق لا نی كلاب 
مهم او حف آو خافر" ' ولم يشترط» فيجوز أن يربيها وینمیها للمسابقة -لاجل 
السبق- درآواہ ظط لن فانه یقول: لا یجوز؛ لأن إجازة السبق فیها لأجل ما 
يحصل على التمرن على ركوبها في قتال العدو» والنصوص محتملة عندي» فهل يجوز 
)١(‏ أخرجه البخاري (۲۸۵۰). 
)٢(‏ آخرجه البخاري (57140). 


) ") أخرجه أبو داود (4 ۰)۲۷ والترمذي (۰ ۷۰ والنسائي (5/ ۵۳۵)؛ وأحمد (۲/ ) وغيرهم 
من حديث أبي هريرة علشنه. 


ا صف عي E‏ 


ال ل PN‏ ل کہ ۳ 





۳ جوز 
مجر ستاسر" 


المسابقة عليها لعوض, وإن لم يقصد القتالء أم يُقال: إن هذا جائز لمن قصد القتال؟ 
وأخذ بعض الناس من قوله في الحديث: إلى یوم القِيامَةِ». . أن القتال سيعود 
بالسيوف والرماح والخيول مرة أخرى؟ 
ات بعك الحديث لا يوحي بذلك: ولكنه يوحي بأنه ما دامت ركب 


جحو 


(۲۷ باب قا یر من صبفَات انیل 
قال الإِمَامٌ مسيم نله 
۱ -(۱۸۷۵) تین تخیر بر ن يي ی ورن حب 
راو کریب ال یختی: أخبر ناه وقال الآخَرُونَ: دنا وَكِيٌ - عَنْ فيان هن تلم بن َب 
لخن من آيي رت ڪن ابي رال ان سول هکره الشکال ء ِن الیل 
۲-(...) واه محمد بن نم نتب هی حوعنکنعب لوخم بن بغي حك 
َبد اراق جویماه عَنْ سفن بِهذَا شا مثله. وراد ِي حَدِبثِ عَبْدٍ الرَّرَاقِ: و والشکال أَنْ 
کون لس في رِجْلِه له اتی باص وَفي بدو المُسرَى أو في ده ای وَرِجْلِهِ اليُسرَى. 
(...) حَدتتا مد بْنُ بشاره عَدَکت حشد -يَْيِي: :بي جفقر-.ح وَحَدنا محمد نن 
می حَدتتي وهب بن جریر جَوِيعاء ٠‏ عَنْ شم عَنْ عَبْدِ ال بن يَِيدَ اي عَنْ آبي 
رڪ ڪن أي رک اي پیثل حَدٍ یٹ يث وکیع . وَفِي رِوايَة وهب: : عَنْ عَبْدِ اله ن 
یزیذ. وَلَم یذ کر النخمي. 
© قوله : «أوفي یه نی : هذا شك من الرّاوي» أو تنویع» وهذا التنویع هو أن یکون 
في رجله الیٔمنی بياض و اليُسرى ليس فیها بياض أو بالعکس؛ وهذه الکراهة ليست كراهة 
تشریع؛ ولكنها كراهة نفسية؛ كما قال النبي و فی الب لماسٹل أحلال هو أو لا؟ قال: 
«لا-يعني: لیس حَرَامًا- ولكنه یس في آرض قَوِْي فأجدُني أعافة؟" . 
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(١)‏ أخرجه البخاري (۵۳۹۱)ء ومسلم (۱۹6۵) من حدیث ابن عباس تک 
)٢(‏ آخرجه البخاري (۳۱). ۱ 


تاب الإمارة یت 


سے 


کی 


ل المَامُ الو كتنائه: 
(۲۸) باب قضل الْجِهَادِوَالْخْرُوج في سَبیل الله 

ال الوم سم ره 

۳ - - (۱۸۷۰۷) وی یر ن خزب حذنا جر عن عار رخو ابن نع من 
ِي زره عنآيي مُریرة قال: اک سول لت : و تشم له یمرج في تب ؛ لابخر 
إلَاجِهَاًا في بل ٠‏ ون يي وتضییقا قا برسلي؛ علي ضاي یت 2 او إلى 
منک ذيعرج ياد مانا من جر زیم وَالّذِي تفس ی ا محمد يدوا مین كلم يكلم ني 
سيل الله اجه لیام مو که جين کل ون دم ره سك الي تفش و یو 
لا نيش و وه ےت . رة و في سل الله باه ولکمن لا اجد سَعة 
له ولا دوعس ون بآ یتمعن اي تفس محمد یو لت آني 
افو في سيل لل َك خر ال ؟ تع آفزر ال 

(. )كه بغر آي شی ویو كريب الا: کت بن فضي ن عر ها وتو 

هذا فيه: دليل على فضيلة القتل في سبیل الله ك ولکن بهذا السُرط : آنه لا 
يخرجه إلا جهاد في سبيل اله وإيمان باه وتصديق برٌسله. 

اا من خرج للجهاد على أنه مال من الدنياء أو لأجل أن یک ون شهیذا فلا ينال هذه 
الرتبة؛ لأنه ليست لديه هذه النية» فلن ينالها إلا إذا قاتل إيمانًا باه وتصدیقا برسله 
یل وکما قال في الحدیث ال خر: همَنْ قائل کون كَلِمَة الو هي اللي . 

فالناس آربعة آقسام: 

الأول: خرج للجهاد من أجل أن یستریح من الدنیا؛ لانها قد ضاقت عليه» فهذا 
ليس له آجر» وهو إلى الائم آقرب. 

الثانی: من خرج موی أجل الغتيمة فقط فهذا لا آجر ر امن 
كَانْتْ هِجرئه زلی دنب بُصیها أو | َرَو يروجا فهجرته زلی ما هَاجَرَ یه" ولکن قد 
نقول: إنه لایائم؛ لأنه حصل به نفع وهو القتال مع المسلمین» وتشجیعهم وتکثیر 


(۱) آخرجه البخاري (۱۲۳)ء ومسلم (۱۹۰4) من حدیث أبي سعید طلغ 
۳( أخرجه البخاري (۱)» ومسلم (۱۹۰۷). 








الول پا 
عددهم لكنه لا أجر له؛ لعدم النية الصادقة. 

الثالث: من خرج یقاتل؛ ليكون شهيدًا فقط. فيقال: : نك لن تكون شهيدًا إلا إذا 
قاتلت لتكون کلمة اللہ هي العلياء فهذا لا ينال أجر الشهيد. لکن يثاب على حسب نيته. 

الرابع: مَنْ قاتل لتكون كلمة الله هي الغلیا إيمانًا باللہ وتصديقًا برسله» فهذا هو 
الذي يكون شهیڈًا؛ ومع ذلك لا نشهد له أنه شید بعينه؛ لاحتمال حدوث آمور لا 
ندري بهاء ولكن نقول على سبيل العموم: مَنْ فيل في سَبيل الو فهو شهید. ونحكم 
لهذا بالظاهر -لا بالواقع- أنه شهید, وقد ترجم البخاري اه على هذه المسآلة 
بقوله: (باب: لا یقال فلان شهيد»» ثم استدل بقوله 3 مین تکوم کلم ني سیل 
الو -وا عَم ب ِمَنْ یکلم في سَبیله- - إلا جَاء يم القيامة جح مب هلو ون 
الدُم وال بح ریخ المشك» . فقوله: «وال اعلم» يدل على أن الإنسان قد يبدو للناس 
مجاهدًا في سبیل الله وهو ليس کذلك. وعل هذا فانت في حل فلا تعين» ولکن قل: 
من مات في سبیل اللہ فهو شهيد. وذلك على وجه العموم. 

وكثير من الناس -عند خروجه للقتال- لا يخطر بباله أنه ذاهب؛ ليقاتل في سبيل 
70 وی و و لل 
ہو ےت ۱ 

فإذا قال قائل: لو كان الانسان یکره القتال» ولکنه استجاب لولي الأمر طاعة له 
ل فما حکمه؟ 

الجواب: إذا كان يكره القتال لكن استجاب لهذا الأمر من الامام طاعة لله فيكون 
جهادهم صحيحًا. 

۵ قوله: «آو َرْجِمَهُ إلى مَسْكَنه الذي خرح مه الا ما ال من أجر أو عنیمةه. 
«آو» مانعة خلو ولیست مانعة جمع؛ بمعنی: آنه قد یحصل عل الا جر والفتیمةء و 
الأجر وحده أو الغنيمة وحدها. 

مثال حصوله على الأجر والغنيمة إذا خرج لیقائل لتكون كلمة الله هي اللي 
وغیم فهذا حصل له الاجر والغنيمة. 
ومثال الأجر بلا غنيمة: أن يقاتل لتکون كلمة الله هي العلياء ولکن لم یحصل على 
مغانم يعني: لم يغنم شيئًا من الکفاره لا لعدم القتال كما في غزوة تبوك وإما لغير 


ذلك» فهذا راجع على الاجر. 
ومثال الغنيمة بلا أجر: أن یکون خرح للغنيمة فقط ولا يهمه أن تکون کلم الله 
هي العلیا أولا ثم یفنم فهذا یرجم بالغنيمة ولا أجر له فیکون قوله «أو» مانعة خلو 
لا مانعة جمع. ۱ 
وأما بقیة الحدیث فواضح. 
OSCE‏ 


2ے 


4 قال الامام ملع کنا 


6 ۱۰- (. ا ان وه بن عبد بر رخ الحزَاِميٰ عَنْ 
آي از عازن أي مرت ڪن اي َمل الله لِمَن جامد في میلو 
لا پخر جه ین هلا ها في متبلهوتضییق کل بان یله الْجَنَةَ آو یرجه إلى 


e‏ رس 


نيع رت نآرق 


۰ 2 هس ۴ 


و مااي تا رت و ات در سر شر رشان 


بمن م في سسبيله - - الا جاء یوم با جح مب ننک رایخ ریخ مشلك». 
- (. .) وحن راي حَدکتا بد اراق عدشا مم عن هم بن َو 
ال : هَذَا مَا ماع بو منرت عَنْ سول الله وف کر أحَاِيت نا وال سول اللہ كله : 


عمو ٦‏ 2ت 


دک کم یشیم في سل الك تون یز وم ها طیشث تفج 
و و سرت ال سول ال ريش شش بد 


لولا آن سو شق عَلَى امن ما قَعَدت خلف سرپ و في سيل ال ون لاجد سن 
ET‏ ولا وَلابَجدونَ سَعة سعة موی : ولا ميث أنه هم آن يَعمُدُوا بَمِِي». 
(. )رع يي غص حدقا حال ني لي کی اشر عن لبي رر 
قال: متمعث رسول اللہ و يتقول: ولا ن ی على المُؤْنينَ ما مت جلات مسرئة». 
بول خیینهن. وه ستاو دوَالذِي تفيي بیهذت آي أل في سبل ال 020 


بول حَدِيثِ أبي رُرْعَة 2 عَنْ أبي رت 
(...) وَحَدَكَنَا مد بن المکتی دنا بد الاب ین تفي -.ح رَحََکا بو بر 


ِن بي میت نا ابو معاي .ح وَحَدَّكَنَا ان اي شم کنا روا بی ماو كلم عَنْ 





لس شان | ی 


سس حر کے 


یی بن س وید سیب عَنْ أبي صالحج ڪن آبي مره ال ال سول الله :ولا أنْ أشن عَلَى 
کي لحنت ث آن لا الف خَلفَ سَريّة». . تخو حَدِيثِهمْ. 

5 : دليل على أن الانسان له أن يترك العمل الصّالح إذا كان بُخشى أن يشق 
على من یتأمٌی به؛ كما فعل النبي كل وهذه من حُسْنٍ الرّعاية» أن يتعب الإنسان من 
أجل راحة الآخرین. 

فإذا قال قائل: وهل ل بهذا الحديث على أن الشيء الذي عداو عليه 
الرسول» ولا يتخلّف عن فعله یکون واجبًا؟ 

والحواب عن ذلك أن يقال: المشقة قد تكون في الهستحب. فالنفوس العالية 
يشق عليها أن تدع الأشياء المستحبة. 

جك رص 

نم قال الإمَامُ سم يتات : 

۷ (. .)حكني رن زپ دا ری ڪن سيل عن دهع آي رن ۱ 
ال ال سول الل ة: شین الله لِمَنْ َرَج في سسبيله - إلى وله - -مَاتَحْلَفت خلات 
معر ا قرو في ستبيل ال َعَالَى. 

" هه كلها سياقات بالفاظ مختلفہ وهي تذل عل ما تب له جھور أهل العلم من 
جواز نقل الحديث بالمعنى؛ لأن الظاهر: آن النبي كل لم يتكلّم بهذاعِ دة مرّات کل مرة 
على وجه ولكن الرواة ينقلون الأحاديث بالمعنى فتختلف الألفاظ والمعنى واحد. 

وفي هذا الحديث: دليل على جواز الإقسام بغير أن يستقسم إذا كان الأمر هامّاء 
فينبغي للانسان أن یُوگدہ بالقسم. 

فإذا قال قائل: إن النبي هة صادق فيما أخبر به بدون قسم؟ 

قلنا: هذا حقّ» ولكن جرت العرب في أسلوبها على أن تؤكّد الشيء المهم حتی 
وإن كان الناطق به صادقًا؛ كما یوجد ذلك في كتاب الله وي فقد أقسم الله في مواضع 
كثيرة مع أن قوله سبحانه حَقّ وصدقٌ بلا ریب. ۱ 


ی008 کے 


وتاب الإمارة 


صا مو 


ال الامَام التووي تاه 
۰ (۲۹) باب كضْل الشَّهَادَةَفِي سَبيل الله تَعَالَى 
م قال الامام مُسْلِمْ نه: 


۱۸ - ۱۸۷۷ ولک بر بن اي شک دكن أ خا الاخ نشب َن 


سے 
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سے م فر رو" 


اده وحمي عن نس بن مالك عن الي وق قال: «ماین تفس نَمُوتُء لها ملد الله یر 

نا وه اتج یل لا أن هلب وا ها إلا لشي ان یمین برجع يقل 
في ال ری من فضل الشَّهَادقه" . 

أنه یلقی جزاء لا یلقاه غیره» كما قال تعال: ند ریم هم آجرهم 

رهم € (الثتلظ:۱۹]ء ومع ذلك فهو يتمنى أن یرجم إلى الدنياء فیقتل في سیل الل 


فيزداد أجره. 
حم ووو 
م قال الإِمَامُ مم ناه: 
5 -0. حدقا تین انی ون با لا لا جد بن جَمْمَرِ خلت 
شم مک يك أ نس بن ماب يُحَدّتُ هن اللي يله ال ا 
اله بح آن جع إلى له نا على اازض ین يور له إن ین 


جع یل عفم رات ل زین رنه 

۱۱۰ - (۱۸۷۸) حا سود ن ضور َل دنق الله لاطي عَنْ سل 
بن اي الي عَنْ یی عَنْ آيي مُريرة قال: قبل لني تفیل اهاد في بل الله يق 
قَال: الا تلو ال فَأَعَاُوا عَلَيْهِ تین ن أو لاا کل دی به يقول: دلا تَستطيعوته». 
ی ماد في سل لک الام ایم نب اب الل لیر فش 

یام ولا صلا عثی جع الماد في سول ال ی 

٠‏ ..) لک قتيبة ن َي حَدَكا بو را وني زير بن رب حدننا جریم 
ح وکا او بکر بن آيي سيب ی حَدنا و مُعَاويَة يه كلهم عَنْ سه هيل بهذا لاس نو 

هذا أيضًا فيه: فضل الجهاد في سبيل اللہ وأنه يعدل الصّائم القائم القانت بایات 


.)۲۸۱۷( أخرجه البخاري‎ )١( 








س VDT IE.‏ 
سات ای 


اله لا يفتر من صیام ولا صلاة حتى یرجم المجاهد. 
تكن ده 
تُمَ قال الامام ملم تاه 

۱۱ - (۱۸۷۹) حَدتني حَسَنُ علي الک توت خنتا ناهن 
سام عن زد بن سام اه وع با لام قال: حكني تانب شير قَالَ: کنت عند مر 

سول الله و فقا رجل: ما بلي آن لا غل لابن للم لا آن أي الْحَاجٌ. 
وقال آخر: ما اي أن لا ْمَل تلا فد لام ن َر مر امد الْحَرَامَ. وقال آخر: 
لهاد في سَبيل الله فصل عم َرَجَرَهُمْ مر وال : لا رفوا أَضْوَائَكُمْ ند مر 
ع سبع سوسا مس سيو سد عير 

قال ال يت لحم سما لاج وَصَارة سید لرا کنن ءامن بأ ولو 

کر ۳ :14 ]. الآية إلى آخرها. 

(...) وا اال نا علد بد لخن الذاروي» خدقا یبن حا ن دتا 
جرج وی ود ی حَدتني انان بن هیر قال: كُنْتُ عِنْة ِبر 

ول له . بوثل حَدِیثِ آيي توب 

قال الإِمَامُ او ره في «شرح صحیح مُسْلِم) (۳۸/۱۳): 

قوله: «آن عمر «لتغه زجر الرجال الذين رفعوا آصواتهم یوم الجمعة عند المنبر» 
فيه: كراهة رفع الصوت في المساجد یوم الجمعة وغيره» وأنه لا يرفع الصوت بعلم 
ولا غیره عند اجتماع الناس للصلاة لما فيه من التشويش علیهم وعلى المصلین 
والذاکرین. والله أعلم. اه 

ظاهر السّياق وقول عمر وزجره لهم یخالف نزول الآية» فالأفضل: التحقق من هذا. 

دص 


سس 


۳ 


م قال الإمَامُ التروي تننه: 
) ۰ باب قضل الْقَدوَةَوَالرُوْحَةَ في سَبیلِ الله 
َال الامام مُسْلِمٌ تجزائه: 


؟ ١١‏ -(1880) حَدکتا عَبْد الله بْنْ مَسْلْمَة بْن قعتب؛ خدتنا خد بن سلمف ن ابت عَنْ 
نس بن مالك قال: قال سول الله : ار ےا ر 


دا م 


سس 
5 








«العَدو:» اول النهاره وال وح» آخر الٹھار. 
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ا 


نم قال الإمَامُ ملم کته 

۳- - (۱۸۸۱) حَدَنَا بی بن يحتَى» آخبرتا عد لین أي حازم عَنْ ایی عَنْ 
هَل نس الاودي, عَنْ سول الله ف قَالَ: نو لصف سيل لوت 
من انیا وَمَا فيا . 

NE‏ )تکرب أبي طبه ورب زب الا علتتا وع عن 
فان عن ن آي از عن سَهلٍ : ُن سعد الساعدي عن ن البي كلل قال: «غدوة او ود ففِي 
سبل اللو خرن انب وم یاه 

۶ - (۱۸۸۷) حَدَثنا أبن أبي مره نمرون مایق َنْ يحي بسن سید مید عَنْ 
وا نی اج عَنْ أبي هیر قَالَ: َال سول الله يكلِ: ولا ال ینآ . وساق 
الحدیت. وَقال فيه: لوح في سل اله نو راذنا مايا" . 

۵- یر ون و بل ہس رت حور 
-واللفظ ڏ لبي بكر وَإِسْحَاقٌ - قال اسحاق: أَخْبرَنَاء وال الاغران: حَدََنَا المقر ی عَبد الله 
نيد ن سيد بن يوب حي شرځييل ن ري المعَافري عَنْ آي َب 
اخمن الم قَالَ: سَمعْت آنا بوت يَقول: : قال سول اللہ كلذ: «عَدوَةٌ في سيل الله أو 
رح یلع لسع 

(...) خدثنی محمد بن عَبْد د الله بن هرا حَدتنا على ب بن لسن عَنْ عبد هنن 
اك بر سب آي بوبه بو بی شري کال کا ای :حدمي 
نک پيل ن شرب عَنْ ابي عَبْدِ امن الْحُبْلِيْ آنه سَمِعْ با یوب الأنصَاري یقول: قَالَ 

سول اللہ ول نله سا 

سس سسجت 

الجواب: نعم؛ لأن استعداده للجهاد وتہیئة العدة نوع من الجهاد. 


(۱) آخرجه البخاري .)۲۷۹٢(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۲۸۷۲). 


وهل یدخل طالب العلم في هذا الحدیث؟ 

الجواب : لا یدخلء ولكن طالب العلم لا شك أنه على خير» وکسا قال الإمام 
أحمد جنا 4: العلم لا يعدله شيء لمن صحت نيته» وفسَّر تصحيح النية بأن ينوي أن 
یرفع الجهل عن نفسه وعن غیره؛ ولهذا نقول: موہ مہ توب ای 
حيث هو علم» ولکن قد نقول لشخص ما: : الجهاد في حقّك أفضل وللآخر: طلب 
العلم في حقك أفضل: 

مثال الأول: رجل قوي شجاع لکنه قلیل الفهم والحفظ » فهذا الجهاد في حقه أفضل. 

ومثال الثانی: رجل ذكي وحافظ ولکنه في آمور الجهاد ضعیف. نقول: طلب 
العلم في حقه أفضلء فان تساوی الأمران عند الشخص؛ 0 


۰ص 
4 قال الما الووي که 
(۳۱) بان مه له تَعَانَى لنمکا هد في الْجَنّةَ منّ الذَرَجَات 


تم قَال الامام نيم يد نم 


وھ ر؟* و 


۱۹۹ - ۱۸۸۸ اکتا سد بن مضو لب لن وف تيآ اني 
اللاي عَنْ آبي ءَ عَبْدِ الرّحْمَنِ الحبلي عَنْأبِي تعد الخُري؛ أن سول الہ ا کال 5 
یا سوب من رضي بالل رب وبالإمنلام یاه شحو ياء وج لالج . قَمَحب لها ابو 
سوبد فَقَالَ: أَعِدْهَا عَلَیٌ یار سول اللو قعل كم ال درآغری برقع بها اب ماله رجف 
الحَتَ یلجت كا بن السماء وَالأْض . قال: ومَا هي بَا سول اللَّه؟ قال: 
«الْجهَادُ في سبیل له الجهَادُ في سل الل. 

7 قوله: من رَضي بالأوربًاء : الربٌ هو الخالق المالك المدبر» فإذا رضي بال 
على أنه رب. فيكون قد رضي بأحکام اللہ الكونية والقدرية والشرعية» إن أصابته 
مصيبة قال: إلا ڈو ون إليه راجعون؛ وإذا حكم الله بشيء قال: سمعنا وأطعنا. 

2ا وقوله : «بالاسلام دینا؛ المراد بالإسلام : ما جاء به الرسول ا وادینا» أي: عملا 
بُان عليه أويُدان به» وضد ذلك من لم يرض بالإسلام دی مثل آهل البدع؛ ولكنهم ليسرا 
کارا الا بالشروط المعروفة لکن هؤلاء المبتدعة الذین ابتدعوا في دين الله ما ليس منه. 
كأن يزيدوا الذین» فإنهم رأوا أن الدين ناقص» وهذا حالهم وان لم يقولوا بذلك. ٠‏ 


2 كاب الا 5 

چم‌قوله: ١وبمحمّدٍ‏ تبیا*: المراد ب«تبيا» أي: رسولا» فمن لم یرض به رسولاء فلا 
یستحق هذا الثواب» وهو أن تکون له الجنة. 

ومِنْ رضا الإنبيان بمحعّدٍ رسولا: أن لا يتقدّم بين يديه بإحداث شيء في دينه 
لیس منه» ومن کلب النبي يني عبر صم عنه أو شكٌ فیه» فان لم برض به نیا لأن 
من شروط أن يرضى بالنبي يكل نبا : أن يصدقه في کل ماصع عنه؛ وأن لا يترد في 
ذلك. فان كَذَّبِ أو تردد فانه لم يرض به نی 

دك .هد 


ا 


ت قال الإمامُ اتوي تاه 
(۲۲) باب مَىْ قْتِلَ في سَبيل اللّه کف حَطَايَا لا الديْنَ 

7 الإمَامُ ملم نت 

- (۱۸۸۵) ا ف بر بن متعيد» دتا لٹ عَنْ سید بن أبي سي عَنْ عَبْدٍ 
له ني كن بي کت سين يعد عن ول اللو کمن نک 
لم لد الها في سيل الله ليان اللہ قشل افيه فام جل فقال :ا سول الله 
آزیت إن قیفت في بل اللو نمر عي مطابای؟ ال له سول ال مان قیلت 

في سیل الله ونت صَابرٌ یب رب مفيل یر مره نع ال زسول ال كيف قلت؟». 
قَال: رت ون قیفت في سبل الل مر َي ني خطابای؟ فقال سول الله 6: «نَمَمْ ونت 
صَابرٌ مسب مقیل عبر مها لقن حبري ته َال لي فَلِكَ. 

(. دا بغر بن بي میک محمد بن تیال حدکا بزید ن اون آخبرنا 
یی سيَعني: اق عید- عن سید آي سید لبي نع نی که عنم 
ال جَاءَ رَجُل لیر سول الله ال ریت ان یت في سیل اللّ؟ بِمَعْنَى خدیث اللَيْيٍ. 

إنما كان الدين م ُستننى؛ لأنه حن لآدمي» فلا بد من أن یصل | إليه» ولکن النبي للا 
صح عنه أنه قال: «منْ أَحَذَ أمْوالٌ الناس ب رید آداءعا ای ال عنه» () فإذا استدان 
الانسان لحاجة وأخذ آموال الناس يرد يد الاداءی فان قدر در له الأداء في الدنیا فهو 


المطلوب؛ وإلا فان اللہ يؤدّي عنه. 


ای سک 


) ۱)آخرجه البخاري (YTAY)‏ من حدیث أبي هريرة حالف 








"8 #قوله -في الحدیث المذکور-: «أدّى اللأعَنهُ يشتمل معنیین: 
الأول:أنَّ الله يُعينه على آداء الدّين فيؤدّي. 
والثاني: أنه إذا لم يتيسر له ذلك في الدنیاء فان اللہ يقضيه عنه في الاخرة ولا بد من 
إيصال الدين لصاحبه؛ ویلحق بذلك حقوق الآدميين كالاعتداء على أجسادهم 
وحقوقهم. فان الإنسان إن ل يتخلص في الدنيا من ذلكء فإنه وان یل شهيدًاء وكانت 
عليه مثل هذه الحقوق» فان الله یکفرها عنه. 
وني هذا:دلیل على جواز الاستثناء وان لم ينوه الانسان قبل تمام المستثنی من 
وهذا له أدلة: مثل حدیث العباس بن عبد المطلب لما ذكر النبي يكلِ: أن مَكة لا 
یعضد شوکها ولا حش حشیشهاه وانتهت الخطبة. 
فقال ابن عباس: يا رشول افو الإذْخِر فإنه لبیوتہم وقينهم فقال كل «إلا الا ذخره . 
ومعلوم:آن ذلك الاستثناء لم يكن على بال الرسول ی ولا لذکره. 
ومن ذلك: حديث سليمان 4 لما حلف أن يطوف على تسعين امرأة کل 
واحدة تلد عُلامًا يُقاتل في سبيل الله فقال له الملك: قل: إن شاء اللہ فلم یقل» فأتى 
عليهن كلهن» فلم تلد مهن إلا واحدة فقط ولدث نصف إنسانء قال النبي ل «لو 
قال: إِنْ شَاءَ اله لم يَحْنَتُْ» " فدلّ هذا على أنه يجوز للإنسان أن يستثتي» وإن لم ينو 
الاستثناء قبل تمام المستثنى منه» وهذا تفرّع عليه مسائل كثيرة في الطّلاق والإقرار 
والجنايات وغيرها. 
فلو قال رجل: طلقت نسائي الاربم» فقال له أحد الحاضرین: إلا فلانة» فقال: 
إلا فلانة» فالاستثناء صحيح» مع أنه لم ينو ذلك ول يذكره إلا بعد تمام المستثنى منه. 
ولا بد في هذه المسألة من الاتصال. فلو طال الفصل لا يصح الاستثناء» وإذا 
تذكر في حينها ثم استثنى فلا بأس» كذلك لو نوی الاستثناء بقلبه بشرط أن لا يذكر 
لفظًا صريحًاء كأن يقول: نسائي الأربع طوالق» فهنا لا يصح أن يستني مِنْهُنَّ في 
الطلاق؛ لأن اللفظ صريح. 


(١)أخرجه‏ البخاري (۱۲۲)» ومسلم (۱۳۵۵) من حديث أبي هريرة «لئغه. 
(آخرجه البخاري (۲) ۵۲)» ومسلم )١765(‏ من حديث أبي هريرة عللثنه. 


for‏ کا الا 
بخلاف لو قال: نسائي طوالق» فهذا عام» ويجوز أن ينوي الانسان بالعام بعضص 


آفراده فيكون من ياب العام الذي یراد به الخصوص. 
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َّد الومام مسلم تبان 

7-7۸( .)وتا سويد بْنُ مَنْصُورِء حکنا فيان عَنْ حَمْرو بن ديتار» عَنْ حو ين 
قيس ح قال: وحن عجلان عَنْ محمد بن يس نع الله بن ابي ات عَنْ 
بيه ءَ من اي ینعی صاحبو: أن زجلا آتی الى يكل وَهُوَ عَلَى الونبر قَقَالَ: 
رشان مرت نش ۔ بمَعتی حَدِيثٍ ی المَقبري. 

۱۹ - 18877 حلا راهب حى بن صالجاليضري حَدَلناالْممَضْلَ -ينيي: | 
صَالة- ن عياض اب عباس الْقنباني- عن بل نی أي عبد ار خن 5 
عَنْ عَبْدٍ بل الب مرو بن الْعَاص؛ أن سول ال قَالَ: جنر هید کل تب این 

ل قوله: إلا الدَيْنَ ٤ٌ‏ الاستثناء هنا منقطم؛ لأن الدّين ليس بذنب: إل من استدان 
لجر امه فوم رال اسان ا ررر و جنے اکن 
سبق عدة مرّات: أنه لا ينبغي للانسان أن يستدين إلا عند الضرورة. 

OSCE 


ل الإمَام ملم YS‏ 


ر رمو وق 


ني دی LA‏ وس او نی 


درون ف اناس نالب كل ال الل في سل ا کت رل ی 
حون رکے 


۷ 


ا ۲۰ 


ہس پ٦‏ بط قر 
2 


للج . 


۳ ہا 


ا الام الو 
)۳۲( باب في بیان 


1 سے ل ۰ وى حرم ص 


أن زواع الشَهَدَاء في الْجَنّة هم آخیاء عن رهم یرون 

3 ca 

َه ا لاتم منم ناه 

-.- - (۱۸۸۷) حَ یخی بن یی ابو بكر بن ابي ية كلام عَنْ أبي مُمَاويَة. 


یہ ری هم 


م ۾ ۶ ۵ ت اس ص 6 سر 
ح وکا (منحاق بن راهيم أَحْبَنَا جَرِيرٌ وَعِيسَى بن يُونْس جَويعًاء عَن الأَعْمَش.ح 


۷ 


کے 





0 سر ۷ ا ۲۸ 311 
اوت شس ںی یر پا 


داح نع الله بن رفظ له > لکنا ساط او ما ية قالا: خدتا 
لاغ ن ند لو یر عن مرو ال: مسألا عَبْد الله عَنْ عنه الایة: وا 
کس یت فا سیل التو آمو ما بآ کر رت سید .. قَال: أما 
إا ق سان نف تال REE‏ ديل مق بارش 
سح ین ین ال حَيِثُ شاءث ثم تأي رل لت ول اطع َم رهم طلا تال 
هَل تَشْتَهُونَ شَّيًْا؟ قالوا ار ںی وحن تابث وت مَل دك 
بیغ تلا مرا وا هم لن بترکوا ین أن ياوا الا ار ب رید أن تر احا في 
اا NE‏ . ق رای آن لیس لَهُمْ حَاجَة تر گوا». 
۱ با قوله تعال: # ولا مس ادن لوا فی سیل آنل اَمَو € (الة ۱١١:2‏ الخطاب إما 
للنبي يل وإمّا لكل من يصح توجیه الخطاب إليه. وهذا المعنی عام؛ يعني: لا 
تحسبن أيها الانسان» لين 4 مفعول ول ل(تحسب) و وتا 4 مفعول ثانِ؛ أي: 
لا تظنهم أموانًا ولکنهم أحياء» وهذا أمر نسبي؛ لأنہم آموات باعتبار الموت 
الجسدي» ولا شك في هذا؛ لذلك دُفنوا في الارض ولا یحتاجون لاکل وشرب. وهذا 
الموت الجسدي محقة محقق لاي احد. وأمّا الموت الروحي فلاء فهم كما جاء في الآية: 
#بل احا ع ند رهم © الک ١٠۹:‏ )» لاني قبورهم إلا حياة برزخية .ن 
۱ أي: يعطون من رزق اه 4 ما بشاءونء فلما شتل أبن مسعود عات عن هله الآبة 
فقال: «آما إنا قَدْ سَأَلْنا عَنْ ذّلِكَه أي: سألوا النبي ی كما هو الظاهر؛ لانه لن بَحتج 
إل قول نيال الفظ يحتمل من هو اکبر ما کابي بكر وعمره ولکن 
الظاهر: أ: نهم سألوا النبي ككلله؛ لأنه مزچعهم في العلم؛ ولأخهم لا يرتاحون إلا إليه. 

با وقوله: في جوف طبر خضر. ها قتادیل مُعَلَقَةٌ بالعزش ؛ فا قتاویل» أي: 
نور فهي مضیئة (مُعلقَة بالعرش» أي: عرش الرحمن ون وهو أعلى المخلوقات؛ 
ولهذا قال النبي 36: دا سم له فاسأنُوء ال زکوس؛ فإنهوتط الجنْة. وأفلى 
لن ونه مجر أنْهَارٌ ال وقوقه عرش لرَّحْمَن؛' ". فهي تسرح من الجنة حبث 
شاءت. ثم تأوي إلى تلك القنادیل. 


)١(‏ آخرجه البخاري (۲۷۹۰) من حدیث أبي هربرة «للثنه. 


نی کاب الا ا 

ود لاد کأوکار الطیور الموجودة 3الت لکنها من نور. 

چا قوله: «فاطّلع إليهم رهم اطلام قال: مَل تشتهون شینْا؟» يسألهم ماذا 
تریدون؛ لأنه قال في القرآن الکریم: راما فته يه افش وت الک 4 
(الة:۷۱]ء قالوا: آي قَيء تَْتَهي؟ ؟ وتّحْنٌ لس من الجَنة حیث شفنا ثنا. ففعل ذلك بهم 
ثلاث مَرّاتِء ولكنهم لم يسألوا شیاه فترکواه وني النهاية لما وی 
ولابد أن يسألوا سألوا أن يعودُوا إلى الدّنيا فيقتلوا في سَبيل اللو مرة ثانية 

1ه | 


- ۳ باب فَضْل الْجهّاد وَالرّبَاط 
م قال الإمَامُ منم اھ 


۳ - ۱۸۸ کا مور نبي مزاج علقت خی بن حن عَنْ نحَمَّدِ بْنِ 
وید الور ديع الزخري َن َطء نز ال عن أبي سود يو رجا 
7 تی ال اة فقال: اي اس افضَل؟ تقل: رَجُل ياد في سل الل له تیوه ل: 
من ۵ قال: مین في نب ین اماب یل ری لاس ین شرو 0 

الجملة الأخيرة في الحدیث تحمل على ما إذا كانت هناك فتنة» فان هذا یکون 
أفضل الناس بعد المجاهد. أمّا إذا م تكن فتنة فهناك درجات كثيرة قبل أن يدخل 


الإنسان فی شِعْبٍ من الشعاب» ويذكر الله ليسلم الناس من شره. 


یت 00ؤ کے 
و سار وه یھ“ 
ٹم قال الإمام مسلم د 
۳- (...) حدثتا عبد وڈ دأ بر عبد رای[ خر مغر عن هري عََنْ 


عَطَاءِ بن ید ال ڪن آبي توب قال: ال رَجْلَ: آي لاس أَفْصَلْ ا سول اللّو؟ قَال: 
موی يُجَاهِد یه وَمَالِهِ في سيل اللہ . قال: تم مَنْ ۵ قال: م جل مُعْتَِلُ في مب ین 
شاب یذ رب ریغ لاس ین شرو 


ہے کح وى سم 


6 ۲- (. حا عد لن عبد لخن الذَارِي» خب محمد بي بوش عن 


(۱) آخرجه البخاري (۲۷۸۲). 





الاب نال 8 
اي نان هاب بَا ستاو فقال: «ورَجُل في شعُب». ۔ ومیل : ی رج 

-٥‏ (۱۸۸۹) حَدثنَا بحی بْنْ د ىلك علق ل ل نأي 
نجعن يكزي نزو لآ ال ن تاش لاس لمم وجل شيك 
ان فر في مت له بطیر عَلی مب گل سَهعَ ية أو رة طار عَليْه يفي القشل وَالْمَوْتَ 
غا أو وجل : َة في رَس سَّعَفَة ین م لعفي أو بطن وَاوِِنْ مَذِهِ الآز وة بقيم 
الصلا ود ني رکه وير َل یه يق یش ين الاس نيع 

. وحدثناہ َة بن تیه عَْ عبد ایر بن بي حازم وق وب‎ )...( -٦ 
ئن عد الرّحْمَنِلْقَارِيّ - اهيا عَنْ أي حازم با لو له وقَال: نبنا ند‎ 
الله ِن بذر وَقَالَ: في َة ِن زو الشعَاب». خلاف رِوَايَة يَحْبَى.‎ 

۷-(. ..) َحْدَتتَاہ ابو بکر بن آي شي ورب عزب. و و رنب الوا دتا 
دک ن أسائة بن رن عن نَا عبد ال اي ن ابي هرت عن النبي يكل 
مَعنی حَدٍ دیث يث آيي حازم عَنْ یم وال «في شِعْبٍ ین الشعاب*. 

وهل يجب على الانسان إذا حدثت فتنة أن یخرج إلى شب من الشعاب بجسده 
أو یکتفی بعدم مشارکته فیها واعتزاله في بیته؟ 

الجواب: إذا آمکن فیخرج إلى شعب من الشعاب» ویختلف هذا من شسخص 
لاخر فإذا كان الانسان ذا علم ویخشی على نفسه الفتنة خرج واعتزلهم وان كان 
عالمًا وذا دعوة ومن الفتئة» فان له أن يبقى. 


SS 
اا ا سيد‎ 2 2 
فا ار م النووي تنلنه:‎ 
باب بیان الر جُلَیْن يَفُْلْ أَحَدُهُمَا الآخَرَ یذ خلان الْجَنَّهَ‎ ۵ 


قا لامام مسلم كنائثه: : 
۰ دنا کد بآ بي عَمر عُمرالمکی ا 

اش یز لوقل َضْحَكَ الله ی رجا بن يقل أَحَدٌ 

الآ خر لاه دحل الْجَنْدا . الوا : كيف یا ر سول اللَّهِ؟ تال بي 


جوم کاب الإمسارة تس سن 


پاچ سام 


هد نم یوب الله ی الیل يسيم یال في یل الل چاق يتشد 

)۰ .)وک بو بر بن اي شیک یبن حر ویو کربب قالو: دتتا وکین 
َنْ سین عن آيي لدب ستاو له 

© قوله 3 ايَضْحَك اله إلى رَجُلَيْنِ) يعني: : عجبًا من حالهما والضٌحك هنا 
ضحك حقيقي کش ولیس المراد به:الرحة آو الشواب کما یقول سح آهل التعطیل 
٦ہ‏ ۶۶۶ ۶۶ و 

يضحك» ولكن ضحك الط لیس كضحك الادمي؛ لان لدینا قاعدة من كتاب الل في 

هذاء وهي فوله تعال: > مله وہ کی ومر نیع ©4 ۱۱:۵ 

كذلك -أيضا- لا تورد على نفسك أشياء توجب السك فيما أخبر به الرسول 
ي كقول بعضهم مثلا: إن الله تعالى ينزل في ثلث اللیل الا خر إلى السّماء الدّنيا في كل 
ليلة» وثلث الليل الآخر الآن قد يكون مُختلفًاء فقد يكون في جهة من الارض يكون 
ثلث الليل» وني جهة أخرى يكون الضحىء فهنا يجب علينا: أن نستسلم ونقول: 
صدق رسول اله يك ما كيف يكون هذاء فهذا محر كما قال الإمام مالك ينه 
لما سَئل كيف استوى؟ فقال: الاستواء معلوم» والكيف مجهول. والسؤال عنه بدعة؛ 
فعليك أن تستسلم ولا تورد على فيك مشل هذه الأشیاء فأنت إن أوردت على 
نفسك مثل هذه الأشياء تسرّب لك الشك في خبر اللہ ورسوله. 

إذن: فالواجب علینا: أن نثبت #8 الصحك حقيقة لا مجازًا عن الشواب. ولكنه 
نت عو Ca‏ 
تکییف ولا تمثيل”". 


(۱) أخرجه البخاري (۲۸۲). 

(۲) قال الشیخ تكتلثه: بلغني عن بعض الجهال أنه قال -والعیاذ باللہ- نثبت أن اللہ يضحك وتبرز ثناياه - 
قاتله اه اللہ ثنایا؟! لا »ليس له ثناياء ونجزم بذلك؛ لأن الأسنان نحتاج إليها للأكلء والله تعالى: وهو 
لی می [الالققل:؛ ]. كما آنا نجوم أنه لیس هناك معا ولا معدة: ولا شيء من هنا؛ لا کل هذه 
آلات للأكل» وهو ممتنع على الله ِء فهو صمد سبحانه وتعالى» وقال بعض العلماء «الصمد؟ هو 
الذي ليس له جوف. 

فالمهم: أن مثل هذه الأمور التي يخبر بها الله عن نفسه أو رسوله يك عنه يجب علینا أن نستسلم لها 
استسلامًا تامّاء ولكن من غير تكييف ولا تمثيل. 


5 و 
اسلا از 7 


وکذلك فالله یعجب؛ كما قال تعالى: [بّل عجبت وَيَسْخَرُونَ] على احدی 
القراءات؛ فتثبت العجب لله ولكن نقول: إنه لیس كعجب المخلوقات  .‏ 

وهذا نقول: طريقة السّلف أسلم من طريقة الخلف وأعلم وأحكم. 

0 وقوله: فيقتل هیا ال خر کلام يَدحُلٌ الج قتل أحدهما للآخر من شدة 
العداوة» فیدخلان الجنة وینزع الله ما في قلوبهم من غلء فتکون مثل هذه العداوة 
ولاية ومحبق فهذا محل عجب. ولیس المعنی أن کل أحد یقتل الآخرء ولکن 
الرسول قال: «یقتل آحذهم الآخرٌ...». 

ASTE 

نم قَالَ الامام مم تاه 

۹-(...) حَدَّنَا محم بن را داد را آخبرتا مَعْمَر عَن هم بن مه 
ال دا ما حدکنا آبو هُرَيْرَةَ عَنْ رسو ل الله يكل فد کر أَحَاوِبتٌ منها: قال سول الله كللة: 
«یضحك الله رجلین يقل اَحَدُمُ) الاک کلامم یل اجه قالوا: كف یا سول اللّه؟ 
:تلا قلخ ال نشب الله على الا کر یهدب ری الإسلام نم اد ني 


3 ہو وا و 


سبيل الله فيستشهد». 


بك .كت 


۲ سئل الشیخ تاه عن قول الأشاعرة: أن العجب لا يتصور في حقٌ الله تعالى» لان العجب لا یکون إلا 
بعد وقوع الشيء على خلاف ما يتوقع؟ 
فأجاب شه قائلا: هذا من نقص عقولهم لأمور: 
أولا: لأنہم يردوا الكتاب والسّنة بمثل هذا. 
ثانيًا: وهذا -أيضًا- من نقص علومهم في اللغة العربية» فالعجب يطلق بمعنى الاستحسان» وبمعنی 
الشيء الغريب الذي يرد على الإنسان فيتعجب من وروده؛ أرأيت قول عائشة: كان النبي ب يعجبه 
التيمن في تنعله وترجله سی الحديث. ما معناء؟ 
معناه: یستحسنه وقد يكون العجب للاستنکار» وليس الاستحسان مثل الآية: ¥ بل عجست وسرو 
© 'القاقنة:؟1]. ولهذا أكثر ما تجد التحريف تجده من أناس أعاجم لا يعرفون العربية. 


تاب السا 





ضضم 


م قال الامام سم كتلثه : 

1841-1 نک تین وب وی لی بن جر ُو سک یل 
-يَعْنُونَ: :ابق جر عن اللاي عن أو عن بي رر أن سول الل ل قال: دا يَجِتَمِعْ 
افر وَكَاتِلهُ في الثار أَبَدَا». 

۱- (. ..) اکتا عد الو ن عون اوكاليٌ» دنآ ناق اي نايم بن 

حم عَن سل بن بي صَالِح؛ ن اپب عن آبي مره قال: قال سول الله اة : ولا 
تون راک اع عر قیل: مَنْ هم ا سول اللّو؟ قال: «مُؤْمِنٌ قتل 
کافرا نم ملد 

فالمعنی: آنهما لا يمكن أن یجتمعا في التار؛ لأن القانل الأول مُسلم مُجاهد في 
سبيل الله لکن يمكن أن يجتمعا في الجنة؛ وذلك حين يسلم الثاني وهو القاتل؛ 
والمقتول في الحديث الأول هو الكافر. 

قال الما التي تاه في شرح ضيح مشیم (11/15): 

قوله پا دلا يَجْتَمعُ کافر رال فيالتار با . وفی رواية: «لا یجان في الا 
اجْتِمَاعَا يضر أَحَدُهُمَا». قيل: من هم يا رسول الله؟ قال: : دمُؤْيِنٌ تل کافرا تم سَدَّدَ 
قال القاضي: في الرواية الأولى يحتمل أن هذا مختص بمن قتل كافرًا في الجهاد. ‏ 
فيكون ذلك مكفرًا لذنوبه حتى لا يعاقب عليهاء أو يكون بنيةٍ مخصوصة أو حالة 
مخصوصة. ويحتمل أن يكون عقابه إن عوقب بغير النار كالحبس في الأعراف عن 
دخول الجنة آولا ولا يدخل النار أو يكون إن عوقب بها في غير موضع عقاب 

۱ الكفار» ولا يجتمعان في إدراكهاء قال: وأما قوله في الرواية الثانية: «اجْتِمَاعَا يضر 

2 ہس له نيل عن اوت مخصومی؛ قال: وهو مشکل اس مت 
Tg‏ جح اج رت ق العقاب» فیعیره بدخوله 
معه وأنه م ينفعه إيمانه وقتله إياه» وقد جاء مثل هذا نی بعض الحديث؛ لکن قوله في هذا 
الحديث: «مُؤْمِنُ تکفا تُمٌ سَدَّده مشكل؛ لأن المؤمن إنما سدد؛ ومعناه: استقام على 
الطريقة يقة الم وم یخلط ی اس سوا قل كا لو يله 


لسن ا مگ 

قال القاضي: و ان زین انم ده عائدًا على الكافر القاتل؛ 
ویکون بمعنی الحدیث السابق: «شعك الله ای رَجُلَيْن یل حدهمًا الاخر 
لامعا يَدْحُلُ الْجَنّها ورای بعضهم أن هذا اللفظ تغیر من بعض الرواةء وأن صوابه 
امؤمن قتله كافر ثم سدد؟ ویکون معنی قوله: یمان في انار اجتمَاعا يضر 
أَحَدّهُمَا الآحَرَ أي: لا يدخلانها للعقاب» ویکون هذا استثناء من اجتماع الورود؛ 
وتخاصمهم على جسر جهنم» هذا آخر کلام القاضي. اه 

هذا مُشكل» لکن الأقرب أنه کالحدیث الذي قبله. 


جح ...ده 
ثم قا 00000 
7 باب قضل الصَّدَفَة في مبیل الله وَتَضْعِيفَِا 
7 ا 


۱۳۲ - (۱۸۹۲) حَدَنَا إِسْحَاق بن راهيم اي تا ریش عن الاغتش: عَنْ 
بي ڪرو الاي عن آي موو الأنصاري ال اء وجل باق 5ة طوق ال : َو في 
سيل الله . فقال ر سول الله کف َك با یوم لام 2 مسبعيانّة َاقة كلها تطُومَةٌ». 

(. کت ب خرن أي َيه لت أ سام عن لح حي یفرب 
حَالِكِ حدئنا حم -يَعْني: : ان جَعْمَر- حَدَكنَا شُعْبَة يلاما عَنِ الاغعش بهذا الإستاد. 


وس و 


كما في القرآن الكريم : کل لذن شوت اهم في سیل اللہ کمشلی حم 
سح كيل كل ساکع 6 [YN‏ 

وهل نقول: ان هذا خاصٌ بکل إنسان ينفق في سبیل اللہ؟ أو نقول: إن هذا غاص 
بالرّجل الذي أمره النبي بإحضاره؟ 

الجواب: فكل إنسان ينفق فی سبيل الله ولو قدرًا أو ناگ فإنه يضاعف لسبعمائة 
ضعف. وهكذا. 1 


وم حبے اثمتت و 


جح22880 





(۲۸ باب کضل إعَائَة 
الا زي في سَبيل الله بعزکوب وقیره, و خلاقته في آفله بکیر 

ال الم مشیم ناه جج 0 

۳ - (۱۸۹۳ لو بکر بن آيي ی وَآثو رنب وان آبي عُمَر -وَاللَظ 
لأبي کریب- قالوا: خد این الأغمش ن اي قضرو اي عن آبي 
َك 00 : چاء ءزجل إلى اي ال يأبو بي فاخوأني. ء فقال: سا 
عنيي» قا رجل: :ب ٹوک ال على من من تحمل تال رشول اللہ :مَل دَل 


عَلَى خَیْر فلَهُ ثل اج فاعله 

2 شتآ میتی ی عيب 
و دقن شب ة.ح وَحَدَّئنِي مد بن رانع حَدتتا عبد الرَزَاقء أخبر 
فان کلب عَن الاه مش بهذا لاستاد. 

۵ قوله: من ل عَلَّى خر قله یل آجر تالو . وذلك بأي أسلوب کان» حتی 
لت یتکلّمون ق المساجد ویعظون الناس فهم قد دوا عل حي ولهم آجر من 
وی في هذا ادير 

وهذا فيه : خث عل الدلالة عل الخیر سواء كنت شاه أوداعيّاء حتى ولو 
سألك أحد: أين المسجد لأصّلَّىِ فيه؟ ودللته» فأنت دللته على خير. 

وهل د يشترط في ذلك نية أم أن الأمر مُطلق؟ 

والجواب: ن لعمال المتمدی يق أجرها وان ره اسان دلي تو ال 7 
لاح فی یر ين ونه م لا من مرب ِصَدَكَةَأوْ مَعْرُوٍ او کج ب الّاس وس یَفْعَل 
اک باه مات الو وف نویه ا 41 [الككل: ؛ ۱۱]) فقوله: #وَمَن يَفْعَل ذلك 
تاه ۹ء يدل على أن الأول له أجرء لکنه إذا نوی صار أكثرء وید لهذا أيضًا : آن المتعدي 
یحصل به الأجرء وان لم یقصده الانسان: ۷أ من َرَعَ ماه و هرس عرسا فَأصَابهُ طيرٌ 


أو تحو ذلك قله جره»"'» مع أنه حين غرسه ‏ يط رأ على باله هذا. 


(') أخرجه البخاري (۲۳۲۰)» ومسلم (۱۵۵۳) من حديث انس علتته. 


مق الامام ملم كتآئه: 

-٤‏ (۱۸۹۹) و دا او بر بن أبِي یت میت حدننا عفان خدتتا ادبن سلَم 
دنا تا بٿ عَنْ آنس بْنِ مَالِكِ اح وحدتي بخ رن تانع -وَاللفظ له- حَد دنا ھن عَدَتتا 

بخ سم » کنات عن نس بن مان کی ينآ آمنلع قَالَ:يَارَ سول اللي رب 

270-1 ز قال: دائت د مانا بذ اجه ررض . نأناه كَقَالٌ: : إن 

مول اللہ كلاق م رت السام وی یقول: أغطني الِّي تجَھَرت پو قال: يَافلانة أَعْطِيه الَّذِي 
ثيه ليسي مه یا لول لت هقی رك لَك فيه. 

2 قوله: «فَأَنَاهُ فَقَالَ: إن رشول اللو يل يئك السَّلَام»؛ والسياق ليس فيه أن 
الرسول قال: بلغه سَلامي أو ما أشبه ذلك. فهل نقول: إنه قاله ول یذکر في سياق 
ار ا 41م يقل لد كنم يرى عیدب ومين 
الملاطفة أن يقول مثل هذاء ففيه احتمال. 

لكن إن قلت ت: إن الرسول و م يقل: أقرئه مت السلام؛ وهو قال : إنه یقرکك» 
فهذا کذب. فکیف يقول على الرسول كلاما لم يقله!! 

وان قلت: لعل الرواة حذفوا ذكر قول الرسول ية له آقرثه السلام» لم يكن فيه هذا. 

ونی هذا الحديث: أن الرجل إذا تجهز للغزو وحصل له مانع يمنعه من الغزو أنه 
لا يلزمه أن يبذل ما استعد به لغيره» بل نقول: إذا تأخر هو لعذر فما استعد به يتبعه. 

حح 0و ۱ 

نم ال الوم مسيم ره 

-۵٥‏ - (۱۸۹0)وَحلَ سویڈ بن َنْصُوں ابو الطاهر قال ابو الطایر:آخیر رن انن 
وب وقال سَعِيدٌ: حدکناعَب الله ْنُوَهْبء أَخْبرَنِي عون الْحَارثِ عَنْ بكر نن 
الاج هن بر بن 7 سوبي من رن داهن عَنْ سول له ال ہے 


نی ص8 2 


اا في سبل الله مذ هرمن له في آغله خير ققد َر . 


)۱( ذكر أحدٌ الطلبة للشیخ یف أن الامام أحمد في روايته آورد أن الرسول يل قال له: «قل که ان رشو 
الوك رن السلا ۴ء فقال الشیخ تلث: الحمد لله فعلى هذا التصرف لیس من عنده. 
قلت: والرواية المشار إليها: آخرجها أحمد (۳/ ۲۰۷) من طریق: حماد عن ثابت عن أنس اله به. 
(۲) آخرجه البخاري (۲۸4۳). 


تانب الإمارة ۱ : ره 


5 (. ٠ب‏ حا آو الي الخ حا تيد خفني : ابن ررم - دتا سين 
ملم حدقا یخی نابي یه عن أي من رن ڪن بسن سيد َن 


رَيْدِ بن الد ال * َالَ: تال بی اللہ كلل: «مَنَ هر جھز غَازِيًا فقد ره وَمَنْ خلف غَازًْا 
بن ۳ نبي عَرَاء وَمَنْ في 
هله مق غَرَاه. 
الأول: عاونه بماله والثاني: عاونه بالمحافظة على أهله. 


nS 
نم قال الامام مُسْلِمٌ نله‎ 
تن عزب حدر هن عیب نر‎ 0140-٠ 
الم لب دا یخی بْنُ آي کي وم مير توب موْلى الْمَهرِي عَنْ آي  یل سوب الخْذْرِي؛‎ 
سس بت یال بتي ل لِحْيَانَ ین هَذَيْلٍ - فقال: یم من کل رَجِلَيْن‎ 


حده الاجر 9 
)۰ .)وکا بن صو خر را بصعت َْ عب الوَارِثِ- قَال: 
متوفث آي بح ث: خدتا الحسَيْنُ عَنْ يَحْبَىء حدنې أبُو سید مَوْلَى هي کي بو 


بر وس و 


سَعِيدٍ الْحُدْرِيُ؛ أنَّ رسُول الله بَمَتٌ ث بَعمًا. بمعتاه. 

(...) وَحَدثني إِسْحَاقٌ بْنُ مَنْصُورء يرا ميد الله -يَعنِي: ابن مُوسَى - عَنْ شیبان 
ڪن بح یخی بهذا الاستاد مثله. ۱ 

۸- (. .)وکا سيد بن مَنْصُورء لالب وب آنيزني مرو بن 
ای عَنْ زین أي حبيب» ڪن يدبن أي مه سید موی اهر ي نیون أبي 
سود الْخُذْرِي؛ أنَّ رَسُول اللہ بت ی بني لَحَانَ: لخر ین کل وَجُلَيْنِرَجُل». نم 5 
ال لِلْقَاعِدِ: یم تارج في الہ واه یک کال يضف اَجر الکارج+. 

وعلى هذا فيكون قوله في الحديث السابق: «فقد غرًا يعني: في أصل الثواب لا في 
مقداره؛ لأن مُبّاشر العمل ليس کغیر المباشر» فالفرق واحد" . ۱ 

وهل من أعان طالب علم یدخل في هذا الحدیث؟ 

)١(‏ سئل الشيخ تكذلثة: لو تجهز شخص من بيت المال» ثم قعد عن الغزو لضرورة عنده» فهل يؤخذ منه ما 


تجهز به؟ 
فاجاب یله قائلًا: نمی يؤخذ منه؛ لأنه ليس من ماله. 


الجواب: نعم» فكل عمل صالح تعين أخاك فيه فلك مشل أجره؛ لکن مثله في 
أصل آجره لا في مقداره؛ لأن هناك فَرْقَا بين من یباشر العمل ومن لا یباشره» هذا هو 
الظاهر؛ والدليل على هذا: أن الرسول ية قال في الذي یتصدّق فقال آخوه الفقير: لو 
أن لي مالا فأفعل به مثل أخي فلان» قال ی هو بيه َه في الجر سَوّاء۷ ۰ ولما 
شكا الفقراء إلى رسول اله وما يفعله الأغنياء من الصدقة والعتق وغیر ذلك دهم 
على أن ی يُسبُحوا ويحْمَدُوا ويُكبروا دبر کل صلاة ثلاثا و ثين» فسمع الأغنياء بذلك 
ففعلوا هذاء فرجع القُقراء إلى رسول اله ا يقولون: یا رسول اود وا الأغنياء 
فعلوا كما فعلنا. فقال لهم: َلك مضل اللويُؤتيه من يَشّاء*". ول يقل : أنتم سواء 
فيكون ما يحدث بالنية أو المعونة ليس مُساويًا للمباشر. 

تكن كه 


ا ۳ 


َي ر کے 


ال المَامُ الوَوي يد به : 

(۲۹) باب حُزْمَة نسَاء الْمُجَاهِدِينَ انم 
َال لاتم سم باه 

۹- - (۱۸۹۷) وَحَدَن بو بكر ن أبي یه دتا وکین ؛ عَنْ فان عَنْ عَلقَمَة بن 
رین مانب بر هن یه قال: قال رَسُول الله كلل «حرمة نْسَاءِ الْمُجَاهِدِينَ عَلَى 
یبن كزع تام وین رل الاين َف رَجُلاِنَ مجان فى آهل 
فیخونه فيه الا وقف له یوم الام مد من عَعَله ما شاه تا نْكُم؟:. 


4 


(. )تخد کا نی بذكا شع عن لقم ن مرشد» 


عن ابن بر عَنْ أبيه ال ال -يَعْني: الي كلك -. . بمَعنی حَدٍ دی يث الثور ي. 


۰- (. .) وه سويد بن صو حَدََا ب عَنْ تب َنْعَلفمَة: بن مر بهذا 
لمتاو: «ققَالَ: َحُذْ ین حستیه ما نت قاتا سول قال: 2ا نكم ؟». 

في هذا الحدیث: مس ورس عل معان المدامدين ن مل انت 
هذا الخائن يوم القيامة فيأخذ المجاهد من حسناته ما شاء. 
OE (۱)‏ ۰) والبيهقي (/۱۸۹) وغيرهم من حديث أبي كبشة 


(۲) آخرجه البخاري (۸۳)» ومسلم .)۵٩0(‏ 


كان الاما اه 


قال النبي ھا )ا فَنْكُم؟:. وهذا الاستفهام لله للتعجب والتعظیم؛ ؟ يعني: : سیکون 
الأمر شدیدا. 
88- 


(. 4) باب سقو قوط قزض الجهاد من الْمَعْدُورِينَ 
نم قال الامام ملم اه 
۱:۱ - (۱۸۹۸) لتا مد ن نی وحم بر لفط ان ن المُكَنَى- قالا: 
خدکنا محمد بِنْ جمفی دا شم عَنْ أبي ٍسحاق؛ اه سیم ےا يو الآية: 


أ 


لا ری یوت لومي ری ردو في سيل اق 4 [الأكثلة:ه]. قمر 


الله كل ربدا فَجَاءَ كيف کته اه نشکا له ابن ن م کشوم رارت ترت لار 
الْفعِدُونَ ییامن أل الم 4 قال شع شُعْبَة وَأَخبَرَنِي سعد نارای ءَ عَنْ رجل عَنْ 
زین ايت في و ای فلا تو العامة 4 وت کیب وکا ر 
شار في روایته :مع ن رین أب مرج ڪن دب او" 

۲ - (. .)ولا ابو گرب حَدَئَنَا ان بش عَنْ عر حكني أَبُو ساق عَنٍ 
لاه قال: ل) نَرَلَتْ: « لاسکی ى شوت لمن 4 كَلَّمَهُ ان غ م مکشوم َرلَت: 9 عر 
ی اسر 4. 

في هذا: دلیل على اختلاف الناس في مراتب الاعمال وأنهم لیسوا سواء بل 
یختلفون بحسب مراتبهم في العمل وال حلاص والمتابعة. 

وفيه أيضا: دليل على أن انقرآن کلام الله تعالى» وأنه ينزل أحيانًا على أسباب مُعینة 
فنزلت هذه الایسة: اگوی اهدو من لومي حر أؤلي الم والجهنودان سيل الہ 4 
ہی سو فنعا عبد ۵ سی که إل سس نیس و 
يستطيع الجهاد. فأنزل الله هذه الجملة: عم أؤلي اضر 4ال ڑا:٥۹].‏ 

وهل يثابوا مع هذا العذر؟ 

فالجواب: إذا علم الله صدق نیتھمء وأنہم قعدوا بسبب عذر أقوامًا ماء فإنهم 


)۱( آخرجه البخاري (۱ ۲۸۳). 





7 2 ماج ۰ 
السار ان نر 10 
يثابوا على ذلك» حتى إن النبي بل قال في غزوة (تبوك): :إن المي قاط مَا زم 
یز ول تم راو إلا كانوا کم قالوا: يا رسول الله وهم بالمدینة؟ قال: اوَمُمْ 
بالمَدِبنِ حبسهم العذ لعذر؟" . لکن سبق لنا أن المراد: في أصل النية لا في المساواة. 
48 


۲ 


4 


کت 


سے 3 


ل الامام التووي تثه: 
(4۱) باب ثَبُوت الْجَنّة للشّهيد 

نم قال الامام سم کته ۱ 

۱:۳ -(۱۸۹۹) لت سعد بن َو الأشعني» سويد بن سوبو -وَاللْظ لِسَعیدِ- 
خرن سفن عَْ عرو مع جبرایقول: قال رَجُل: :ناج وت 
«في الْجََ . ینمرا كُنَّ في بدي نع َال حَتی فیل. . في حَدِيثِ سويد قَالَ رَجل لني 
اس وم را 

6 6 - -(۱۹۰۰) لک ورین اي ی عدکا او سام ۶ عَنْ زرا عَنْ آبي 
إسْحَاق» عن الا ال اء وَجُل من تي الت إِلَى ّي لذ ح وحن مد بن تب 
الیضیصی حدتا میتی يعني : اون 2 4 و 
اء جل ِن بي لیب یب ین الأنصار- ال هد أن له لاله رانك ع 
سوك شم عدم فقانل حتی قبل. َال اي 46 «حول ییاه وَأَجرَ کیره 

١‏ 0 ۰ حَدَا أ رن رین آي لطس اون ند اللو ودب 
زاف عبد بن ميد ام ماب الوا د و ماو 

بابر عن اب عَنْ انس بن ما قال: بعت ۹ سول الله لا بیس عبر ما مت 
ی تج نیع ري وول لو لا آذري ما ای 
بَعْض نسائه- قال: فده الحدیث قَالَ: : فخرج ر : ول الله تک ال «نْ لا طِیة» فَمَنْ 
کان ظهره حاضرا فير کب مَعَنَاه. رو اجن يه یج دلا 
امن ان ره ».قاط رَسُول لاحاب تی سَبَقُوا الْمُشْرِكِينَ ی کذره 


(۱) آخرجه البخاري (۲۸۳۹). 
(۲) آخرجه البخاري (41 6۰). 


تاب الإمارة یت 


سے 


واه الم کون ال سول اللہ : الا بَقَدمَن أحَدٌ عَد نکم لی يم عَئی اون آنا ون 
َا ْم کون ال زسول الله 8 EO‏ قال: یقول 
عير بن لحم الأنصَاري يا سول اللو جه عر ضها السَّمَوَاتٌ والاض؟ تال: مك . تال بخ 
ت0 . قال سول اللہ اة: ما بوك على َلك بخ بخ ال لا رالا رَس الله اجه 
آن أكون من آفلها. قال: دفَإنَكَ ین آغلها». خر خر ترات ین تنل اکل هن نه کن 
لین آنا حَِيتٌ خی ال تمَراتي ی ها لب طَويلة. تال یب ما تتاو 
كلهم على یز 

هذا يضاف إلى من شهد لهم النبي وك بالجنة بأعيانهم؛ وقد ذكر شيخ الإسلام 
لٹ في «العقيدة الواسطية» قال: لا نشهد لأحدٍ بالجنة إلا مَنْ هد له النبي پل 
كالعشرة» وثابت بن قيس بن شماس» وأظنْ أن بعض أهل العلم کتب في مَنْ شهد 
لهم النبي يك بالجنة بأعیانہم وهذا حضره هل 

ی888 کے 

نع ال لا نیم اه 

7٦‏ (۲ و یحی بن بح لش ایغ سید -وَاللَفظ یی - قال 
تة: حدکناه وال يَحبَى : آ: ينا جنر نيا عن أي جرا فجن عَنْ يي بَكْرِبْنٍ 
EEE‏ منت أي وه حر لول جوم 
باب ال نخت ت فلال السيُوفٍ» تا جل رث الي تقال با ابا موس 
چس وا قول هَذًا؟ قال: تعَمْ. قال فَرَجَعَ إلى أصضحابو فَقَال: ا 

لسّلام. ثم کر جفن سیق مق یق یلق ربب عق اڑا 

Ee SE‏ وس ات 
سمع هذا الفضل للقتال في سبیل الله ذهب لأصحابه فودعهم» وکسر جفن سیفه؛ لثلا 
)١(‏ سئل الشیخ تعنلقة: وهل يلحق بالمشهود لهم بالجنة من شهد بدرًا أو بایع تحت الشجرة؟ 

فأجاب یله قائلا: من وردت السّنة بحصره أنه من أهل الجنة لا إشكال فيه» ولنا أن نشهد لكل واحد 

منهم على حدة بالجنة لکن أهل بدرء ومن بايعوا تحت الشجرة ة -أصحاب بيعة الرضوان- نقول فيهم 

عمومًا: لا یدخل النار آحد بايع تحت الشجرة؛ ونقول في آهل بدر على وجه العموم: : إن الله اطع 


علیهم وقال : اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم. 
() أخرجه البخاري (۲۸۱۸). 5 





ور ہر سی تار 
مر ٩۱‏ 2 ام« و وا 
ساوت ہے سا 0 


یغمدہ فيه مرة آخری» ثم قاتل حتى قتل. 


1 ال الإتام منم مه 


ص- سے وت و م و 


۷- (1۷۷) حدثتا عمد بن ای لیا فان حدکتا خی أَخْبَرنًا ابت عَنْ ننس 


و 


بْنِمَالِتِ قال : ججاء تاس إلى اي تلو آن ابْعَثْ ن متا رجالا یعون زان ولت 

بت هم سنوی رجلا ین الأنصار ال هم الق اء ه زیون الي حرا یرون لزان 
تناو الیل من وَكَانُوا بالتهار يَحينُونَ ب ن بالاء فَيَضَعُوتَهُ في المج وَبَحْتَطبُونَ 
یشوه شون بو لطعم ال سم ره مَك ی ورن مس واه 
وم قبل أن یلوا الْمَكَانَّ. فَقَالوا: :الهم ناتيا آنا قذ باه َرَضبتاعَنكَ 
وریت عَنًا. قال: وی رَجل عَرَاتا کال نس ین لفو فطع بنج ی نفده. فقال 
خرام: فزت وَرَبٌ الب قال ر سول اللہ پل لأضْحَابه: رن واكم قذ قیلواء وم 
وا ال یاهآ دك ُرضيتا عَنْكَء وَرَضِيتَ عَنه 

هؤلاء هم الرجال؛ ف فهم باللیل یندارسون القمرآن ویتعلمونه» شم همم فيالنهمار 
یعملون ویکسبون لاحضار المال والطعام لأهل الصفة والفقراء وکانت آخر حیاتہم 
هذه الخاتمة الطيبة. 

BISTE 


عو ے سر 


نم قال الامام مسلم كانه 
۸- (۳ ۰ رد مد بن حایں حلت پهن تا لان بن المُفرَق عن 
ابت قال: قال انس: َي الِي سيت بو هد عع ول الم قال: سق 
عَلَيْه. قال: : َو عفد هه سول اللہ یت عن وین آاني الله هد وی بط مع 
سول اللہ ول براني له ما أضتع. ال هَابَ آنیقول عَيْرَهَا. ال هدمع سول ال 
1 نه اخ قالَ: استقبل عد بن معا ال له نس ارو »ال اما یریج 


۱ ال الم خی فیل. ال : فوجد في جَسٍَ یو رضم نون من بن 
ضربة وَطعَتة وَرَمیة. قال: ان اخ خته ع عقي ار بنْتُ المَضْرٍ ف عَرَفْتُ آخي الا باه یہ 


وَنَدَلْتْ هذه الكبة: «رجال صدفوماعهد ات EEE‏ 
5 وم 
یی )4 ۱۳:6 قَال: : فَكَانُوا يرَوْنَ آنّهَا رل فیه وَفِي آضخابه. 


بر اه سے 


تاب اللھار یت 

2 قوله: «وَامًا لریح ال أده دون اعدا آهل النجار يقر لرن حا ماد 
عن کون موم بدا معقتا به کانما يمه خا ولکتا تقول ات عل اه ول 
حاجة إلى تأویله والله و3 قد يكشف الشوابَ لبعض الخلق حتى يعينه يعينه على فعل 
العملء فالأصل: إبقاء اللفظ على ظاهره وان اله تعالى ررح انا بريح الجنة؛ ليكون 
هذا حافرًا له على أن يقدم. 

ثم هذه الطّعنات والضربات وهو صابر | یضر محتسب. فإذا قارنت عمل 
الصحابة ين بعمل من بعدهم وجدت الفرق العظيم الشاسع. 

قال الامَام النَوَوِي لته في «شزح صَحیح مُسْلِم) (۷۲/۱۳): 

قوله: «قَهَابَ أَنْ يمول عَيْرَهَا معناه: 7 00 
قوله: «لَيرَاني ال ما أَصْئَعٌ» مخافة أن يعاهد الله على غيرها فيعجز عنه» أو تضعف 
بنيته عنه» أو نحو ذلك» وليكون إبراء له من الحول والقوة .اھ 

وال القرطبي لته في «المفهم»: 

قوله: « إن آرني له مش یبد َم رول الله ول آياني الله ما أَضْنَعٌ» 
هذا الکلام تضمن أنه آلزم نفسه إلزامًا مؤکداء وهو الابلاء في الجهاد والانتهاضص 
فيه» والإبلاغ في بذل ما يقدر عليه منه» وم صرح بذلك مخافة ما یتوقع من التقصير 
في ذلك. وتبرّئًا مِنْ حوله وقوته؛ ولذلك قال: «قَهَابَ أن ی ول غَيْرَمَاك ومع ذلك 
فو یرہ عد سی N ER‏ یی 
قال وج وا بای اللہ صا مه 4 ۸0۱۳۰ فسماه عھڈا. اه 

هو الظاه وليس يريد عند قوله: : لزاني الله ما أَصَْمٌ» أنه اي عمل یعمله» 

واي لاه في الال ارم لم رد ذا إن در شب ق 
وس بهم هذاء والإبهام قد يراد به التعظيم؛ كما في قوله تعالى: 9فَعْشيبم مجم ين الم 

کت تم 4 اتد ول یف ل هاما وتعظيمً. 

"7ا قوله: اب أن يفول غيرها»؛ يعني: من الأمور التفصيلية؛ لانه قد لا يدرك ما 
يفصّل» لكنه عازم على أن يقاتل» ففرق بين أن يعيّن كيفية القتال أو أن يصَمُّم على 
القتال. فالذي هابه هو أن يُعيّن شيئًا مفصّلا من القتال» لكنه مصمم على القتال " . 


)1( سثل الشيخ تاه إذا أحس وغلب على ظنه أنه إن دخل المعركة فسوف یقتل» فهل له الدخول؟ 





قال الامام اتوي ره 
(4۲) باب من‌قاتل 
کون > كَلِمَهُ الله هي ایا َه في سبیل الله 

ال الإمَامُ منم اه 

۹-۔ (۱۹۰) حدکتا محمد بن المکتی ون با الط لابن ن ای قالا: حَدَتتا 
حم بن مق دنا شب عَنْ عَمْرِو بن مره قَالَ: سوت با وال فا دا بو موستی 
الأشمري؛ و رجا جلف آئی ابي ها تال سول الي البق یلعنتم 
والر جل : اتل لک وال جل د ال یری ماه فَمَنْ في تب الل قال ر سول اللہ 6 
«مَنْ فَائل لتَكُونَ كَلمَة اللو على َو في سَبيلٍ ال 

هذا من البلاغة؛ لأن النبي ولا سّئل عن هؤلاء الثلاثة نة من فيهم في سبيل الله؟ 
فَعَدَلَ عن تعيينه» ولكنه قال كلمة عامّة وهي: « مَنْ قائل لِتَكُونَ كيمة اللو آغلی فَإِنّه نی 
سل اف ومن قاتل لغير ذلك فهو ليس في سبیل الله. 

لكن لو قال قائل: رجل يقاتل دفاعًا عن بلده؛ لأن بلده بلدٌ إسلامي. فهو پُرید أن 
يبقى الإسلام في بلده» فهل هذا في سبيل الل؟ 

الحواب: نعم» لأنه يقول في نيته: أنا أقاتل من أجل الاسلام الذي في بلدي لا من 
أجل بلدي» فيكون قد قاتل لتكون کلمة اللہ هي العلیا؛ وهكذا ينبغي أن توجه الجنود 
في عمل الجهاد إلى إخلاص النية قبل كل شيء؛ لأنہم إذا قاتلوا لأجل الوطن ريما 
غاب عليهم أنہم أرادوا بذلك حفظ الإسلام الذي في وطنهم. 


عزوو 
نم قَالَ الا : زعام ملم يتان : 


3 9 حون يي یوبن نب وماق بن إتراهیم ود ب 


١ 


طم 


a 


59 
فأجاب یله قائلا : نعم» یدخل » ولكن إذا أحس من نفسه أنه قوي يستطيع أن یتمکن من النجاةء أما 
۱ النسان الضعیف فبمجرد أن اي عليه أقل واحد من الكمّار قضي عليه فھذا لا يجوز له الدخول؛ لأن 
هذا لا يضر نفسه فقط بل يضر نفسه ویضر الجند. 
(۱) آخرجه البخاري (۲۸۱۰). 


م 6 


لاء ال إِسْحَاق: 1 خرن وقال الآحَرُونَ: حَدَنَا باتش »عن شقیق مَنْ 
أبِي تیال :سیل و سول اللہ اف عن لول قات جاع ويال حو وة یل 
ره آي لك في سيبل اللو قا ر سول الله پا : «2 مَنْ قال لِتَكُونَ کلمَة الله ِي الْعليا َو 
في سبیل اللّوا. 
۱ .)وله نخان راو ارتا سی بن بوس خلت الافقش عَنْ 
وی عن آييموستی قَالَ: :تيتا رسو الله يكل قَقلتا: با سول الل الرجل يقال با 
جع دک . 

چم قوله: «یمَاتل سجَاعَة). يعني: آن الذي یحمله على القتال اه تا شجاع 
والشجاع بُحبُ أن يُقاتل؛ كالصّياد للطیور والظباء وما آشبه ذلك يحب أن يصيد. 

رج وقوله: «ویقایل حَمِيّةً. يعني: على قومه؛ فقتاله عصبية. 

زب وقوله: «ويُقاتل ریاء». يعني: يرائي الناس بقتاله ليقولوا: فلان شجاع. 

فعدل النبي إل عن التعيين إلى كلمة عامة لكنها ميزان دقيق» وهر ١ال‏ من َال يتكدون 
كلوة هي المُلیا فهو في سَبيل اللو ومن قاتل في سبيل المغنم» فليس في سبيل اللہ. 

ی000 کے 


ما“ 


ص قال الإمَامٌ ملم كقلثة: 
١6١‏ -( ..) وکا إِسْحَاق بن براي َخبَرنا جريڙ عَن مَنصُورء عَنْ آي وَائلِ: هَن 
أي وی الشتري أن رجلا تال ر ول الق نات في سبل لو ین فقا الرَجُل 


یقانل باه ویقانل وت قال: تن رم رب سوم رف َأسَهُ لب إلا كَانَّ ان - فَقَالَ: 


سر اس 
۳۳ ۰ ص 


«مَنْ قَاَلَ کون كلمَة الله مي الَا هو في ستبیل لو 
ی 800لک 
نم قال المَامُ التووي ييز 


لثم : ۱ 
)٤٤(‏ باب بقل بلي ء وَالشفقة ا سید 


۵ ے 
9 وه ۰ ای عیب لاني عا لد بن الخار حَدَثَنَا ابن 


ص 


جریج» حلقنی يونس بن بُوسفَ عَنْ سین بن يسار قال رق الاس عن أبي هرت 
E‏ اک کے کا را ۰ 
قا ال آغلاشام: ی لت حوبا ین ین سول لو ال تم 


40 ا و و 

لین 2( 

سَمِمْتُ رمو اللہ ل : يُقول: مول: إن أو اناس ی يوم الام عَلَيْه لب رَجُل اسششهد فأني به 
قع فه نعمه فعر فها قال: ا لت فیها؟ قَال: َائَلتٌ فيك حٌى امنششهذت. قال : كَذَيْتَ 
لك قَاتلتَ؛ لان یقال جَرِيء. فقذ قیل. ‏ م امرپ قحب عَلی وجهو ی لي في ال 
وَرَجُل تلم الهم عله وت آنه أي پو هقرت قَال: بو وم 
ال نت الم و وتراث فيك نان 7 كَذَيْتٌ نك تعلنت الیل ليا 


عم رات ارآ یال و ار 0 لجع هد حل لف فر 
الثار. وَرَجُل وَس کم الله عَلَيْه وامطاء ین اناب زک ی بر قال: 
ق عملت فیها؟ قَالَ: مَا تفت من سيل جت بق ها إا اد نالك قال : کت 
وَلَكِنَكَ تعلت. لیْقَال: : هو جواد. لد یل ؛ أرب مَسْحِبَ علی وجه أ قي في الثَاره. 


(. عد على ب .يراعج من ان حو عن ابن ريي 
حلي پوئ بن يومف ڪن مان ن ساي 7 قال: تفر الاس عَنْ أبي ری فال له ال 
السام واققص الحییث بمفل حَدِيثِ حال نالا ث. 

هذا في بیان من لم يخلص نيته له تعالى في عبادته أنه ُكذّب يوم القیامة ویعاقب 
بہذہ العقوبة الشديدة -نسأل الله العافية- - فيكون في هذا حث على الإخلاص ف ل 
والإنسان الذي يقاتل وتحصل له مواقف جيدة سوف يتحدث الناس عنه ولو كان 
مُخلصًا نيته للہء ولکنه يَحْرِمٌ نفسه الخير إذا نوی أن يكون هَمّه هو مدح الناس له وأنت 
إذا فعلت الخير بنية خالصة. فإن الله 8# سوف ينشره. ولا يحتاج إلى أن تنوي النية 
الرّديئة» سواء كان لك في الجهاد أو في العلم أو في المال والانفاق» فعليك -يا أخي- أن 
تخلص النية لله وق واعلم أن اللہ سوف ينشر ما عملت بين الناس ما دمت مُخلصًا له. 

قال الإمَامُ التوَوِيُ ناث في «شرح صَحِيْح مُلم؛ (۷۷/۱۳): 

قوله: ١تَمَرّق‏ النّاس. عَنْ أبي هرق فقال له اتل آهل الشَّام: ها الشَيْح» وفي 
الرواية الأخرى: «فقال له: ناتل الشامي» هو بالنون في آوله» وبعد الألف تاء مثناة 
فوق» وهو: ناتل بن قيس الحزامي الشامي من أهل فلسطین: وهو تابعي وكان أبوه 
صحابيّاء وكان ناتل كبير قومه.اه 

وهنا مسألة تَردُ كثيرًا وهي: أن طالب العلم في بداية طلبه قد يحصل منه نية غير 
صحيحة» ثم بعد ذلك يصحح النية» فماذا عليه أن يعمل؟ 


2 کان الصا و 


والجواب: ربما يكون هذاء ولكن لا یمنعه هذا من طلب العلم» وفي معنى هذا 
قال بعض العلماء: طلبنا العلم لغير اللہ فأبى أن يكون إلا لله”". 

فان قال قائل: وهل يُؤجر على ما تعلّمه وهو بنية غير صحيحة أو لا؟ 

الجواب: يؤجر من حين صحح النية. 

وكثير من الناس بقول: هذا الحديث وسواس لكثير من الناسء فكلما آراد أن 
يفعل الإنسان شيئًا قالت له نفسه: أنت مُرائي في هذا الشيء فيتراجع عنه؟ 

والجواب: هذا صحيح» فبعض الناس يلقي الشيطان في قلبه أنه إنما يفعل هذا 
رياء ثم يترك العمل» وهذا لا یجوز. فهذا من تثبيط الشیطان» فإذا ألقى الشيطان في 
قلب الإنسان أنه مراء فليستعذ بالله من الشيطان الرجيم» وليمض على سبيله» ثم بعد 
هذا يكون قد أغاظ الشيطان ثم لا يحدث الشيطان شیاه ما أن ییقی كلما قالت له 
نفسه أو آمل عليه الشيطان: إنه مراء ترك العمل» فهذا ربما يخرج من الإسلام وهو لا 
يدري» فالعمل للناس رياء وترك العمل خوفا من الرّياء شرك. 

فإذا شعر طالب العلم أثناء طلبه بالرّیاء فليستعذ باه من السیطان السرجيم» 
ولیتواضع» ومن تواضع لله رفعه اللہء ولا يشمخ ويقول: يرع الله اليِنَ ءامنواینکم 
ات أوثُوأ لور درت 4 ات45:٠٠‏ لأن الله بدأ بالإيمان أولا قبل إيتاء العلم» فلا بد 
من أن تکون هناك نية خالصة والله تعالى يرفعك. 

أما في مقام المناظرة مع العدو؛ فينبغي للإنسان أن يشعر نفسه بأنه أقوى منه. 
حتی يكون قویّا على خصمه الذي یجادل بالباطل؛ کالرجل الشجاع في الجهاد. إن لم 
يشعر أنه قادر على خصمه ما أقدم على الجهادء ففي هذه الحال ينبغي للإنسان أن 
ُشعر نفسه بأنه قوي وقادر على إفحام خصمه حتى یفحمه. 

كناد 





)١(‏ سئل الشيخ نة إذا عَلِمَ الشيخ الذي يدرس في حلقة ما أن أحد الطلاب ليست نيته خالصة في طلبه 
للعلمء فهل له أن یطرده؟ ۱ ۱ 
فأجاب تشه قائلا: كيف للمعلم أن يَعْلَمَ أن نية الطالب غير خالصة؟ 
وعلى كل حال: فأنا أرى أن يبقيه. لعل الله أن يهديه» نعم؛ إذا علم أن هذا الطالب مشاغب» وأنه سیشجع 
الطلاب على الجدال وغير ذلك» وأنه سيفسدهم» فله أن يطرده من الحلقة كما جرى ذلك من السلف. 





لنووي تجنانه. 
کک نقد كواب من روتنک 


ّم قَالَ الإمام مسلم یناه 


2 م ۶ وو ره 


0 - (۱۹۰) حدثنا عبد بن حمید» دلت اون یدب امه دتا 


مب وس 
ا 
ح٣‏ 

ا 
G&G‏ 


۶ و 


وہ وت خی وو ف ی ام من الحبليٌ» عن اللو بن غَنرو؛ أن 
سول الله يكل قَال: ما ِن مزع َو في متيل اللو ُو الْقَيمَةإِلاتتجذ الم 
خرن یز یت حصيو عجرم 
6 - (. .) حَدَلِي محمد بن سل اشميمي حَدََ ان آي ميم ْنَا بن زیت 


دلي بو انيه حَذكِ أب عبد لخن م کا ٠‏ عَنْ عب لل ی حَمرِو ال: ان سول 
59 ہر ےو و 
اللہ كل : ان رز لژ کف ونم | إلا كانوا قد تعکلوا 5 اور رقا 


رر م 


ین یرصب لاتم أجُووهُمْ». 

َال الإمَامُ التووي ناه في «شزح صَحِیٔم مُسلم؛ (۱۳/ ۷۷- :)۱۷٩-‏ 

قوله بكل: مان عَازِيَة عرو في سريل الل نالیم تج اي 
اجره من الاجرة تیلم الت وان کم مُصِببُوا غيم د تم لیم امه وف 
الرواية الثانية: امن از َو في سول الله ییون یه تعجلا ّي 

مس یو و مه مب ه و ۶ 

أَجْرمِم من الا خر رو وَيبْقَى لَهم الثل وَإِنْ لم بصیبوا غَزِيمَة ا 

قال أهل اللغة: الإخفاق: أن یغزوا فلا يغنموا شیاه وکذلك كل طالب حاجة إذا 

لم تحصل فقد آخفق ومنه: أخفق الصائد إذا لم يقع له صيد. 

وأما معنى الحديث: فالصواب الذي لا يجوز غيره: أن الغزاة إذا سلموا أو غنموا 
جزء من أجر غزوهم. فإذا حصلت لهم فقد تعجلوا ثلٹي أجرهم المترتب على الغزی 
وتكون هذه الغنيمة من جملة الأجرء وهذا موافق للأحاديث الصحيحة المشهورة عن 
الصحابة كقوله: «منا من مات ول يأكل من أجره شيئًا ومنا من أينعت له ثمرته فهو 
يهدبها» أي: يجتنيهاء فهذا الذي ذكرنا هو الصواب. وهو ظاهر الحدیث: ولم يأت 
حديث صريح صحيح يخالف هذاء فتعين حمله على ما ذكرناء وقد اختار القاضي 
عياض معنى هذا الذي ذكرناه بعد حكايته في تفسيره أقوالا فاسدة. 


تاب الإمارة یز 


منها: قول من زعم أن هذا الحديث ليس بصحيح» ولا يجوز أن ينقص ثوابهم 
بالغنيمة» كما لم ينقص ثواب أهل بدر وهم أفضل المجاهدین» وهي أفضل غنیمة 
قال: وزعم بعض هؤلاء أن أبا هانئ حميد بن هانی راويه مجهول» ورجحوا الحديث 
السابق» في أن المجاهد يرجع ہما نال من أجر وغنيمة» فرجحوه على هذا الحديث 
لشهرته؛ وشهرة رجاله؛ ولأنه في الصحیحین» وهذا في مسلم خاصة. وهذا القول 
باطل من أوجه» فإنه لا تعارض بينه وبين هذا الحديث المذكورء فان الذي في 
الحديث السابق رجوعه بما نال من أجر وغنيمة» وم یقل: إن الغنيمة تنقص الأجر أم 
لا؟ ولا قال: أجره كأجر من لم يغنم» فهو مطلق» وهذا مقید» فوجب حمله عليه. وأما 
قولهم: أبوهانئ مجهول؛ فغلط فاحش» بل هو ثقة مشهورء روى عنه اللیث بن سعد 
وحيوة وابن وهب وخلائق من الأئمة» ويكفي في توثيقه احتجاج مسلم به في صحيحه. 

وأما قولهم: إنه لیس في الصحيحين» فليس لازمًا في صحة الحديث كونه في 
الصحیحین ولا فی آحدهما. ۱ 

وأما قولهم: في غنيمة بدر فليس في غنيمة بدر نص أنهم لولم يغنموا لكان آجرهم على 
قدر أجرهم» وقد غنموا فقطء وكونهم مغفورًا لهم» مرضيًا عنهم» ومن أهل الجنة لا یلزم 
ألا تكون وراء هذا مرتبة آخری هي أفضل منه» مع أنه شديد الفضل عظیم القدر. 

ومن الأقوال الباطلة ما حكاه القاضي عن بعضهم أنه قال: لعل الذي تعجل ثلثي 
أجره إنما هو في غنيمة أخذت على غير وجههاء وهذا غلط فاحش» إذ لو كانت على 
خلاف وجهها لم يكن ثلث الاج وزعم بعضهم أن المراد: أن التي أخفقت يكون لها 
أجر بالأسف على ما فاتها من الغنيمة» فيضاعف ثوابها كما يضاعف لمن أصيب في 
ماله وأهله. وهذا القول فاسد مباين لصريح الحدیث. وزعم بعضهم أن الحديث 
محمول على من خرج بنية الغزو والغنيمة معا فنقص وابه» وهذا أيضًا ضعيف. 
والصواب ما قدمناه. والله أعلم. اه 

على كل حال: الحديث لا شك أنه من المشكلات. إلا إذا قبل: هؤلاء الذين 
أصابوا الغتيمة صار في قلوبهم ميلٌ إليها وقصدٌ لهاء فنقص أجرهم بذلك» وأمًا أناس 


خرجوا للجهاد في سبيل الله بنية خالصة فجاءتہم هذه المغانم فكيف ينقص أجرھم؟۱ 
7 ي ہم ls SE‏ 


ففي هذا إشكال عظيم؛ فیجب أن یووّل الحديث إلى أن المراد: إذا غنموا صار في 


1 
1 
‪ 
۱ 
1 
۱ 





اب و( ۷۵ 
قلوبہم ميل إلى هذه الغنيمة أمّا کونه ينقص الثلث أو الثلثان أو الاکثر أو الأقل فهنا 
إلى الشارع وليس لنا به سبيل فاللہ أعلم بكيفية النقص. 
یو88 ڈک 
قال الإِمَامُ مالوَوی 5 نات 
(40) باب وله کف ِا الال با 
وَأَنّهُ یذ خُلفیهانقز وین الال 
4 تال الإمام ملم رنه 


مر جک سوق 


-٥‏ (۱۹۰۷) اعد الله ِن مَسْلَّمَة بن تب حدکا ماه عَنْيَحْيَى بْنٍ 
بب تیب ند رن فصن تن لطاب :ا : قال و سول 
الله :إن ال بال ون لإمْرِئ مَا نوی فَمَنْ كَانَتْ 00 نی الله وَرَسُوله 
ُهِجرته إلى لو سول و وَمَنْ كَانَتْ مِجْرته لدنیا ھا أو امْرََيََرَوَجَهَا فهجرته ری مَا 
اجر ی 
هذا الحدیث أصل عظیم في الاسلام» قال أهل العلم: إذا ضممت هذا الحدیث 
إلى قول النبي وق فيما روته عائشة: فمن عمل شجلا ل ار را فهو رَد" فقد 
انتظم الشرع كله؛ لأن حديث عمر ميزان للأعمال الباطنة وهي أعمال القلوب؛ 
وحديث عائشة ميزان للأعمال الظامرة فكل عمل لا بد فيه من نية خالصة ومتابعة. 
وهذا الحديث -حديث عمر- یکون في جميع الأعمال و الأخلاقء فان الانسان 
قد یصل بنيته الصالحة إلى مالم يصل إليه كثير من الناسش» حتی إن الموفق هو الذي 
یجعل عاداته عبادات. فيكلّم الناس وينبسط إليهم يرجو بذلك ثواب اللہ ویاکل 
طعام الغداء أو العشاء ينوي بذلك امشال قوله تعالى: ولوا ولشربوا © [ل۱:۵٣]ء‏ 
وينوي بذلك التبسط بنعمة اللہ واستشعاره بنعمة الله وتیسیره له. فیستشعر أن هذا 
بحول الله وقوته» وأنه ليس له فيه شيء» فهذا الطعام الذي بين يديك» هل تدري كم 
يدا عملته» منذ حرثت الارض ثم سقيت ثم رَبَتْ ثم حصدت. كذلك ينوي بالأكل 


# 


(۱) آخرجه البخاري (۵4). 
(۲) أخرجه البخاري (۹۷٦۲))ء‏ ومسلم (۱۷۱۸). 


تاب الإمارة ی 
والشرب | إحياء البدن وحفظ النفس» والانسان مأمور بهذاء ومنهي عن إضاعتهاء وينوي 
بذلك أيضا: التقوي على طاعة اللہ؛ لأن الانسان إذا لم يأكل ویشرب سیضعف بلا شك. 

المهم: أن من الناس من يوفق فتكون عاداته عبادات» ومنهم من یغفل» حتى 
تکون عباداته عادات» فينسى أن ينوي بقلبه أنه يؤدي عبادة من عبادات الله ل. 
" وهذا الحدیث -أيضًا-؛ یدخل في المعاملات. فإذا اشتری الانسان سلاعا 
لیقاتل به مسلمًا صار شرازه حرامًاء وصار من يعلم أن هذه نيته مشاركًا له في الائم. 

وكذلك إذا قال رجل لزوجته: آنت طالق؛ وأراد بذلك أنها طالق من وثاقها 
ولیست مقيدة فلا یقع الطلاق. فهذا الحدیث من آعم الاحادیث. 

بقي أن يُقال: هل الجملة الأولى هي الثانیة أو غيرهاء يعني هل قوله: دنا الام لی 
ان وإنا لكل امرئ ما توی؛ هي الأولى أو تختلف؟ 

الصواب: أنها تختلف: فقوله: «إنا الخال بالثية؛ هذا أصل العمل» «وزنا لكل 
امرئ ما نوی» هذا ڈ ثمرة العمل؛ وذلك أنه ما من عامل يعمل عملاء وهو مختار عاقال 
إا كان ذلك بنية» ثم الكل مرا وی وھذا: ثمرة العمل» وإنما قلنا: أن كل إنسان 
عاقل مُختار لا يُمكن العمل إلّابنية؛ لأن هذا هو الواقع. 

قال بعض أهل العلم: لو لاله عملا بلا نية لكان من تكليني ما لا يُطاق» 
وجاء رجل إلى ابن عقيل نله وقال له: يا شيخ إنني أذه ب إلى دجلة وع جنابة 
فأنغمس للاغتسالء ثم آخرج وأكون ما نويت. 

فقال له الشيخ: أرى أن لا تصلّي. 

فقال: لماذا؟ 

قال: لأن النبي للا قال: «رؤ ِعَ القلم عَنْ تلاو : عَن النام حى يَسْتيقظ ون 
المجنون حى يُفِيقَ؛ وعن الصّغيرٍ حبّى يكَيْر ٠‏ فانت لست صغيرًاء ولست نائمًاء 
فأنت مجنون» والمجنون ليس عليه صلات وهذه حقيقة؛ ولذلك نحن نرٹی لأولئك 
الموسوسين -عافانا اللہ وإياكم-, فالإنسان منهم يتوضأ وضوءًا كاملا ثم يخرج 
ويقول : واللہ ما توضأت. 


0 





ERÊ a E ره دود رکز‎ (١) 


۰ سر ۷ ۷ ۷۸ )9۱ 
سے إيما ۰ ۲ اا ۷ 
الاؤس یا 


نسأل الله أن يعافيهم مما ابتلاهم به ولا يبتلينا به! فيجب أن نبتعد عن هذه 
الوساوس والشكوك. 

© قوله: ٦إا‏ ِكل امْرِئ ما توی» هذه -أيضًا- من الثمرات للنيّة» فان وى خيرًا 
فله» وان نوی شرا فعلیه؛ شم ضرب النبي وَل مثلا بالهجرة يخرج الدّجلان 
مهاجرین: أحدهما يريد الدنياء والثاني يريد الآخرة» والعمل في ظاهره واحد» ولکنه 
یختلف اختلاقا عظيمًا في النية» فمن كانت هجرته إلى اللہ ورسوله فقد حصل مراده؛ 
أي: فهجرثه إلى اللہ ورسوله» وهنا آظهر هفَهِجْرَئهُ ای الله وَرَسُوله؛ء وم یقل: 'فَلَءُ 
مَانَوى»؛ وذلك لبيان شرف هذه النية التي يراد مها الهجرة إلى اللہ ورسوله. 

والثاني: «مَنْ كَانَتْ هره إلى دا یسیا أو اراو ترجه رة إلى ما جر 
ليه وم يقل: إلى دُنیا يُصِيبُها أو امرأة يتزوجها؛ تحقيرًا لهذا المراد. 

والغريب: أن هذا الحديث يعتبر من غرائب الأحاديث؛ لأنه ما رواہ إلا عمر» وما 
رواه عن عُمر یه إلا علقمة فقط ولا عن علقمة إلا محمد بن إبراهيم» شم انتشر 
كثيرًا من بعد یحیی؛ وهذا يدل: على أن الغريب قد يكون من أصح الأحادیث: ون 
كان الأكثر في الغرائب أنها ضعيفة» فهذا الحديث هو غريب في لفظه. لکن له شواهد 
من القرآن والسّنة في أن النية عليها مدار العمل والثواب. 

ومن العجائب: أن عمر يعلنه على المنبر» ول ينقله عنه إلا واحد لکن لا تستغرب. 


(0 7 


فبعض الناس قد یحضر ولکنه لا خد ت بشی»» ویتولی التحدیث به آخر ۱ 


888 


۵ 
۸ 


() سئل الشيخ تعتانثة: في بعض الأحيان نسمع کلامّا من بعض أهل العلم لو شمع من غيرهم لظن أنه 
رياء» مثل أن يذكر بعضهم أنه لو آراد الدنيا لسلك طريق كذا وكذا للوصول إلى المناصب ونحو ذلك؟ 
فأجاب مله قائلا: هذا لا ينبغي أن يقع» فلا يقول: لو أردت الدنيا لفعلت كذاء ولكن يقال: هذا من 
باب الاجتهاد الخاطئ: ولا ينبغي للإنسان أن يغتر بنفسه أو يقول مثل هذاء وهناك يعد هذا ریاء؛ لأنه 
تكلم بعد حدوث العمل. 





م قال الامام التووي تكنآثه: 


نم قال الامام مس یایند 
-٦‏ (۰۸ و و ور و وی 
بن مَالِكِ قال: قا سول اللہ 3: «مَنْ طَلّبّ اهاد اقا أَعْطِيهًا اغطیها ولو لم تصبه 
لکن ما هي الشهادة المطلوبة؟ فليست مجرد أن یقتل الانسان وانسا 58 
المطلوبة هي التي فتل فيها من يُقاتل؛ لتکون كلمة اللہ هي العُلياء لا من قاتل ليقتلء 
فهناك فرق شدید. ۱ 
ردص 
ما لام نیمه 
۷- (۹: ۰ حڏئني ايو یره نی : لفط لِحَرْمَلَة- ال بو الطایر: 
مر کا کک عم نکب لو و نيب شرج ن سل يي مان سول 
نن حي له عن أي عن ده 3 الي يك قال: : ل الله الشهادة بِصِدْقٍ بَلْمَهُ له 
زل الشهدای َإِنْ مات عَلَى فراشه» کر ی الط في دی اايصدق). 
a‏ داخل فیما سبق نی النية؛ نیا الیل بالنيّاتِء وا لکل ار ئ ما ُوی» فمن 
سال الله ل أن يمن عليه الشهادة لکن بصدقء فان الله يبلغه منازل الشهداء. 
یا سے 


جو 3 


رَمَن مَاتوَلَم یفز وَلَمرْ یکدث نَفْصَهُ بالفزو 


نم قال الامام منم > ند 
۸-(۱۹۱۰) حدثتا مد ند د الرَّحْمن بن سهم الأنطّاكيء خر اد الله تن 


رل من وب اي عن عَمَربْن یبن یره عن ْمَعَن آبي الج عنام 
هَرَيْرَةٌ قال قال رَ سول الله ة: امن مات وم فز وم بحُت بو تسه ات عَلَى شب 
نقای» . قال ان سهم: ال عد لله بنا مار : ری أنَّ دك كَانَ عَلَى مَھد ر وت 

هذا الحديث: يدل عل أنه يجت غل الاسان أن يكن مدا لنصرة دين اف 


فإمًا أن يباشر ذلك بنفسه. وإما أن يُحدّث نفسه بأنه متى حصل جهاٌ في سبيل الله 


هم WDD‏ 
سے ۹۱ھ ری 
ل )لصوي هس 2 


جاهده وال مات عل شعبة من الثفاق. 

وقال: (مَاتَ عَلى عناق ول يقل: مات مُنافقًا؛ لأن الشعبة معلوم نبا لا 
نُخْرِجُ الإنسان من دين الإسلام. وقال عبد اللہ بن المبارك: نرى أن ذلك على عهد النبي 
يك فحمل الحديث على حال من الأحوال» وهي شدة حاجة الناس في ذلك الوق ت إلى 
الغزوء فلما انتشر الإسلام وقَوِيَء فان هذا الوعيد -على ما اختاره عبد الله بن المبارك- لا 
يتفق» ولكن يقال: الحديث عام ولا دليل على التخصیص: ولكن کل مسلم مؤمن حقيق 
الإيمان لا يمكن لا أن يغزو أو يحدّث نفسه بالغزو إذا جد مقتضى ذلك. 

BSCE 
ال الإتام انوي تن ا‎ 
باب تابن حب به قن الَو عرش أو عل راخ‎ )4۸( 

۱ ۱ TT 
تا ان بن أبي شیف حدقا جریز عن الأفّض» عَنْ أبي سفین‎ 1411١ - ۱۹ 
ب ی «إنَ بالْمَوِنَةٍلَرِجَالَامَا رتم مَسِيرًا ولا‎ A عَنْ ابر قال:‎ 
۶ َعم اوتا إلا كانُوا مَعَكُمْ هم‎ 

(. مب نی اح وعلک ابو بر بن اي شک راو 
توب الاح قلا دنا وَكِيعٌ ح وک نخان ن راهيم آخبرنا جیتی بن وئس 
که من الامش بهذا الاستایه َير أن في حَدِیثِ وکیم: إلا شک کم في الأخر». 

هذا آیضا: گا يدل على أن الانسان يبلغ بنيته ما بلغ العمل» فإذا تخلّف عن 
الجھاد لعذر أو مرض فإنه ُكتب له أجر الغازي في سبیل الله. 

ولكن؛ إذا كان له عذر يمنعه من الغزو ببدنه» فهناك غزو آخر بالمال والمعاونة 
داخل البلد مثلاء فإذا فعل ما يقدر عليه لزه كيان اجر وت ولهذا قال 
ات لا کانوا مَعَكم) . والمعية تق تقتضي المصاحبة والمقارنة. 


e 


SSCS 


وتاب الإسان اشن 


1 رب وه کین 


۰- (۱۹۱۲)حدنتا بی بن يَحْبَى قال: رت على ملع اعد اللہ 
نن يي هن اس بن الب نوک لله کال على م حرام شتا 


یونثم حرام تخت اة بن الاد ی تغل تو سول له یا 
اطم بلست تفلي رآ ام سول اللہ و منتيقظ وَهُوَيَضْحَكُ قالت: ققلت: 
مَايضْحِكَكَ يا رَسُول الله؟ قَال: کش مز أ رش ع في سیل لو رک 
ًا بر لوگ عّی لاير نْل اْمُُوكعَلَى الا .يسك هه قال: قَالَتْ: 527 
اش لیاف اله ن جلي یی تالا وضع راس كم م قرشم 


سر و مر از 


يَضْحَكُ قالث: فَقلتُ: ما يُضْحِكُكٌَ یار سول الله؟ قَالَ: اس ین أي مرضواخلي ره 


في سل اللو كاك نيال سول لادم الله أن يَجعَلَيي ينهم 
قَال: أن مِنَ یی كي عر نف َع تة ترتع 
ها جین خرجَت ین البَحْر نلک" 


في هذا: دلیل على فضيلة الغزو في البحر وهذا واضح في عهد النبي یز وما قاربه؛ 
وذلك لشدة خطورة ركوب البحر؛ إذ إن لسن كانت تسیر بالشّراع» والامواج تور علیها 
کثیزا» والزیاح العاصفة کذلك. ففیها خطورة عظيمة» فلذلك كانت أفضل من الغزو في 
البر؛ لان الغزو في البر يستطيع فيه أن يفر ويكر ويتصرف» لکن الُشکِل هو البحر فهل 
هذا ينطبق على وقتنا الحاضرء أو نقول: إن البحر في الوقت الحاضر أمان؟ 

الجواب: أنه ينطبق؛ لأنه وان كنا نأمنُ من الڑیاح وعواصفهاء والأمواج وارتفاعاتهاء 
لكن هناك شيء آخر وهي الغواصات التي إذا ضربت السفينة هلكت ومن معها. 

ثم هل يقال: إن غزو الجو أفضل من غزو البرٌ؛ لأنه أخطرہ كالسفن في الماء؟ 

الجواب: الظاهر: نعم ون کان الانسان قد يتوقّف في مسألة ثواب الأعمال؛ لأن 
الثواب ليس فيه قیاس؛ لکن إذا علمنا: أن السبب واحد وهو خطورة القتال» قلنا 





(۱) أخرجه البخاري (۲۷۸۸). 


الا ا 
الغزو في الجو آفضل من الغزو في البر؛ لأن الجو خطرٌ جذا. فلو أخطأ قائد الطّائرة 
باقل خطأ مَلَكَ. ۱ ۱ 

وعلى كل حال: نتخذ من هذا قاعدة: كلما كان الغزو أخطر كان فضله 
اعظم: جَرآء تن (ع)4 (الت٦۷)؛‏ لان الله تعالى کم عَذلٌ. 

وني هذا الحدیث: دلیل على جواز مشاركة الٹّساء في الفزو؛ لأنها -اي: أم 
ملحان- لما طلبت من النبي ية أن یجعلها منهم ل یقل: إنك لست من أَمُْل الغزوء 
بل دعا لها وهذا إذا اضطر إليها في الغزو فلا شك في جوازه» وقد كانت النساء تخرج 
مع النبي يل بداوین الجرحى ويسقين العَطشى”"” أمّا القتال فليست من أهل القتال؛ 
ولهذا لما قالت عائشة: يا رسُولٌ اللو هل على النساء جهاد؟ قال: انَمَم عَلَيهِنٌّ جهاد 
لا ال فيه: الحج والعَمْرةٌ»”. 

فان قال قائل: كيف جاز للنبي و أن یخلو بہذہ المرأة وأن تفلي رأسه. وف 
الرأس: هو تتبع القمل واتلافه؟ ۱ 

الجواب: جاز ذلك؛ لأن المنع من خلوة الرجل بالمرأة علته مفقودة تماما في حق 
الرسول گل ولهذا يجوز له أن یخلو بہذہ بالمرأة» ویجوز له أن تکشف وجهها له 
ولا حرج في هذاء ویجوز أن یتزوجها بالهبة؛ فله خصائص فیما یتعلق بالنساء؛ لأننا 
علم كمال عفته گا وطهارته . 





)١(‏ آخرجه البخاري (۲۸۸۲) من حدیث الرییم بنت مُعوذ ٹلا وهو عند مسلم (۱۸۱۲) من حدیث ابن 
عباس ٹلا 

۲( آخرجه ابن ماجه (۲۹۰۱)» وابن خزيمة (4 ۳۰۷)» وأصله عند البخاري (۱۵۲۰) عن عائشة تساه قالت: 
قلت: یا رسول اللہ ری الجهاد انضل الأخمال فلا نجامد؟ فَقَالَ: ن أفْضَلَ الجهاد حج مور 

۲ قال الومام النووي تتلثة (۱۳/ ۸۵): «... اتفق العلماء على أنها -أي: أم حرام- كانت محرمًا له و 
واختلفوا في كيفية ذلك. فقال ابن عبد البر وغیره : كانت إحدى خالاته من الرضاعة وقال آخرون بل 
كانت خالة لابیه أو لجده عبد المطلب؛ كانت أمه من بنی النجار». اه ۱ 
فقال الشيخ نله مُعَلَقَا على ذلك: إذن, فالإشكال الذي ذكرنا يزول» ولکن للنبي ية مواقف أخرى 
يخلو فیها بالنساء ولكن العلة -كما ذكرنا- هي خوف الفتنة» وهذا أمر مأمون في حق الرسول گل 
وسئل الشيخ تتذلّثة: سبق أن الرسول ب لا یصافح النساء في البيعة» فكيف يستقيم هذا مع ماذكرٌ الآن؟ 
فأجاب اه قائلا: ليس هنا لا تلازم بين أن یخلو بالمرأة وأن يصافحهاء وعدم مصافحة النبي يك لهن 
ما أن تکون سدا للباب؛ ولثلا تتجرأ النساء على مصافحة ال رجال» وأمًا الخلوة فهي دون ذلك. 
ثم سئل الشيخ يََيَلَتْهُ: وهل يجوز للرجل أن يدرس لمجموعة نساء العلوم الشرعية؟ 


تاب الإمارة نع 
وني هذا الحديث من الفوائد: أنه ينبغي للانسان أن يزيل عنه الأذى وأسباب 
الأذى, أمّا الأذى فهو إزالة القمل. وأمّا أسبابه فقد كان النبى و پرجل رأسه وينظفه 
ویدهنه ویلاحظه وجاء في الحدیث: دمَنْ کان له شم قلیکر م1" يعني: بالتنظیف 
والترجیل وما آشبه ذلك والِدّين الاسلامي دين نظافة» ولا يتقصد الانسان ویظل 
أشعث أغبر فهذا غير صحیح» لکن إن حدث ذلك بدون قصد فلا بأس» كما قال چا 
درْبٌ آشعت مذفوع بالأبواب لو سم علی اللو لآب o‏ . 
وقال ک: اتعس عبد الدرهم تعس عبد الدينار» تعس عبد الخميصة -وهي الثياب 
الجيدة -» تعس عبد الخميلة- الفرش الجیدة- تعس وانتكس ...يكمل الحدیث۲۷ . 
دص 


پا 


م قال الم ملم رنه 

۱- (. ..) دتا خَلّف بن مشام حدتنا حه ن ری عَنْ خی بن سب ميد عن ند 

بن پت بن جا عن نس بن مالل عنم حرا وهي حا أن كات ا لی 
وما فقال عندئا قستِقظ وَهُو يَضْحَكُ فقلت: ا ىك یا شوگ ال اي لت وأشي؟ 


َل أت تایآ َكبُونَ ابر كالول عَلَى الأيرةه . فقت: اذ الان 
يجاني ينه ال : اَن مِنهُمْ». قَالَتْ: + نم نا اسیقط ا أنِضًا وَهْوَ يَضْحَكُ؛ فَسَالهُ قَقَالَ 
مثل مَقَالتِهِ» فَقلت: افع الله أنيَجْملنِي نم ال: «أنتٍ ین لین . قال: 
ْنُ الصّامِتِ بعد مرا في ابر فَحَمَلَهَا مَعَهُ َل آن جَاءَتْ فُرّبَتْ لَهَابَغْلَةٌ تریتها 


٠ ھر‎ 


مر عم 
فصرعنها فان ندقت عنقها. 
۴۲- (...) اهب مح بن لاجر یخی بن خی قَالا: أَخبر رتا لته 


فأجاب تاه قائلا: وما الحرج نی ذلك. 

فقال السائل: الحرج -أحيانًا- يكون هؤلاء النسوة بعیدات جذا عن تعالیم الذین ويرين هذا من المشقة 
العظيمةء فربما انصرفن ؟ 

فأجاب تےزلثہ: ل لا ینصرفن, يبقين کاشفات الوجوه ویضعن حاجرًا (آو ستارة) بینه وبینهن؛ ویزول 
الاشکال وير جا الآن شاشات مغلقة يرين هر الرجل ولا يراهن هو. 

)21 أخرجه أبو داود (177 5)» والبيهقي في «الشعب» (0/ 4۲۲4 وانظر: (السلسلة الصحيحة» (۵۰۰). 


۲( أخرجه مسلم .)۲٦٢٢(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۲۸۸۷). 





r 0‏ رای 
5 ۸ ا 
يلون ن 1 


تین تیب ان با ن نس تیه ن خآ عم نب ان نا 
قالت: تام سول اقا مني نع استبقط سم قالث: فلت یا سول الله مَا 
أَصضْحَکَكَ قَال: دناس ین متي عُرضُوا علي يرْكَبُونَ هر مدا الْبَحْرِ الأخضَر) .کر تخو 
حَدِيثِ خد بْنِ رید 
5 روڈ وو وه ہے ک کہ 7 و و و 
(. ..) وخدثني يَحیی بن وب وتيب ابن حجر قالوا: لتا ملعيل وضو ان 
7 وو > ,>< كمه _ . ےے 
جَعْمَر- عَنْ عبد الل نع الرَحمَنِ؛ نه م تیم انس ين ما لب یقول: ی رول اللو انه 
ملکان اله انس وضع ره نا وساق الْحَدِيتٌ بِمَعْتَى حَدِيثِ [ٍسحاق بن أبي لح 


888 


۱ 
0 


) با كش الزتاط في بل اه 

ا می 

۳- (۱۹۱۳) نکن عَبد الب عَيْدٍ من بن هرام لارمي ختا بو اللي 
الط تابث يعني : : بن ستفو-عن ابوب بن مُومتى» عن مول ن د شرخبیل 

بن السّمْطِء عَنْ سَلانَ ال : موعت رسو اللہ ا يقول: «رباط يوم له خَيْرَ مِنْ یام 
هر تایه وان مات جَرَى علي َمل ِي ان یم وجري عَلَيّ رز ین فان 

(. رز او رد و مود ود ی 

َد الكَرِيم بن الْحَاثِ عَنْ آيي ميد بن عُفبةء عَنْ شرخبیل بْنِ اله لوط عَنْ سلان الكَيْرِ 
ملق مت عیب له يوب بن موی 

الرباط: يعني: المرابطة والمکث في سبیل اللہ؛ کالمرابطة على الثغور؛ يعني 
الحدود التي بیننا وبين الکفار المحاربین؛ وفیه فضل عظیم؛ لأنه حراسة لبلاد 
الاسلام وإلقاء بالنفس إلى الهلاك. 1 

وفيه: : هذا الثواب العظیم؛ دراط بوم وليل حبر من عیام شهر وفیایه»» والشاني أشق 
على النفس» لکن الأول المشقة دون الثانيء الا أن فيه جمایة للمسلمين وبلادهم. 

وفي هذا الحدیث: دليل على فائدة مُھمة وهي: أن كثرة الأجر ليست على قدر . 
العمل مع العمل الآخر فقد يكون هناك عمل قليل» ولكن فيه أجر كثير» فمثلا قل 


تاب الما یت 


هو الله کد سد ©4 لاف تعدل ثلث القرآن""» دلا إله إلا ال وخ لا ضَرِيكَ 
له هملك وله احَمْدومُو على کل يو قدي يل عشق أربعة أنفس من بني 
(سماعیل " فالئواب -في الحقیقة- لا یمکن أن یکون فيه قیاس؛ لانه من عند الله 
کل وهو أعلم بما یستحقه العبد. 
وفيه آیضا: أنه يجري عليه عمله الذي كان يعمل ولو مات. 
وفيه: ثواب ثالث: أنه يأمن من الفتان؛ أي: من سؤال الملكين عن ربّه ودينه ونبيّه. 
8880ص 


(01) باب بیان اه 

-٤‏ (1414) دتتا تی ب یی قال: قرات على تاه ن سمي »عن أبي 
صَالِحء عَنْ بي هر أ سول له قال: دبیم وج بني بطریق وجَدَ هُضْنَ موا 
علی الطَرِيقٍ ار کر اله 5 قر مر له وَقَالَ: «الشهداء حَمْسَةٌ مه المطمون رات 
ره وَصَاحِبٌ الْهَدْمهوَالشَّهِيدٌ في سل اللو ۰۳ 

هذا الحديث جمع فيه أبو هريرة بين حديثين: 

الأول: أن النبي يل أخبر أن رجلا كان يمشي بطریق» فوجد غصن شوك في 
الطريق فأخره. فشكر اللہ له فغفر له» والمقصود من هذا الخبر: حث الإنسان على 
إماطة الأذى عن الطريق. 

والثاني: وقد ثبت عن النبي كك أنه قال: «إماطة الأذى عن الطريق صَدَقَةٌ والكلمَةٌ 
اط مر فا“ والأذى: : كل ما يؤذي. لکن یختلف. فكلما كان أشد أذية كانت 
|زالته أكثر جر اء وإذا كانت إزالة الأذى الحسي عن الطریق الحسي صدقة. فازالة 
الآذى عن الطریق المعنوي من باب أولى؛ فمن أذكر بدعة أو معصية: أو غير ذلك فهو 





)۱ أخرجه البخاري (17 ٠‏ 6)؛ من حدیث أبي سعیدہ مسلم (۸۱۱) من حديث أبي هريرة لش 
)۲( آخرجه مسلم .)۲٦۹۳(‏ 

(۲) آخرجه البخاري (15۳). 

)4( آخرجه البخاري (۲۹۸۹)ء ومسلم (۱۰۰۹) من حدیث أبى هريرة جلف 


لین مت ۸۵ 
اعظم جرا من آزال الأذى عن الطریق الجشي. 

ونی هذا الحدیث فوائد: 

منها: أن العمل القلیل یکون سببّا لخیر کثیر؛ وذلك أن تأخیز هذا الغصن عمل 
قلیلء والثواب کثیر جدًا. 

ومنها: إثبات الشکر له ل؛ أي: أنه تل يشكر من یستحق الشكر» وقد قال الله 
تعال: #وَكَانَ له کار علا 50 © زالکتل:۱:۷]. 

ومنھا: أن الشّهادة لا تختص بمن فيل في سبيل الله وق بل قال: «إن الشهداء 
دوه الت عي نفد اتف ره لکن لو فرض أنه آتی دليل صحيح زائد على 
هؤلاء فلا حرج. ۱ ۱ 

الأول (المطعون): وهو الذي مات بالطاعون, والطاعون وَبَاء فتاك -نسأل الله 
العافية- ومُعدي» فقد تحدّث عنه النبي يِل وقال: «إذا وعم به في آزض تلا تق دموا 
علیهه وإذا َع وأنتم فيهاء فلا رجا فرارا ينه" وقد أخذ بهذا الحديث بعض من 
آراد أن يُبيّن أن الاسلام سابق على ما قررّه الأطباء اليوم من الحجر الصّحي. وقال: إن 
منع من وقع الطاعون في بلده من الخروج» هذا هو الحجر الصّحيء ولكن الاستدلال 
بهذا الحديث لهذا الحكم خطأء فقد قال النبي كيل «لا تخر جوا فِرارًا مِنة» وم يقل: 
لا تخرجوا منها فتعدوا غیرکم ولا ينبغي أن نحمّل النصوص الشرعية ما لا تحتمله 
حتى ولو كان في الدعاية للاسلام؛ ؛ لأننا إذا حَمّلناها ما لا تحتمله قلنا: على اللہ أو على 
رسوله ما م یدل عليه کلامھم ثم إنه قد يُنقض هذاء ويقول: لیس بصحيح. 

والحديث يدل على: أنه إذا وقع الطاعون ببلد الإنسان؛ فإنه لا يخرج منها سواء 
آصیب به أو لم بصب -إذا كان خرج فرارًا-. 

لکن لو قال قائل: ا جم سا جس دول بإدد 
له أن يخرج؟ 

الجواب: هذا لا نأخذه من هذا الحدیث؛ يعني: لو قلنا: إننا نمنعه أن یخرج؛ 
فهذا لا نأخذه من هذا الحدیث بل نأخذه من الأدلة العامة في أن النبي بل قال: اضر 


(۱) أخرجه البخاري (۳۷۳) ومسلم (۲۲۱۸) من حديث أسامة بن زيد ٹلا 


تاب الإمارة Be‏ 


مِنّ المجزوم فرارك من الأسّدِه'". وأشباه هذاء فهنا إذا رأى ولي الأمر أن يمنع من 
سب باون من روج یادا کی زی ات مانت ولهذاقال 
الفقهاء راف يجب أن يُحصر من أصيبوا بالجزام في مکان حاص وألا یخرجوا إلى 
الناس ولا یجلس الناس إليهم» وهذا هو الحجر الصَحي الذي سبق الفقهاء فيه علماء 
الطب في هذا العصر. 

إذن: الطاعون: هو وباء عم فاك 

ومنهم من قال: نها آورام تخرج في الجلد وتنتشر فيه حتی تعدمه. 

ومنهم من قال: إنه عام في کل وباء مُعْدٍ فتاك. 

الثاني (المبطون): وهو من أصيب بداء البطن المهلك بسرعة آشبه ما یکون بما 
یسمّی «الزائدة»» وهي إذا آصابت الانسان آصابه مخص شدید. ثم يموت بسرعة 
ولکن الطب في الوقت الحاضر تقدّم» وصار علاجها سهلا جذا -ولله الحمد- فإذا 
عولجت قبل أن تنفجر سَلِمَ الانسانْ بإذن الله ل وان انفجرت انتهی. 

ویمکن أن يقال: من المبطو ن: الاسهال الدائم. فان الانسان قد يصاب بالاسهال 
الدائم فإذا مات منه صار هدن وحینثذ نقول: المبطون: هو کل من مات بداء 
في بطنه على وجه السرعة. 

الثالث (الغرق): یعنی: الغریق بنهر أو بحر أو واد أو غير ذلك؛ لأن هذا حدث 
سريع؛ فجعل له لهذ الذي يموت بالغرق هذ اب : ألحقه بالشهداء. 

الرابع: (صاحب الهدم): يعني: الذي ينهدم عليه البيت فيهلك» سواء كان 
الانہدام بكثرة السیول آم بالزلازل فإنه يكون شهيدًا. 

ومن المعلوم: أنه لا بد أن يكون الذي حصل عليه الهدم وکل ما سبق مُسلمّاء ء أما 
اذا كان كافرًا فليس بشهيد؛ فالزلازل التي تُدمر بلاد الکُفَار وتقتل أهلهاء فلا نقول: 
إنهم شهداء؛ لأنهم كُفَار ولیس لهم في الآخرة من نصيب. 

الخامس: (الشهيد في سبيل الله): والشهيد في سبيل اللہ شهيد في الدنيا وفي 
الآخرة» وهو الذي فيل في جهاد الكَفَار وكان قد قاتل لتكون كلمة الله هي العلیا. أما 


)١(‏ أخرجه البخاري (/01/07) معلقا. 


الأربعة الذي قبله فهم شهداء في ال خرة لا في الدنیا؛ ولذلك الشهید الاخیر -الذي 
قل في سبيل الله- - لا مل بل يبقى دمه عليه؛ لاه« يوم القیامة وجُزځه مب دا 
لو ون الدّم والریخ ُ ریخ الوشلی۷ »ولا یکمن -أيضًا- بل یدقن في ثيابه» ولا بصلی 
علیه؛ لأن الصلاة شفاعةء وهذا الذي فيل في سبیل الله تكفي شفاعة السیوف على رأسه عن 
الصّلاة علیه؛ ولهذا لم يصل النبي يكل على شهداء أحدہ وسبق أن له مزية أخرى وهي: أنه 
یامن الا فلا يُسأل في قبره عن ره ودينه ونبيّه؟ لاه يكفي ما حصل منه. 

وقد ألحق أهل العلم - وقد جاء بالحديث أيضًا- من قیل ظلما؛ لقول البي 4 
من قل دون نفسو فهو شهید ودون َ له فهو سهد ودون ن مَالِهِ فهو شهیذه" فهذا 
نص صريح في أنه شهيد لکن هل يُلحق بالشهداء الأربعة أو بالخامس؟ 

هذا فيه خلاف بين أهل العلم: 

منهم من قال: جہ سس ور یر سی سے كا لبر 
ولا یکفن ولا ل علیه. 

ومنهم من قال: إنه شهید مع الاربعق وهذا هو الحق؛ والفرق بيه وبين شهید 
المعركة ظا فة فشهيد المع ركة تقدُم إلى القتل باختیاره وإعلاءً لكلمة اللہ ونصرة 
لدينه» وهذا الذي قتِل شهيدًا حتی ولو كان يُدافع عن نفسه وما قصد هذا؛ فلا ينبغي 
أن يُلحق بهذاء والأصل: وجوب التغسيل والتکفین والصّلاة على كل ميت فلا نتركه _ 
لمجرد الاحتمال. 

4888 

مقا الإمَمُ میم کت 

۱۹۰ - (۱۹۱۰) وحن زیر ُن رب حننا جير عَنْ مه عن ابي سن آبي 
هُرَيْرَةَ قال: ال سول الله تكله : اون اليد فيكُمْ؟». الوا :يا سول الله مَنْ یل في 
یل الق هی قال: رش أي إا نیز لوا قُمَر نم شو وا فال 
من یل في سسبيل الله فهو هی وَمَنْ ات فِي سيل الق شي وَمَن مات في 


(۰)۱ أخرجه مسلم (۱۸۷۹). 
(۳( آخرجه البخاري (۲۸۰)؛ ومسلم (۱۹۱۵). 


تاب الما 


الطَاعُونِ فَهُوَ هید من مات في البطن هو هی قال ان مقسَم: نهد على ای ي 
ای اه ال : 'وَالْغَرِيقَ هیده 

(. .نيع الوب : ن تيان لاطي خن ان سل الوا . مثله 
یر أن في حَدِيئه قال سل قال عُبَيْد الله بن بن مقسسم: آشهد 11 شد عَلَى یسك آله راد في ها 
. الحَدِيثِ: دومن عرق فهو هیده 

هذا فيه: زيادة على ما سبق وهي: دن مَاكَ في سيل الله وهذا قاله عمر بن 
الخطاب انغ حين قال: : إنكم تقولون: فلان شھید فلان شهید ولعله قد وَقَر رحله - 
يعني: قد غَل- فلا تقولوا هذاء ولكن قولوا: مَْ تل أو مات في سبیل الله فهو شهيد. 

وحینئذ نسأل: : هل الذي مات في سبيل الله في الغزو بدون قتال» هل هو من القسم 
الأول أو الثاني؟ 

الجواب: من الأول؛ لأنه يجب أن یل ويكمّن کالعادة: لكنه له حكم الشّهِيد؛ 
لأنه خرج يريد القتال في سبيل اللہ وقد قال تعالى: 89 ومن یبجر في لاه یدق 


شر ورن ع ممم سے۔ 


عم عبرم کر سی سے ا ترو مم ۳ مس مر 7 یم ۰ اب 
لو مرا که وم و زج من بدي م جرا إلى الله ورس > ثم یڈ رده الوت فقد وقم جره عل 


ےم 
9 
ا 
4 


9 
6 


ّم € ال ۱۰۰]. 
وني هذا الحديث: إلقاء العام على المتعلم المسائل لشدّ ذهنه وتنبيهه؛ أن ان 
2 كله ألقى عليهم هذا السؤال. 


تا قوله: «رَّادً) لا يريد القدح بهذه الزيادة وأنها شاذق بل يريد إثباتها؛ لأن الراوي 
ثقة ولا یخالف الثقات؛ لأن مجرد زيادة الراوي |ذا كان ثقة لق لا ومد نتر ات سن 


مقبولة بشرط أن لا يناي رواية من هو آرجح منه. 
تحص 
1 َال الم نیم ره 
(. ..) وَحَدَئِي دب ایی کنا بهن خد خدثتا ویب خد خلت هبل با شتا 
وفي حَدِيئِهِ قال: آخبني يد لبن مقس عن آبي صَالِح ورد فيه: «وَالعَرق سَهِيدً؛. 


ےج کے رہ ل مس مس 


۹- مود ہجو برتوں سس رس فيي زاو 


اس 2۳ 


حَدْئنَا ام عَنْ حَفْصَةبنْتٍ سرِينَ قالث: َل بي س نا مات خی بْنُ أبي مره 


الا مت تا ۸ 
قَالَتْ: فلث: بالطاٹون. كَالَت: فَقَالَ: قال سو اللہ ل: «الطَاعُونُ هاده کل یې“ 

(. .)ولا اليد ب جاع دنا لي ن مهي عن عاصم في لا الس وف 

وهنا مسألة وهي: سبق وأن ذکرنا أن الشهيد يشفع فی سبعين من أهله» فهل هذا 
لكل الشهداء؟ 

والجواب: هذا للمقتول في سبيل اللہ وغيره لیس لهم هذه الشفاعة ولا أظن 
أيضًا أن آرواحهم في جوف طير ضر 

بك ...كه 


9 


قال الإمَامُ َو كذاثة: .۰ 
(۰۲) باب قشل اي ال یو ڏه من عَلمَهُ نم نسیّه 

م قال الامام مم تاه 

۷ - (۱۹۱۷) عل ماع تن بان زپ برهي کنزر نی 
اْحَارثِعَنْ آيي عَلِي ٿا بن شي 251 سو عقب عاریقول: : سَعِعْتُ سول اللہ پل 
مر عَلی لور قول: وی لت سفنت ین و ام لقو ارمي, ألا إِنَّ الهو 
الرمي آلا رن لو الرّمِي». 
۱ وهذا تفسير للقرآن الكريم بلشتة» والجملة تدل على الحصرء ومؤكدة ب(ألا) 
الاستفتاحية وب(ان)؛ يعني: ألا إن القوة في هذه الاية هي الرّميء والمراد: ان 
وآلات الرّمي» وهذه الجملة صالحة لكل زمان ومكان. فالرّمي في عهد النبي کل غير 
الرّمي في عهدنا الآن فَرَمْينَا الآن بالصواريخ والقنابل؛ ولهذا نعتبر هذا الكلام للنبي 
كله مختصرًا لكنه عام» وقد أعطي النبي إا مفاتح الكلم وجوامعه؛ واخشُصرّ له 
الكلام اختصارًا. 

وإذا كانت القوة هي الرمي» فهل نحن مأمورون بإجادة الرّمي أو لا؟ 

الجواب: نعم؛ لأن الله قال : وا دوأ هم اس عم ین فو 4 0لک .]٦۰:‏ . 

وفي الآية مو بد سرا ا سا 

ومن وجه آخر فيها: أن ما لا يُسْتَطَاعٌ لا يجب. 


)0 أخرجه البخاري (۲۸۳۰). 





ثم قال الام ملم كتائه: 

۱۸ -(۱۹۱۸) ولا ارو بن مروف حلا ان وهب أخْبرنِي عَمْرُو بن 
ار عَنْ أبِي عَلِي. عن عقب بن حامر ال سینت رَسُولَ له يو يقول: فته 
کم شون فيكم ال لا عر حدم آن یل هر هه 

(...) وَحَنتتَاهُ داود بْنُ ری َيل دک لد عن رن مق عن نرو بن که 
عَنْ أبي عَلِي الْهمْدَانِي قَال: : معت عَقبَة د ن ام هَنِ النبي ب له مله 

وهذا من وسائل الرّمي: أن نان برمي ولو ار وهذا من لو لجال بل 
المأمور به؛ لأنه يترتب عليه مصلحة عظيمة؛ ولهذا جاز فيه أخذ العوض في الڑھان؛ 
لما فيه من الإعانة على الجهاد في سبيل الله. 

حمووو- 
نم ال الام میم اه 

۱۹۹ - (۱۹۱۹) تابن فجن الْمَُاجر حبرا له من الحا رث نن 
قوب عن عاخن بن هلق الي ا لف مت بن عایر: تلف بين ین 
رب وانت کر يق ق عَلَیْك. قال عقبَة رل لاس ین رثول ال امآ انه. 
ال الْحَارِتُ: فلت لابن ش]سة: ما داك؟ قَال: له قَالَ: دمَنْ عَلِمَ المي َم تَرَكَهُ فیس هنا مثا 
ود عَصَى)». 

في الاستدلال بهذا الحديث على الترجمة خطأء وهو قوله: «وَدَمٌ مَنْ عِمَه ثم 
یه وهذا غلط ولا یؤخذ من الحدیث. ففي الحديث: شم رکه وهناك فرق 


4 


7 


بین من ینسی ومن یتركء فالنسیان لا يؤاخذ به العبدہ وأمًا الترك فيؤاخذ به. 

چم قوله يك ١مَنْ‏ َل المي نع رک يعني : ترکه لا لاشتغاله بما هو آهم إنما 
تركه رُھدًا به واعراضاعنه فانه آ نم لأنه فد قوة عظيمة آمر الله بهافي قوله: 
لوَأَعِدَوأ لَهُم تا اس تطعتم ین فور 4. ۱ 

والرمي بالسهام معروف. وهناك رمي بالأحجار یفعله الناس بوضعهم هدفا 
یضربون فیه» فهل یدخل في هذا أو لا يدخل؟ 

نقول: آما أخذ العوض عليه فلا یجوز؛ لأنه لا یفعل فعل السّهامء وم التلهي به 
فلا بأس بشرط أن يُؤْمَن المحذور. 





وهل یدخل في هذا الرمي بالبنادق الان؟ 
)۱( 


الجواب: نعم یدخل فيه 


OSCE 


)۵٥(‏ باب قَوْلِه ل: (لا تَرَال طانقه 
...من تی ظَاهِرِينَ لی لح يَصْرّهْمْمَنْ خَالقهْمْ) 

نم قال الامام مسلم كانه : ۱ 

۰-(۱۹۲۰) لا سويد بن مور بُو بیع المتکي وه نی وید الوا 
حَدَّكَنَا خد -وَهُو رن عَنْ أَبُوبَ» مَنْ أبي قلابةه عَنْ أبي اما عَنْ كيان قال: ال 
رَسُولٌ الله : ولا تالا ین اي ظَاهِرِينَ عَلَى ال لَاَِضُرْھُمْ مَنْ هم حى 
أي رل وَمُمْ کل وَس في حدیب قتبة: «وَهُمْ كَذِّكَ». 

© قوله گللا: «لا رال طَائِفَة من أمني ظَاهرينَ عَلَى الق »» هذا الفعل (لا تزال) 
ید على الاستمراره وهذه الطائفة م يعن النبي إل مكانها بل أطلق» فقد تكون في 
الجزيرة أو العراق أو الشام أو مصر أو في أي مكان» المهم وجودهاء نسأل الله أن 
يجعلنا وإيّاكم متهم , 

© قوله کلا: «حَبَّى يَأني آمر الو وم كَذِلِك»: المراد بأمر الله: أنه تہب ريح تقبض 
نفس کل مؤمن حتى لا يبقى في الأرض إلا شرار الخلق وعليهم تقوم الساعة. 

ی00 ہے 


ها 


ظ_ ہم 


ثم قال الامام ملم کنلثه: 
۱- (۱۹۲۱) وحن ابو بکر بن أبي شیب حَدلنا وَكِيعٌ. ح دتا ان نع دنا 
وَكِيعٌ وَعبْدَةُ اء عن زٍسماعیل بن آبي خال.. ح وَحَدََّا ان اي عُمَرٌ لفط له نکن 
مزان -يَمْني: اَْرَاِي- عَنْ ناویل عَنْ یس َن لمیر قال: متیفث سول اللہ ہی 


2 e 


۰ ° هی ۰ 2 4 سے م ۲ 9 مت نو 7 ١‏ ظا ۳ E‏ 
تقول: «لن يَزال قوم من مي ظاهرین على الناس حتی يَاتِيّهِم آمر الله وهم ظاهرون» . 


00 
٦‏ سل الشيخ تالة: في بعض البلاد يتعلم الإنسان الرمي في الجيش» وإذا انتھی جيشه ترك الرمي وتعلمه؟ 
فأجاب یه قائلا: هذا خطأء وعليه الإئم الوارد في الحديث إذا كان لا يشغله شيء أهم منه. 
(") أخرجه البخاري (۷۳۱۱). 


۲ )۲ کاب الامازة یت 


سے 


(...) وَحَدكنيه انمد رای حتت و اسان م نی ناویل عَنْ فس قال: 
ست امو شمبة يقول: مت رول الله کو تہ ول یل حدیث موان سواء. 


و وق س 


EGID‏ مد بن المُکنی و كد بْنّ بسار قالا: جو رس 


حَدکتا ‏ يي نع نیرب سر اي کا «ن یر مد 
لین قان بقل عَلَيْهِ عِصَابَة من الْمُسْلِمِينَ خی ی تقوم المَاعَة. 

۷۳- (۱۹۷۳) علقي وهب مد ال وج بی الاير الہ لتنا حَجْاج بن 
مد قَال: :قا ابن جرح أخبرني بو لیر 2 سیع ارب بد لول متوفت رول 
ال پر و : دا تزال ای ین متي اون ن یال ظَاهِرِينَ ری يوم الْقِيَامَة». 

۷- (۱۳۷ ۰٠ل‏ ضور بي مُرَاجم لا بی نس حضزةه عَنْ 
عد الرَحْمَنِ بْنِ يزيد ن جاب آل عير ب انی له قَال: سوت مُعَاوِيَة عَلَى بر 

َقُول: توش رَسُول ال يَقَول: دلا رال طائفة نی اة انر الله لا شر راتا 
خذلهم أذ اقم ی يلم رون على اس 

۵- (...) حكني إملحاق ی لضو اغبا کور بن ونا علق بخ -وهو 
ان زا حلا ريدن اَم تل : متیفث مايةب اي فيان كر حيرا معن 
التي تلم َة وی عَن ابي و علی منبره یره ال : قا رَمبُول الله ل : «مَنْ 
رد الله ب یر ف ای ول بان ینعی ای 
عَلَى مَنْ تاو أهُمْ ی بوم الِْيامَة» 

هذا سيق الكلام عل الشطر الأخير مت» وآ الجملة لول «مَنْ يرد الله به خَيْرًا 

هه في الذین»: الفقه؛ معناه: القّهمء كما قال الله وَل: « وک لئود تیه > 
2 اي: لا تفهمونه. والمراد بالفقه بالْین؛ آئ: الفقه بشريعة الله صولا 
وفروعًا؛ يعني: لا یختص بالمسائل العملية كما هو اصطلاح الأصوليين؛ بل هو عام 
وعلم العقائد والتوحید هو الفقه الأکبر؛ فالفقه في الدين هو الفقه بعلم العقائد 


والتوحيد والعلوم العملية وکل شيء فإذا رأيت الله ان قد منَّ عليك وفقهك في 


الذین فتفاءل بأن الله أراد بك خيرًا. 





: .)۳۱۱٦( آخرجه البخاري‎ )١( 


ومن الفقه في الدین: العمل ہما علم؛ لأن من لم يعمل بما عَلْمٌ م يكن فقيهًا في الواقع» 
إذ إن الفقه يستلزم التنفيذ لما أمر اللہ به ورسوله. أمّا مجرد العلم» وأن يكون الانسان 
كنسخة الكتاب فهذا خير» لكنه لیس هو المراد في الحدیث بل المراد: الفقه مع العمل. 

وني هذا الحديث: إثبات الإرادة هه لن. 

وفيه أيضًا: إثبات علامات الإرادةء وهي: الفقه» فالإنسان إذا فقه في دين الله 
علمنا أن الله أراد به خیرًا!''۔ 

وهل قوله: «ظاهرین» المراد به: الظهور النسبي» أم الظهور العام؟ 

الجواب: أن المراد به: الظهور النسبي» فربما كانوا ظاهرين في منطقة أو جزء من 
الأرض دون جزء آخر. 

وما هي سمات هذه الفرقة حتى يقيس الإنسان نفسه عليها؟ 

الجواب: آهم السّمات: أن يكونوا على منهج النبي َة وأصحابه. 

ھی 0ا ڈو کے 


ما الام مشیم رنه 


۱۷۹ - (۱۹۲۵) خلت أحْمَد بن بد لمن بن وح علق عَني عبد لون 
مر و ور 


وب ڌنا عون ایب دي يبد بن أبي ريب تن عبد اومن بن شا 

هري قَالَ: كنت جند مَسْلَمَة بن لب وَعِنْدَهُ عبد الب عَمْرو بن الْعَاصٍء فقال عَبْدُ له 
ات تقوم اه لا على رال مم مرن ال با ايعو لله َء لا رت 
هم ی هُمْ عَلَى ذَلِكَ بل قب بن امي فقا 5ه مسلعة: با عقبّة یق امع مايقو ل عَبِدُ 
اللِّ. فقال عقبة رونت سول ی قول: تلم أي 


۳ أ مر ه 


َو على نر لی ورین لیر سن حا > عق كاجو الضاعة وم 
عَلَى ذلك» . قال عَبْد اللّه: اجل. ثم و نمث الله ربا كيح الْمشكء مسا س الحَرِِرِء قلا 
ر انی لو غق من لبنت انميق راز لاس عَلَيْهِمْ تقو م السّاعَة. 
وعلى هذا؛ فیحمل قوله: «حَبَّى تقوم السَّاعَة» على أحد آمرین. 
)١(‏ سثل الشیخ تعلثة: وهل قوله پل في الحدیث: «یقاتلون» يدل على أن لهم الامرت وأنہم ممکنون؟ 


فأجاب نله قائلا: لاء لا يدل على ذلك؛ لأن الضعیف قد یقاتل القوي» لکن الحدیث يحمل لهم وعد 
خير» فالانسان قد یظهر في حیاته» وقد یکون الظهور لمنهجه بعد مماته. 


تاب اللضار کت 
الامر الأول: ما أن يراد: «قیام الساعة» أي: موتہم؛ لأن من مات قامت قيامته. 
الامر الثاني: قوله: «إلى قيام الساعة»؛ أي: إلى قربها. ويكون المعنی: أن أمرهم 
يستمر إلى آخر يوم يكون فيه الخير. 
م 
وأمًا الساعة فلا تقوم الا على شرار الخلق -والعیاذ باللہ- الذين لا يعبدون الا 
ولا يقرون بدين. 
2888 
م قال الإمَامُ مُسْلِعٌ کتللة: 
۷- (۱۹۲۵) خلت خی بْنُ ی آخبرتا هشب عَنْ داد بن أبي من عَنْ أبي 
قاس ب سر ےہ و 1 ته 4 ھی کو کے گا سی ے ىر 27 1 ا 
نان عَنْ سَعْدٍ بن آبي فاص قال: قال سول الله ل «لا یرال أهل الغرب ظاهرین على 
2 قوله: «آهل الغرب» بالنسبة لأهل الشرق؛ فأهل المشرق أهل الشر والفتن» 
ومنهم تبدأ وإليهم تعود» فالمراد من ذلك؛ أي: بالغرب والشرق هنا: نسبی» وال لو 
آخذنا بالغرب على الاطلاق لمشینا إلى أن نصل إلى أمريكاء ولکن المراد بالغرب؛ 
يعني: هذه الجزیرة؛ لانها غرب بالنسبة لأهل المشرق کخراسان وغيرهاء والتي تأي 
۰ ںصم ب(۱١)‏ 
الفتن من قبلها . 
OBBECE‏ 
نم قال الامام انوي اه 
(۵6) باب مُرَاعَاۃ مَصلحة 
قاس ست هاس م5 ہم گے ۶ 
الدواب في المَيْرَِالنَهِي من التفریس في الطریق 
نم قال الامام مسلم تكذاثة: 
۸- (١۱۹۲)عَدلني‏ زیر خرب حلنا جَرِيرٌ عَنْ سْهَيْل عَنْ اي عَنْ أبي 
و2 وم ون r‏ 4 ۳ َ8 ۰ و 2 مر کم ۳ 
هرَيْرَة قال: قال رَسُول الله ه: «إذا منافرتم في الخضب فأغطوا الابل حظها من الأزض» 
سم ا مر هم و وم ھر ارجا اس 7 كى و 2 r‏ 7 
وإذا مافرتم في السَنةٍ فامرحوا علیها السّي وذا عَرّسْثُمْ باللیْلِ فاجتیُوا الطریق؛ فانها موی 
() يشير الشیخ تاه إلى ما آخرجه البخاري (۹۸٤۳)ء‏ ومسلم (۵۱) من حدیث آبي مَسْعُودٍ ان عن 
الي يكل قال: «مِنْ ها هتا جاءت الهس نحو المَشْرِقِ» والجّفاء وغلظ القلوب في المَدَّادِينَ ال الوَبر 
عند صول أَذنَابٍ الابل» والبقر في ربيعة ومُضر. ۱ / 


وا 


لهام بالّیل. 

(...) لا فة ُن سمي دنا عبد ریز يِمٰني: ب ی عَنْ هيل عَنْ ابی 
ن آپي مهن سوک له ال 0 چ3 و 
الارض وذامافرنم في الست یروا ها نقیهاه و رس جوا الط + ها طرق 
نوات ومأزی لام الیل 


۱ 


ولاه 


ا ^ 


م قال الإمًا ماو تاه 
(00) باب الکْفَر قطقة مِنّ اله نمداب 
را تَا تفيل المصافر إلى هله قد ء شفلہ 


r‏ می 


ERE ۱۷۹ 


۷ 


50 


ص 


تب لژفري منص بن آي راج ین سود الوا حَدَتَتَ مالك 
نے ات یخی التویم لفط 4- - قَالَّ: قت لَِلِكِ: حَدَئّكَ مد سي عَنْ آيي صالح؛ عَنْ 


و شوه 


يي مره سول له قال: «السَّمَرٌ قطمة ین نتب بت اتف لته وتا 
وَشَرَابَهُ ناذا ی آحدکم تهعته من وجهه فَليمَجُل إِلَى أهْله؟». قال: نَعَمْ. 
BSCE‏ 


٠# 
سے ہپ اهر و‎ 
. ری ینہ‎ 


u ۰ 


م قال الام لتوو 0 

(٦ہ)‏ باب ب كرَاهَة الطزوق وهو الد خول ليلا لِمَنْوَوَدَ من سَفَر 

نم ال الوم سم اه 

۱۸۰ - (۱۹۲۸) حدآني ابو بر بن أبي سيب ية ی لزید بن ارون عن هَعم» مَنْ 
نڪا عون يت نآ نهآ لول لا لا يطوق ق أَهْلَهُ 
ياد وان باهم عُدوَة و َي 


cC 


09 


(. .)ولیو رر بن خزرب حَلکتا عبد الصَمَدِ نع واه دتتا مم دنا سای 
۱ و بن قب لن اي طحق ننس نمی 2 عن التي ڳلا موه غير ا گان لايذځل. 
۱۸۱ -(۷۱۵) حلي ول سیم لام 1 نیودت یخی بن 


یخی ۔وَاللفظ له- حلکتا هشیم عَنْ سیا ءَ عَنِ الشعبي» ٭عَنْ جَاہر بن عَبْد الله قال کنامع 


تان السا 





مس سره بير 


سول ال في َراو متا اينه دعب تنل نضال: «انهلوا > حى ندخل لیلا-آي 
عفاء- کی تَمْتَشِط الشولة وَتَستَحدَالمُخِيبة». 


و 


۲- [...) حدثنا ند کک وت لت شنب عن سا عَنْ عَایں 
مر @ مر ۰ 7 4 7 
ن جر قال قال ر سول اللہ تكلقة: «ذ قیع کم لیا این آهله طروفا حَبَّى تَسْتَجِد المي 
و تمه شط از 03 
زر ے و مه ۶ و ظ شم وه له ” 5 
(. ..) وخدئنبه یی بن خبیب. حدثتا روح بن عبات > حدثنا شعبة» حدثنا سیار بهذا 
الاستاد منله. 


۳- (. .) دنن حمد بن بشاں حَدلتا محمد -يَعْنِي ان جَعْمَر- حَلتتا شعبة ب عَنْ 


٥س‎ 


قاس اي عن جاب ر ین عبد الال تھی مو الل كذ سل اج ايه نأي 
له طوقا. 


7 ..) و حدننبه ی 


پور و 


۶- (. ..) ودک او کب ہا سی عَنْ سین عن ارب عَنْ حابر 
ا تھی سول ان طرق الول أفلة لاک کو نهم أو لقیس تراہم 


(...) وَحدثيه خمد بن المکنی» حَدتتا عبد الَحْمَن دنا سفیان هد الاشتاو قال ند 
الَحمّن من قال سيان لا آذري هذا في الْحَییثِ آم لا. تيكو زاس روخ 

۰-(...) وَحَدَكَنا حمد بن الى دنا مد جَمْقر ح ودک ی الل بن اف 
حتت أي قلا جويعاء دا شب عَنْ ارب عن ججاہں عن الي پل بِكرَامَة الطرُوقِ وَلَمْ 


ر 2م کا سڑے و ر 4 


کر بتخونهم 


ن خبیب؛ حا > روح دا م بهُذا الإستاد, 
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an‏ ده 


وت 


الو ا کے چ 


ہے ۹ 


پڑحدٹ + ۱۹۲۹ الُحَدہب؛ ۱۹۵۹ 
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یدولم تا 
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ےہ سس یہر 


۱ 





قبل أن نبدأ لابد أن نعرف شروط الذكاة وشروط الصید. وشروط ما صيد بالجارح. 

شروط الذ کاة: 

الأول: أن یکون المذكي من أهل الذکاة» وهو المسلم أو الكتابي. 

الثاني: أن يكون عاقلاء فلو أن مجنونًا أمسك بعصفور وذکاه» لم يحل» لعدم القصد. 

واختلف العلاء: هل يشترط لهذا أن ينوي الأكلء أو لا يشترط؟ 

فبعضهم قال: يشترط أن ينوي الأكل؛ لان ذبح العصفور وشبهه بغیر نية الأكل 
يحاسب عليه الڑنسان: إلا إذا كان دفعا لأذاه. 

الغالث: يشترط أن يكون ممیزا؛ لأن غير المميز لا عق ل له؛ فلو أن صبیّا صغيرًا لا 
يميز عبث بعصفور معه وذبحه؛ فإن ذلك لا يصح. 

الرابع : أن ينهر الدم» فلو خنقه حتى مات» لم يحل. 

الخامس : قالوا: أن يكون في محل الذکا وهو ما بين النحر والحنك کالرقبة؛ فإذا ذبحه 
ما بین هذا فهذا یحل» حتى لو شقه نصفین» لم يحلء بل لابد أن يكون في محل الذكاة. 





کاب مولع وی يوان 

السادس: أن یذکر اسم اللہ عند الذبح؛ فان ل يذكر اسم الله ففيه ثلائة أقوال: 

القول الأول: أنها تحل ولو تركها عمدّاء وهذا القول من أضعف الأقوال؛ لأنهم 
استدلوا بحديث ضعيف باطل: یه المشلم خلال وَإِنْلَمْ بُمَم؛ أو ووَإِنْ نَم یک 
اشم اللو" وهذا باطل لمعارضته القرآن الكريم. 

القول الثاني: أن التسمية واجبة» وتسقط بالنسيان أو بالجهل» واستدل هؤلاء بقوله 
تعالى: را لا تا دنا إن دتا از r1 i‏ 

القول الثالث: أنها واجبة» ولا يحل ما ترك التسمية عليه ولو كان جهلا أو نسیانا؛ 
وقالوا: إن هنا عملین: ۱ 

العمل الاول: عمل المذکي. 

والعمل الثاني: عمل الآكل؛ فالمذكي إذا نسي أو جهل أن يذكر اسم الله علیها» هذا 
لا إثم عليه؛ لقوله تعالى: ربا لا دزن يتوخا #والآكل: لو أكل من 
متروك التسمية نسيانًا أو جهلاء فلا إثم عليه» لکن إن تعمد الأكل مِمّا ترك التسمية عليه 
لا یحل؛ لأن الاية مطلقة: «ولا تا کلوا یک ناسمه له 6 [لا:۱۲۱]. ومن حمل 
ذلك على الميتة فغلط؛ لأن بعض الناس قال: معنی الآية: لا تأکلوا من الميتة؛ لأنه م يذكر 
اسم الله عليهاء وهذا لیس بصحيح؛ فالاية صريحة: « ولا تا ڪلوا یم يدر اس الہ 
عَيّنهِ #؛ ولأن هذا هو القاعدة الشرعية في فوات الشرط ولو نسیائا؛ فان المشروط لا 
يصحء آرایتم لو أنه صل مُحْدتًا وهو ناس فما حکم صلاته؟ 

الجواب: باطلة ویجب عليه إعادتها مع أنه غير آثم لکونه ناسیّاء فالشروط لا تسقط 
سهواء ولا جهلاء ولا عمداء وهذا هو اختیار شيخ الاسلام ابن تيمية ناث وهو اختیار 
موفق مطابق لظاهر القرآنء فإذا قال إنسان: إذا قلنا بذلك حرمنا الناس ذبائح كثيرة؛ لأن 
النسيان کثیر ؟ 

فالجواب: آننا إذا حَرّمنا عليهم ذبيحة مرة واحدة؛ فلن ينسواء وما هذا القول الذي 
يحاول به إبطال منع الأكل منها إلا كقول من يقول: لو أنا قطعنا ید السارق لكان نصف 


)١(‏ آخرجه أبو داود نی #المراسيل» (۳۷۸)ء من حديث الصلت السدوسي عن النبي ككل مُرسلا» والبيهقي 
في «الکبری» (۹/ ۲۰). 


کر انار 
الاو می اتی یبر 
الشعب أشل وما عندهم أيدي» فنقول : لو قطعنا يد السارق» ما سرق آحد» کل یمتنع؛ 
ومثل التصوص الشرعية لا تعارض بمثل هذه الإيرادات السخيفة في الواقع. 
فعلی كل حال: من يتقي الله ون يجعل له مخرجّاء والحمد لله إذا نسي قلنا: أنت 
الآن غير آثم؛ لأنك لم تتعمد وإلا لو تعمد الإنسان أن يذبح بلا تسمية لكان آثمًا؛ لأنه 
خالف أمر اللہ؛ ولأنه أضاع المال» ولكن إذا كان ناسا يقال له: لیس عليك [شم» لکن 
نحن لا نأکل منها؛ لأنه لم يذكر اسم الله عليها”". 
شروط الجوارح التي يصاد بها : 
آولا: أن يرسلها صاحبهاء فان استرسلت بنفسها لم يحل الصید. إلا إذا زجرها فزاد 
عدوها. 
انیا: آلا تأكل منها؛ لأن النبي يل علل ذلك بأنها إذا أكلت؛ فإنما أمسكت على 
نفسها"» استثنى بعض أهل العلم الطیور قالوا: الطیور ما يمكن, لابد أن تأكل حتی لو 
أمسكت لصاحبهاء فلابد أن تأكل؛ ولهذا لم يشترطوا في کون الجارحة طيرًا ألا تأكل؛ 
ومثال جارحة الطير: الصقرء فالصقر لابد أن يأكل» فإذا علمنا أنه أكل» إنما أكل ليبرد ما 
في قلبه من الحرارة لقتل هذا الصید» ولكنه أتى بأكثر المصيدء فعرفنا أنه إنما صاد لاجلنا. 
قح وناو 


۹ ٭_ سر و مرت 
( ۱) باب الصيْد بالكلاب المُعَلمَة 

00 ل راز وم وہ ۳ 
0 قال الامام مسلم رجلله: 

e 1‏ 7 وظ a,‏ ےرہ 4 رم س فص مر و را و > © ريوس سے س ٠‏ 

۱-(۱۹۳۹) حدثنا اسحاق بن إِيْرَامِيم الحنظلي» أخبرنا جریر عن منصور عن إِبْرَاهِيم عن 
ET ۳۹ 7‏ 7 ر وه و >نحخ و ف تورك م ۰ 
َم ن الْحَارثِء مَنْ عَدِي بن خانم قال: قلث: يا سول ال ني ازسل الکلاب له نکن 


(۱) سثل الشیخ تعتلنثة: لو أن أحذا نسي التسمية عند بداية الذبح» ثم تذکر بعد أن شرع في الذبح» وأريق الدم 
فسمى» فهل هذه الذبيحة حلال م لا؟ 
فأجاب له قائلا: ليست حلالا؛ لأنه إذا قطع الأوداج... انتهى الأمرء وصارت البهيمة لا حياة فيها. 
ثم سئل تعتللثه: وماذا لو شك الذابح هل سمی أم لا؟ 
فأجاب نله قائلا: إذا شك الذابح هل سمی آم لاء فعليه أن يعتبر أنه لم يسم؛ لان الأصل عدم 
التسمية إلا إذا كان الذابح كثير الشکوك فيهمل شكه حینثذ. 

(۲) أخرجه البخاري (17/5) ومسلم (۱۹۲۹). 





ڪل وادکر اس هل فقال: «إذا آزسانت کلبك للم کرت ام الله عَليْه کل فلست: وان 
فأصیب. فقال: «ذ رمت بالمعراض فرق فکله» وان صاب بعزضه تلا تاک ١‏ 

إن الله ل آباح لنا التوصل إلى تذكية الحیوان بالنحرء وبالذبح» وبالصید فالصيد 
فیما لا يدر عليه من طائر أو زاحف والنحر للإبل» والذبح لما سواہ وعدي بن حاتم 
یه صاحب صیدہ فسأل النبي وك وقال:(إنّي ازيل الاب الْمُعَلمَةَ سکع 
AF‏ ام الله له وذلك كما في القرآن حيث قال ٹھاتا: َو ما انس عي وگو 
ولو أكل الكلب من صيده لم يحل؛ لأننا نعلم أنه إذا أكل فإنما صاد لنفسه والل ل 
یقول: ما انس علیتکم 4. 

تا قوله: داروا اسم لو علي 4. يعني: آقول: بسم اللہ عند إرساله؛ لأن إرسال 
الکلب بمنزلة إطلاق الرصاصء فيسمي اللہ عليه إذا آرسله(. ۱ 

تا قوله: «إذا آرسّلت کلبك المعَلم وذکرت اسم الله عَليهِ فکل. فلت: وَإِنْ قَتْنَ؟! قال؛ 
وان فعلنَّ4.«کل»: فعل أمر والمراد به: الاباحة؛ لأن الامر إذا وقع جوابًا لسوال عن 
محظور صار للاباحة. 

2 قوله: وَإِنْ قَتَلنَّ». ظاهره أنه لا يُشْتَرَط أن یجرحه الکلب» بل لو خنقه وأتی به 
میتا؛ حخل» وهذا الامر فی الآية الكريمة؛ لقوله تعالی: فكوا ا انس علیکم 4. 

فإن قال قائل: ما الجواب عن قول النبي يكل: ام نهر ال ودر امن اللو عليه فَکُلُوا 
الا اس والظفرَة”. 

فالجواب: بالجمع» أن قوله: اما هر ادمه هذا فيما يُذبح ویتح بدليل قوله: دل 
السّنّ والظفر» وأما الصيد بالکلاب؛ فلا يُشْترَطء فإذا أتى به مينّا ولو بالخنق صار حلالًا. 





(۱) أخرجه البخاري (۱۷۵). 

۱ (۲) سُثل العلامة ابن باز تكدلتثة: مل يكفي أن أقول: بسم الله» واظہ أكبر عندما اُدخل الطلقة في البندقية عند 
الصید أم يجب ذكر اسم الله عند ٍطلاق زناد البندقية؟ أفيدوني جزاکم اللہ خيرًا. 
فأجاب یه قائلا: الواجب ذكر اسم اللہ عند الرمي» ولا يكفي ذکر اللہ عند إدخال الطلقة في البندقية؛ 
لقول النبي وَل «إذا آرسلت سهمك فاذکر اسم الله متفق على صحته من حديث عدي بن حاتم «فته. 

(۲) أخرجه البخاري (۲۸۸) ومسلم (۱۹۱۸) من حديث رافع بن خديج لني 








لکن لو شككناء هل هذا الکلب صاده أو وجده میتا وأتی به» فما الاصل؟ 

الجواب: الأصل: التحريم حتى يتبيّن أنه صاده؛ ولهذا قال: فكوا ما أمسكن 
عب . ونحن لا ندري أمسكه علينا أم وجده میت 

ویؤخذ من هذا الحديث: أنه ينبغي لمن كان على مهنة» أن يسأل عنهاء وينبغي بمعنى 
يجب؛ فإذا أردت أن تبيع وت" تشتري» فعليك أن تتعلّم فقه البيع والشراء وإذا كنت حرَانًا 
فعليك أن تسأل عن أحكام الحرث» ومتى يجوز بيع الزرع» وبيع الثمر» وإذا كنت صياداء 
فاسأل عن الصيد وأحكام الصيد» وهذا من العلم الواجب عینا؛ لأن العلم واجبٌ كفائي 
وواجب عيني. 

وني هذا الحديث من الفوائد: فضيلة العلم. 

ووجه ذلك: الکلب المعلم صيده حلال» و الجاهل صيده حرام انكر کف ار 
العلم حتى في الحیوان؛ فیستفاد من هذا فضيلة العلم. 

ويستفاد منه: أنه لابد أن يسل الانسان الكلبّ» فان استرسل الکلب بنفسه؛ بمعنی: أن 
الکلب رأی الارنب وانطلق دون أن يأمره صاحبه وأخذ الارنب؛ فإنها لا تحل؛ لأن الكلب 
استرسل بنفسه والنبي يك بقول: (إذا رلت فلابد من القصد؛ ولهذا لو رمیت على هدف 
فأصبت طائراء فهذا الطاثر لا یحل؛ لأنك ما فصدته إذن لابد أن يرسله صاحبه» فان استرسل 
بنفسه ‏ يحل ما صاده» إلا إذا زاد في العّدو عندما تزجره» فإذا زجرته وزاد في العدو وصاده 
فحيتئذ یکون أمسك عليك» واسترسل امتثالا لامرك فتأكله. 

وهل يشترط في کلب الصید أنك لو زجرته لیمتنم؛ فلابد أن ينزجر؟ أو نقول: ما دام 
آسرع بالعدو لما آمرته بذلك فيكفي؛ لأنه قد يشعر أن من الغضاضة عليه أن یِمنع عن 
فریسته؛ لأن الکلب إذا رأی الفریسة؛ فلا تظن أنه یکون مثل لو رأى حجرا؛ فانه پنطلق 
من دافع ذاتي» فإذا زجرته بعد أن انطلق بنفسه زاد في العدو فيكفي؟ 

بعض العلماء یقول: لابد أن ین زجر إذا زجرته ومعنی «ینزجر»: آنك إذا قلت له: قف 
یقف؛ لأنه إذا لم يقف فمعناه أنه: انطلق أو استمر من أجل نفسه لکن في هذا الشرط نظره 
والمهم: آنك إذا زجرته لیعدو زاد في العدی فهذا آهم شيء. 

ویستفاد من هذا الحديث: : أنك إذالم تذکر اسم الله عليه فهو حرام ؛ لانه إذا فقد 
الشرط فُقِدَ المشروط والنبي ية جعل التسمية شرطا في جواز ذلك. 





سِک 


سے 





ب مدومن وان لی 


فإذا قال قائل: لو نسي الرجل أن يسَمّي؛ يعني: من شفقته على الصيد نسي أن يُسَمّي 
حين أرسل الكلب» فهل تحل أو لا؟ 

الجواب: لا تحل» ولكنه یعفی عنه أنه أرسله بدون تسمية» والدليل على أنها لا تحل: 
أن الشرط لا يسقط بالنسيان» أرأيت لو نسي إنسان أن يتوضأ فصلی» هل تصح صلاته؟ 

الجواب: لا تصح: فالشروط لا تسقط بالنسیانء ثم إن قول الله ل: ولا ستاو 
ملاسما مه ۱۲۳۱:1206 عام» سواء ریت النسمية أو تمد الترك: وهذا 
القول هو الراجح: أن التسمية لا تسقط بالنسیان لا في الصيد ولا في الذبيحة”". 

والمشهور عند الحنابلة المتأخرين: أن التسمية تسقط سَهْوًا في الذبیحة ولا تسقط سهرًا 
في الصیدہ قالوا: لأن النبي و قال: هد أ سَلتَ سَهَمَكَ أو كلك وَذَكَرَتَ شم له "» فهذا 
شرط لا يسقطء أما في الذبيحة فتسقط وهذا القول من غرائب الأقوال؛ لأنك إذا تاملاے 
وجدت أن الاستدلال بالسنة في هذا وهذا على حد سواء» ففي الذبح قال: «ما نهر للع ود 
اسم الو له فلا فرق ثم إننا إذا عذرنا الذابح فعذر الصائد أَوْل؛ لأن ایح أتي من هدوء 
وطمأنينة والإنسان یقوم بالذبیحة وهو متريث» لکن الصيد على العکس من هذاء يأني بغتة 
وخصوضا المبتل بحب الصيد حين يرى الصيد تراه يركض فینسی التسمية» فإذا لم نعذره في 
الصيد فعدم عذره في الذبيحة أولى؛ ولهذا نقول ونرجح -وهو اختیار شيخ الإسلام تكذلثه- أن 
متروك التسمیة لا يحل» سواء ترکها ناسا أو جاهلا. 





)١(‏ سئل الشيخ تەللثة: لو غلب على ظننا أن الذين يذبحون الأغنام أو الدجاج ينسون التسمية» فهل تحل 
ذبیحتھم؟ 
فأجاب تمه قالا: نعم تحلء ولا تسأل عن هذا؛ لان النبي بإ ة هذاء لما سأله قوم فقالوا: إن 
قومًا يأتوننا باللحم لا ندري أذكروا اسم اللہ عليه آم لا؟ فقال: «سَموا ّم وكُلُوا وكانوا حديثي عهد 
بالکفر فالحمد لله على التیسیر؛ لأننا لو کلفن أن نسأل» ونبحث هل تمت الشروط للمذكي لتعبنا تعبًا 
عظيمًا؛ فإذا جاءنا بها نسأل: هل هو مسلم ام كافر؟ فإذا قالوا: مسلم. قلنا: هل هو يصلي أم لا؟ فإذا 
قالوا: یصلء قلنا: هل أنبر الدم أم لا؟ فإذا قالوا: أنبر. قلنا: هل البهيمة حلال أم حرام؟ هل هي 
مغصوبة أم مبيعة؟ فإذا قالوا: مبيعة. قلنا: هل تمت شروط البیع من العلم بالثمن والعلم بالمبيع؟ فإن 
قالوا: نعم» تمت كل الشروط قلنا: هل وقع البيع بعد نداء الجمعة الثاني؟ ... فهذه مشكلةء والحمد 
لله على التيسير. 

(۲) آخرجه البخاري (0417/5)) ومسلم (۱۹۲۹). 

(۲) آخرجه البخاري (۸۸٢۲)ء‏ ومسلم (۱۹۱۸) من حدیث رافع بن خدیج «ولثته. 


الاو وضو زا وم 

وی هذا الحدیث: دليل على أنه لو وجد مع کلبه كلابًا آخری؛ فإنه لا يحل؛ لأننا لا 
نعلم هل الذي قتل الصید کلبه أو الکلاب الأخرى؟ 

والعلم بسبب الجل شرط؛ ولهذا قال النبي 3 «ما لم يشر کھا کلب لیس مَعَها» 
فان شارك کلب لیس معها؛ فلا تحل؛ لأنك لا تدري؛ فان علمت أن كلبك هو الذي 
سبق وصادها وأن الکلاب تبعته بعدما صادها؛ فانها تحل. 

ہیں و ي آزمي بالیفراض الم نَأُصِيبٌُ». والمعراض: شيء مشل العصا 
يرم می على الصید. فهل يحل الصید إذا مات بهذا المعراض؟ 

لاني ذلك بقوله: نَا ریت بالوغراض فَكَرَقَ تک وَإِنْ ص ابه برضو قا 
اک «فَكَرّق). يعني: : شی الجلد ولا کرت هذا إلا [ذا ااه براسه؛ يعني: أن 
المعراض رأسه حاد» وعلیه؛ فإذا رمى بالمعراض؛ فان أصابه بعرض؛ فهو وقيذ لا یحل» 
وإن خزقه فهو حلال. 

لنضرب مثال: هذه البنادق المعروفة عندناه هل هي تخرق أو تقتل بثقلها؟ تخرق لا 
شك؛ لأنها صغيرة» ولولا قوة نفوذها ما نفذت» وقوة نفوذهاء بمنزلة کون السکینة أو 
المعراض حادًا. 

الصید ہما يس يسموتة (الخزاق): ہس ےتاھک و سير 
ویمطونه ثم یطلقونہہ فينحدر الحجر بسرعة فإذا أصاب فإنه لا يحل؛ لاله لا يمكن أن 
یت بالخزق وإنما يقتل بالثقل» ولكن إذا أدركت الصيد قبل أن يموت وفيه حياة 
مستقرة وذكيته» ولو كنت صدته بالمطاط فهو حلال» ولكن ليعْلَّم أن الخذف بالمطاط 
وشبهه منهيٌ عنه؛ فان النبي يكل نہی عنه» وأخبر أنها لا تصيد صيدًاء ولا تنكأ العدی 
ولكنها تكبرٌ السّن وتذْهبُ العين" . 

دص 

ا 

۲-(...) حدکتا آبو بكر بن یت حَدَلنا ان فضَيْلِ؛ عَنْ یهن الشغْبِي عَنْ عَڍِي بن 
ع سے نَا نوم تصید بو الکلاب فََال: «إا آزسلت اجك 


)۱( آخرجه البخاري ٩(‏ ۵4۷) ومسلم (۱۹۵) من حدیث عبد اللہ بن معقل <وفته. 





تان ر اسر 4 1 کم وان 


الْمُعَلَمَوَدكرتَ اسم الله بها َكل مَك عبت ورن کل إلا آن کل لب E:‏ 
فلا تال ني اف أن كود إن َك عَلَى تفي وَإِنْ خالا َب ین رکا کا تاگز». 

سبق لنا الكلام على هذا الحديث» وهو يختلف في الألفاظ اختلافا يسيرًاء وأول 
مسألة: ما هو الذي یصاد؟ 

هل كل طاتر یصاد؟ هل کل زاحف یصاد؟ یرجم في هذا إلى ما تقتضیه القواعد فیما 
جن و ات یو یوب 
من الطیر مُحْرْم؛ وکل ذي ناب من السُباع مُحرّم؛ وذلك لأن ذا المخلب یکون عنده 
عدوان يصيد به» وذا الناب من السباع کذلك. فإذا تغذی الانسان بهذه اللحوم اکتسب 
من طبيعتهاء والدین الإسلامي يُحرّم العدوان؛ فلذلك نی النبي هة عن كل ذي مخلب 
من الطير» وعن كل ذي ناب من السباع . 

فتبین لنا أن لحل الصید شروط: 

الشرط الاول: أن يكون المُرسل قد ذکر اسم اللہ عليه. 

الشرط الثاني: أن يكون انطلاق الكلب بإرسال صاحبه؛ فان استرسل بنفسه لم يحل 
الصيد إلا إذا زجره فاندفع زيادة» فهنا يحل الصيد؛ لأن اندفاعه الزائد بسبب زجر صاحبه 
یدل عل آنهتأثرپارسال صاحبه؛ فيطل 

الشرط الثالث: : آلا یکون معه كلاب آخری» فان كان معه كلاب آخری فانه لا يجوز 
أن يؤكل ما صاده حتی لو جاء به في فمه؛ فإنه لا یجوز؛ لأنه بُخْتَمَل أن الکلاب الأخرى 
هي التي صادتهہ وأن هذا غلبها فأخذهاء كما يجري هذا كثيرًا؛ فلا يحل . ۱ 

الشرط الرابع: ألا يأكل منها؛ فان أكل فإنه لا بحلء قال النبي اة : «فإني أتحاف أنْ 
کون انا سك على تفه" يعني: : أمسك لنفسه. 

الشرط الخامس: : أن یکون مُرْسِلُ الکلب ممن تحل ذبيحته» وهو المسلم أو الكتابي 
اليهودي أو النصراني- فان آرسله وی أو شيوعىٌ؛ فلا يحل الصید. 

الشرط السادس: أن يكون المُرْسِلُ ممن له عقل؛ أي: أن يكون عاقلاء فان أرسله 





)1( أخرجه مسلم )۱۹۳١(‏ من حديث ابن عباس ا وهو عند البخاري ٠(‏ 7ھ 
حدیث أبي ثعلبة الخشني شف دون ذکره: لب ین الط ۰ 


مجنون یعبث: فانه لا یحل؛ وذلك لعدم القصد. 
فان قال قائل : وهل يشترط أن يصيد ما آرسله علیه؟ أو لو آرسله على شيء وأصاب 
غیره» حَل؟ ۱ 

الجواب: هذا فيه احتمال أن يكون حَلالا أو أن يكون حرامًا؛ لأنه تنازعه شیثان: 

الأول: الإرسال؛ يعني: أن الكلب اُرسل من صاحبهء وهذا يقتضي أن يكون حلالا. 

والثاني: عدم قصد هذا الصيد بعينه» وهذا يقتضي أن يكون حرامّاء فالاحتياط: ألا يؤكل. 

ويستفاد من حديث عدى عننه: أنه لابد فيما تشترط فيه الذكاة أن نعلم أنه ذُكيّ؛ 
لقول النبي قلا: «قإني اف آن کون انس عَلَى تَفسِه. 

فلو وجدنا طائرًا میتّاء وفيه آثر جرح؛ لکن لا ندري من أي شيء كان هذا الجرح؛ 
فإنه لا یحل؛ لأنه لابد أن نتيقن أنه إنما بح على وجه شرعي. 

فان صَادّه مَنْ بحل صیده» ولکن لا ندري هل سمّي أو لا؟ وهل أدركه حيًا؟ 
وهل دکاہ أو لا؟ 

فإننا لا نبالي بہذا؛ لأن الصائد مِمّن يحل صيده» والأصل: عدم وجود المنع؛ ولهذا 
جاء في «صحيح البخاري) أن قومًا أنوا إلى رسول اله پل وقالوا: (إنَ قوم یا الم 
ولا تذري اكوا اشم اه عَليهِ اَم لا؟؛ فقال: «سسمُوا الله سم وَكُلُواه قال: «وكانوا حديثي 
عَهْدِ بالكفر؟" وكونهم حديثي عهد بالکفر يرجح آنهم لا یعرفون التسمية» ومع ذلك 
قال: «سَمُوا نتم وَكُلُواة؛ لأن الاصل في الفعل الصادر من أهله الصّحة. 

فإن قال قائل: إذا جاءنا لحوم من ذبائح أهل الکتاب هل لنا أن ناکل» ونحن لا ندري 
هل ذكروا اسم الله أو لا؟ هل ذکروا اسم المسيح أو لا؟ هل صعقوها بالكهرباء آم لا؟ أو 
لا نأكل؟ 

الجواب: نأكل» ولا نسأل» ولا ينبغي أن نسال؛ لأننا م تُكلّف بهذا وهو من التنطع. 

ويستفاد من حديث عدي «إلئه: أن الکلب لو خنقها وم يَجْرَح فهي حلال؛ وذلك 
من قوله: «فكُل يتا أمْسَكْنَ عَلَيْكَ ون قتلنّ» ولو كان الجرح شرطًا لقال: إذا جرخ 
وعلى هذا فلو أن الکلب خنق الارنب حتی ماتت وجاء بها؛ فإنها حلال. 


: آخرجه البخاري (۲۰۵۷) من حدیث عائشة فا 


اب ب اي در ویک زا یوان 


فلو قال قائل: ألا یمکن أن یکون وجدها میتة؟ 

فالجواب: نعم. ممکن لکن الاحتمالات الأصلية لا عبرة بها في مثل هذه المسائل» 
ویقال: الاصل أنه هو الذي قتلها؛ لأننا آرسلناه إليها. 

وني هذا أيضا: دليل على أن الذي مارس الشيء يكون أضبط من غيره فيه؛ لان عدا 
كانت مهنته الصید. فيكون ما رواه أضبط مما رواه من لم يمارس هذه المهنة» كما مر علينا 
في حدیث أبي هریرة: امَنْ اتی کلب لا کلب مب أو مایت وأبو هريرة كان يقول: َو 





خرث. قال ابن عمر: وكات ا هرون فاح سره ۱۱1 ؛ يعني: : أنه يثبت ما يتعلق بمهنته. 
وهذا أمر معروف. 
ASCE‏ 
م لام ملم که 
۳-(...) و حدئنا میا ید الله بن مُعَاذ ا العَمبَرِي» حلت اي تا ُب عن َد الل نن بي 
اس َر الي ڪن ِي نخان ال سا ت ول اللہ ف عن الومرَاض تال پا 
صاب بده َكل و صاب عرض لب نه وق تلاتأکل». وسات سول الله يل من 
لب تال 3 آزسنت کلب ودکرت اسم الله گل ن کر م کل نب انس 
فیه». قَلْتٌ: ن وجذث مع كي گلا خر لا دري )أ عَلَُ؟ قَال: لفلف 
سكنت مآ لبك وت سم علی رو 
يقول الني نحل ماصید براض تفصیل: 
أولا: إن أصاب بعرضه ‏ یحل؛ لأنه لم يجرح؛ فهو ما آنر الدم. 
ثانيًا: وإن أصاب بحده فیحل؛ لأنه أنہر الدم. 
إذن: الله في هذا: :آنه إذا أصاب بعرضه لم يجرح؛ وان أصاب بحله فإنه یجرح. 
به قوله کل ذا أَصَابَ بِعرْضِه فكلا يفهم منه: أنه إذا أدركته قبل أن يموت فذكيته فهو 
حلال» حتی لو وصل إلى حال نعلم منه أنه لن يعيش» لکن فيه حياة؛ فإنه حلال» آما لو آدرکناه 
وهو بضطرب اضطراب الموت. فانه لیس بحلال. 
وقیل: إنه حلال ما دام يخرج منه الدم الأحمر السائل. 





(۱) آخرجه مسلم ( ۱۵۷). 





Sli 1 ۴ ۰ 
اا‎ 





وقیل: إنه حلال إذا تحرّك ولو بأدنى عضو من أعضائه. 
والصواب: الأول: أنه إذا خرج منه الدم الأحمر الحار الجاري فهو حلال؛ وهو 
اختیار شيخ الإسلام تاه ارام لأنه ريما ا 
إلا دم حافت بارد یتقطع؛ فهذا یعنی ي: أن نفسه خرجت. 
SSBC‏ 


س 


راس 
ا مسلم كانه : 

تلكا و ارد لکا ابن مُا قال: : و الله بن أ 
(. ری ایح بن یوب : وبري شم عن عبر وین ای 


نا 


السَمَر قال: سَمعت موف اي و ل: مَمِعْتٌ عَدِ ي بْنّ حاتم يتقو ل: ات سول الله ین 


الوم ان له 
(. .لاني او کر ر نان يي حلا عند که شب حا عبد لوب بْنُ آبي 


سر وعن تاس ذگر شب عَن اي قال: مت عَدِي بن ام ال سالث د سول الله يلق 
عَن الم اض. بمثل يك. 


6-(. .ود تن بن عَبْدِ عبد ال مه حکتا يي دتا کر عن اور عَنْ عَدِي 
بن حاتم قال: : مات و سول الله اَن صَيْدٍ لیفراض تقال: سا ضَاب یحو مُكل وَمَا 
آصاب بعرضه هو وَقِذٌ». وسال عن صَيْدِ کلب ال : ما تك عبت و کل یه كل 
و کا ذه نوت نت کب خر 2 تکیت ان کون له مه وق له تک فلاتأکل رن 
رت ام ای گك ول کر عَلَى غَيْروه. 

(. .)وکا (محاق بن ترامیی را عیمی بن وئس حَدَنَا راهب يي رن 
بهذا الإسنتاد. 


ه-(...) وتا محمد بْنُ الوَليدِ بن عَبْدِ الحویب حدننا ند بن ُ طق خلت شب عَنْ 


۰ 


مر ے کے 


میدن موق حا لشفي قال: سینت ع إن عامجا زاریش 
بالٹھرین۔ - 43 سل يب ال ازيل کي اَجد م مَعَ کي کلب قد آخد لا آذري له اد 
قال: اتاگل ام کے میت عَلَى كلك وَلَمْ نسم عَلَى َو 

2 8) نا ویب اک غا بل جنتي علق شب عن عم مي 





سکاب الداع اک خی 5 


.(-٦‏ .) حكني لین شاع الکوني؛ ًا علي ن شنهی عن عقاوم صَنٍ 
الشعبِي» عَنْ عَڍي بن خیم قال: ا لي رئول اللو ال ذا آزسلت کلب فاد کر ام الل 95 
نك عبت تاره بخ وین درکته قد كل وم َكل یه له وان وَجَدْتَ مَعَ كبك 

اکن ال کته ریق هی و 
غاب عنك یوم الم تجذ فيه لا ار هی کل ن شفت» وان وَجَدته عَِيًا في الاو فلا تأكل». 

في هذا الحدیت: آنك إذا رمیت صيدًا بسهم» ول يثبت یثبت وطار ثم وجدته بعد ذلك میتا؛ 
ولیس فيه إلا آثر السهم الذي رميت» فانه یحل. 

فلو قال قائل: ربما یکون بقي ساعة أو ساعتین قبل أن یموت؟ 

فنقول: ولو كان کذلك. ولو بقي يومًا أو یومین؛ لأنه في هذه الحال. لا تقدر عليه أن 
تذكيه» وقد قال الله تعالی: نوم سم ۱0:0286004). نعم: : لو فرض أن هذا السهم 
لا یقتلهہ مثل لو آصابه في جناحه» ثم وجدناه بعد أيام میاه فهذا لا نأكله؛ لانه یم بهذا 
السهم. وحيتئذٍ نعلم أنه مات جوعا أو عطشا أو حرا أوبَرْدَاء فلا نأکله. 

2 قوله: اوان وجَدَه غريقا في الء٠.‏ انتبه لكلمة اغریق؟. يعني: وجدته مات بالغرق» 
فان وجدته مات بغير الغرق لکنه في ماء» بأن یکون السهم قد ضربه على قلبه» أو على رأسه؛ 
فهنا نأکلہ ولو وجدناه في الماء؛ لأننا نعلم: أن الذي قتله هو السهم» ولیس الماء. 

ولو وجدناه على شاهق» أو على جدار عال» ثم سقط منه» ولا ندري آمات من 
السقطة أو من السهم» فهنا ننظر ونعمل بما یغلب على الظن» فإذا كان الجرح مُوغلا - 
يعني: یقتل- حملناه على أن الذي قتله السهم» والا حملناه على أن الذي قتله التردي من هذا 
المکان العالي» ثم يُمَرّق بين الخفیف وبين الثقيل» فالثقیل احتمال أن یکون مات بالسقطة 
أكثر مما إذا كان خفیفا؛ لأن الخفیف لا يموت بالسقطة. 

ڪڪ 





سم لام رر وو 
م قال الا مام مسلم يََلانْهُ: 
أل چس .8 


تر .)حلا خی( بن یوب حنکنا عَبد الله بی المباركک ا را عاص ءَ َن الشِْي؛ 
۱ عَنْ عَدٍ ييبن ایم قال: سات سول لقن اس ال إذا میت سَهَمَكَ فاذکر اسم 
الله وه قان وَجَدْتَهُ قد قد قتل فکل لا آن جه قذ وق في ماي فإك لا تذري اء مه از سَهحُك». 

2 قوله: «لا تدري الء قَتَلَهُ أو سَهمَكٌ؛. معناه: أنك إذا علمت أن الذي قتله 


< E کا‎ 


NAG 
الاس شن ا‎ 
السُھم تکل.‎ 


نم قال الإمَامُ مس 5 کن : 

0-4 ۰ حنکا ادن السريء حَلت ابن امازل عَنْ حَبوَة بن شرح قال: : سوت 
یا بن يزيد لمشي قو قول :خی بو ذریس فا الله ال سم" 1 
ت سول له :ار ول ال إا بازض قوم سن آَل اكاب اكل في 
ررض من یبد بقزيي وید يكل للم أؤبكلي اذي یش بعلم تس 
ِي يحل لتا ین ذَلِكَ؟ قَال: اماما د رت آم با قوم ِن غلاب تاو في نون 
ان جذ بر یتم تلا تیه وان تم تجدوا اغ وما لوا یه وَأنَامَاذَكَرْتَ 
برض صني عبت بویت رن لول و بت كبك امعم قاذگر 

اسم ال ع کل وما بت ت ہکا کیت لی بش شرفت ده مكل ۱ 

(. ی اسان برا ابن وهب. اح وحن ير بن زيه حَدتتا لمقری کلام 
عَنْ یو با الاستاد تخ عییب ابن مارك َر او خییت ان وب لَمْ کر یه صَيْدَ القؤس. 
في هذا الحدیث أربع مسانل: 

المسألة الأولى: قوله: : إا بض وم ین هل افکتب تال في نب 

المسألة الثانية: قوله: سازض صَيدِ فا أَصَبْتَ بقزیسك». 

المسألة الثالثة: قوله: «أصِيد بكي لم 

المسألة الرابعة: ا قوله: يکي الي ليس بل 

والجواب عن المسألة الأولى وهي: آنية أهل الكتاب» هل نأکل فيها أو لا؟ کین النبي 
پل أن في هذا تفصيل: 

أولا: نهم إذا وجدوا غیرها فلا يأكلوا فيها. 

ل هم إذا لم يجدوا غير آئیتھمء فإنهم يغسلونها ويأكلون فيها. 

شترط النبي 22 شرطين: 


الشرط الأول: أن لا یجدوا غیرها؛ فان و جدوا غیرها فلا يأكلوا فیها. 


حك دص 


.)۵ ۷ ۸( آخرجه البخاري‎ ١ 


کاب ام کل وان 


الشرط الثاني: آنهم إن لم یجدوا غيرهاء فلابد أن یغسلوها قبل أن يأكلوا فيها. 

وهذا فيه إشكال في ظاهره: لان الله أباح لنا طعام الذين أوتوا الکتاب. فأباح لنا أن 
ناکل طعامهم في آنيتهم» وهذا أبلغ من أن ناکل طعامنا بآنيتهم. 

فقيل في الرد على هذا: إن هؤلاء القوم كانوا يأكلون لحم الخنزیر بآنيتهم؛ فلذلك نہی 
النبي با عن قُربانہا لا عند الضرورة وتُغسلء لکن یر على هذا: 

أولا: مَنْ قال: : انبم يعتادون على أكل لحم الخنزير فيهاء ثم على فرض أنهم يعتادون 
أكل لحم الخنزیر فالأصل في الأواني: : الطهارة والحلء فبطل هذا الجواب ولم يصح. 

انیا: بعضهم قال: إنهم يشربون بها الخس وهذا أشد ضعفا وبطلانًا من الأول؛ لأنه 
لا دلالة على أن الخمر نجسة. 

والذي يظهر لي: أن البي پل آراد بذلك آلا نخالطهم؛ لأننا إذا أكلنا بآنيتهم فسيكون 
ينا إعارة الأوانيء يأخذون من ونأخذ منهم؛ وهذا يؤدي إلى اثتلاف القلوب» والمخالطة 
فیه» وهذا له ضرره» بدليل أنه قال: ون لم تحلوا قاغیلوها» وإذا كانت العلة ما ذكرء 
لقلنا: تغسلها على كل حال ثم نأکل فيهاء لکن كل هذا لثلا يسهل علينا العيش والاتصال 
بہم؛ وحتى يبتعدوا عنهم ويقاطعوهم ويقاطعوا أوطانهم 

آما جواب السؤال الثاني: فقد سبق الكلام عليه» وكذلك الثالث والرابع. 

دص 


و با 





وا 


2 


م سب 
الم مام النوو وي ر لله : 


4 
سی 


ہے 


ق 


73 


تچ 


م قال الإمَامُ مُسْلِمٌ له 
۹ لاح مرن الوَاِي» حن عبد اللو َد بن حال اليا عَنْ 
اة نی صَالح: عَنْ مس پر می وو یت وت ۳ 
رت هوك اب عنك تا رَه فکله ما[ 
سبق وأن قلنا: یر که. .يعني: سے 
© وقوله: «ما لم يُنتِن». يعني: فان أصابه رائحة خبيثة؛ فلا تأکل» لماذا؟ مل هى 
حرام من جهة أنه لم يصب صيدًا شرعيًا آومن جهة أن المنتن ضرر؟ 
الحواب: الثاني: لان اللحوم المنتنة مُضرة وقد لا يتبيّن ضررها في يوم أو 


5 ا نوی نیس‎ dR a 


سے و TI‏ ۹ وو 
لاوس ظز 
یومین» ولکنها مضرة بلا شك. وقد تکون رائحة كريهة جدّا؛ ورما تصل إل جد تبعد 


الانسان عنهاء فلا یأکل. 
88ا ہے 


۳ 


.سے 


مق الإما م مسلم نة : 
ےکک فرظ و مسوم ۳ E‏ او ای کے 
۱-(. ..) دلي محم بْنُ أَحْمَدٌ بن يي حلي حَدَ معن ِن وی خداني معاوتاه 
مو وہ نف عن أ ن اې تل م َن النّي يك في اي يُذرك صَيْدَه 
ری اک نترن4. 


۳ ل 


۱ -(. )حلي ذبن حا تخت نهدي عنم هنن مالي 
ن العَلاو عَنْ مَكْحُولِ عَنْ اي بل عن النبي يك حَوٍ َه في الصَّيِد نع ال ان 


ص :خلا یتیب عنمو ن ن القن بن ثري رد عن جر بن قير 
عَنْ ابي تَْلبَة لخن بول عبت العلا عبر لع بلک لوک وكا فياکلب: :کله ید 
کات له کش 

۱ ے88ے 


م قا الامام التو ۳ ان 
ب تخریم أكل کل ذي تاب مق السَبَاء َكل ذي مخلب من الطیر 


6 


م سس 


۲-(۱۹۳۲) خلکا ابو بکر بن آي عم قرع ابن أي رال نکاق: 


1 خبرا وقال الآحَرَانٍ عدا سفن مك عن دنري عن آي ایس ع يكت قل 
هی التي ا عَنْ آل کل ذي تاب ون اب ۔ اد سشاق واب آبي مُمَرَفِي حَدِيثِه] قال 


نک 


الزهري: َم َنبا تی كنا الم 

۳۔(. .)وَحَدقيي حَرْملَة: ن خی ابا اب وهب أخبرني پوشء نان هاپ 
عَنْ يي ٳذريس الح وْلاني؛ أله سيم أب باَب حبني يقول: تھی رسو الله ف عن ال کل 
ذي ناب مِنَ السا ال ابن شهَابٍ: وَل أَسْمَغْ لك ین عُلَئنَا بالججَاز ی حدتتي ابو 
ریم یس وَكَانَ من فقهاء هل الشام. 


.)۵۵۳۰( أخرجه البخاری‎ )١( 





14-(, ..) وَحَذّئي ارون بن توب الأبلي, > حَدَلنا ان وهب أخْبَرناعَمْرُو يعي ئن 
رن هاب حل ن آي ریش فكولاني عن آي َمل لشتني أن رَسُول الله 
كي تھی عَنْ اَل كل ذي تاب ین السبَاع. 

(. )عولط اح انب أخبرني ماك ب اس وائ أي دلب ورو 

ارت ویونش بن يرمح وحن نس رایع وعد يحمي ن بر 
له عن غر ح وللت یخی ب تیاغ سلف بن یشون ح وه اي 
وَعَبَد بن ميد حمی عن يَعقوبٌ بن براهیم ن سمل دتتا آي عَنْ صَالح کله ڪن الزهُري په 
تاد یل خی پوس وَعَمْرِو کلهم ذکر الل إلا صالخا ويوس إن حر حَدِيئه]: ھی عَنْ 
کل ذي ناب ین السيع. 

۰۵-(۱۹۳۳) دلي یرب رب عَا من حمّن -يَعْنِي: ان مهي عن 
مَالِكِه عَنْ یل بن أبِي عکیم عَنْ بيده بن سین عَنْ | بي هر عن التي يكل قال: 5 
ذيتاب ين السباع له رم 





(. .)وهآ الَا بر ن وهب آنيني مالك بن اس بَا لول 


ہے جح سس ,0# 


٦-۔(٣۹۳)‏ وحدئنا عبید يدالو نن معا ریاشع فک عن 
ميمُونِ بن هران هن ان باس قَال: تھی رَسُول الله لاه عَنْ کل ذي تاب ین السّباع و وَعَنْ 
کل ذي لب ین الطبر. 

(.. ۔) حكني حَجَاٍ نار حلا سل بن خاي له یواوه 

(...) وحلکا أَحْمَدٌ مد بن َل دا سلا بن او عنت و وان تا الک او 
بش عَنْ مَيْمُونِ بن مهرَانَ عَنِ ابن عَبّاسِ؛ أن َسُولَ اللہ نی عَنْ کل ذي ناب ین ابا 
ون کل ذي لب ین الط 

(. .) وَعَذكَ تین یخی نزن قیمع آي شرح وَحَدَكَاأَحمَدُ مد نن ختبل 
حلا مم ال أو بشر: بر من ميمُونِ بن هرا نان عباس قَال: تھی ح حلي او 
کور س یہ سی وذو عن ترونو سم ری 

سول اللہ ا بل وی سبق الک 

قوله: : کل زي تاب ملاع . يعني: :ينص بەہ والناب: :هو السن. 

وقوله: ال ذِي مخلب مِنَ الطیه. . يعني: : ظفر؛ أي: له ظفر یصید به. 





الان از اور 
وفهمٌ من هذا: أنه إذا کان سبع ولکنه ليس له نابء أو له ناب ولکنه لیس بسبع فلیس 
حرام؛ لأن الحکم إذا فيد بوصف. تقيد به» وكذلك الطيور التي لها مخالب» ولكن لا 
تصيد هي حلال» والطیور التي ليس لها مخالب لا تصيد أصلا . 

2888 
قال الامام ووي ن 

(4) باب با حَة ميات البَخْرٍ 
م قال الامام ملم تاه 8313 
۷-(۱۹۳۵) لک أَحمَد بن بُوٹس, حَدَلَنا رهی حَداتا او الزی عَنْ جابر. ح واه 
خی بن تی ارتا آبو مه عَنْ آيي ال عَنْ جابرقال: تا سول الله لا مر ينا 


5 رو > سه ره ر و ۰ ۰2 اع ل سے 4 ور وم وگ > مو ر 9 
با ده ق عِيرًا ريش وَرَودنَا جرب من تس لم جد لتا غیره» فکان أبو عبِيدة بُمطینا تَمرَة 
ی اك 


اخ 


يا مه 


لن 


7 و و 2 ه سر ۳ 2 0 4 ےش e‏ 


َه َالَ: قلت: كيف کم تون ِھا؟ ال مها کیا ص اليم ده ب مها ین 
متاجل اهر لتا علَى ستاجل خر که کیب الضخم فا دا هي ابه تذعی الب 
اک الآ :ملع قال: لا بل تن سل سول له وَفِي سيل الله ود 
رب عَبنهالقلايالدهنَ و ۳ 

1 2 


2 شاو ور 42 Io o o ce‏ ی ٹر مم ہے مت ۴ے و ۰ 
اضطررتم فکلوا قال: اقا عله هرا وحن ثلاث ياو ی ستونا قال: ولقد ریا نفترف هن 

یج ية یت کر قزر لدع و ینت 
مر منم م نے عام ,ات مه > 9*۲ ۰1 1 1 تببحا a‏ ہے 01 سے رم 
عشر رجلا فأقعده في وفب عَيْنِهِ واخذ ضلما مِنْ اضلاعه فأقاماه ثم رَحَل اعظم یی مَعنا 





)١(‏ ستل الشيخ تعدلثة: هل يحل لنا أكل الذبائح الطازجة والمجمدة التي تأي من الدول الشيوعية مشل 
الصين» علمًا أنه مكتوب عليها: مذبوح طبقا للشريعة الإسلامية؟ 
فأجاب تآلثہ قائلا: الذي يأتي من غير بلاد اليهود والنصارى لا يحل آکله» هذا هو الظاهر. 
ثم سثل تەذلثة: البعض يذكر أن مذابح أمريكا وفرنسا كلها ميتة» فما الحكم؟ 
فأجاب تذلثة قائلا: على العموم أقول لكم: من العلماء السابقین لا من المعاصرين من يقول: ذبائح 
أهل الكتاب التي يعتقدونها حلالاھی حلال لناء ولو خنقوها خنقاء وعللوا هذا بأن الله قال: رطعم 
رثا التب جز لک ومام حم 1#لتققة:ه] فقالوا: فما يعتقدونه طعامًا فهو حلال» ولو خنقا؛ 
ولهذا ينبغي أن توسع صدرك في مثل هذاء وان كان هذا القول ضعيفاء لکن وس صدرك؛ فالمهم: أن 
هناك علماء من السابقين يرون أن ما اعتقده أهل الكتاب من الطعام حلا فهو حل لناء ولكن هذا القول 
ضعيف كما قلت لكم» ولكني أقول: ينبغي أن نوسع الصدورء وما دامت المسألة ليست إجماعية» 
فالحمد لله. 





تاب مدع ول وان 
مر من نها ونان لح وشار ئی فیا تیم المَدِينة اد سول الله ا فد گرا دبک له 
فقال: هورق احرج الله لک ؛ فهل مَعَكُمْ ین لخوه شَیْء فَتُطَعِمُونًا؟) قال: اسلا ای 

سول الله كله منه فَأَكَله''. 

رس تس رسفم ھک 
تبارك وتعالی: أجل لک ید الْبحَرِوَطمَامُهُ #الاافقة:<]. وقّسّر ترجمان القرآن عبد اللہ بن 
عباس ينا طعام البحر: له ما أخذ ميت وجاء في حديث صحيح في الشتن: : أن النبي لیا 
ستل عن الوضوء بماء البح فقال: دهو الطهور ماه الجل مه" 

هذا من جهة النصوص, والمعنی يقتضيه؛ لأن إدراكه حيا ليذكى صعبٌ جداء إذ لا 
يمكن تذكيته في البحرء وإذا خرج من الماء هلك وصَعب تذكيته» فكان النص والنظر؛ 
يعني: الأثر والنظر يدلان على حل ميتة البحرء واه تبارك وتعالی يحكم بما شاء أرأيتم 
الحمار كان في أول النهار حلال -يعني: في يوم خیبر- وفي آخر النهار حرام””» وهوفي 
يوم واحد لم يختلف. لکن اللہ تعالی يحكم ہما یریدا“. 

وهذا الحديث الذي معنا به قصة غريبة جدًا: يقول: «عن أبي الزبير عن جابر قال: 
بعثنا رسول الله مه وأمّر علينا أبا عبيدة...» الحديث. 





(۱) أخرجه البخاري (۲۸۳). 

م۲( أخرجه آبو داود (۸۳)ء والترمذي (۹٦)ء‏ والنسائي (۰/۱ ارت وک ۳40 رهب عون 
أبي هريرة جففه. 

(۲) يشير الشيخ تنل ما أخرجه البخاري »)۲٤۷۷(‏ ومسلم (۲: ۱۸ , حدیث سَلّمة بن الأكوع 
طلتغ؛ أن النبي يكل رای نیرانا توق يوم خی قال: على ما توقد هنم الران؟ قالوا: عَلَى الحمر 
الانييّة قال : اکیروماء وأفرقوها. قالوا: لا ریق يقها وتَعْسِلّهَاء قال: اغسلو» 

(+) سٹل الشیخ ناث عن حکم بعض حیوانات البحر المسمّاة ة بأسماء حیوانات في البر: ککلب البح 
وخنزیر البحر؟ 
فأجاب یله قائلا: : هذه حلال» فکل ولا تبالی باسمهاء ولکن سم اللہ. 
ثم سُئل ناڈ عن حکم البرمائیات؟ ۱ ۱ 
فاجاب لاہ تاد : البرمائيات التي تعيش : في ابر والبحرء لب العلماء فيها جانب التحريم؛ فقالوا: 
لابد من ذكاتها. 
ثم سكل كللة: : عن حکم السلحفاة ة التي تعيش في البحر وتخرج للبر: لو وجدت ميتة طافية على وجه 
الماء هل تعتبر كميتة البحر؟ 
فأجاب یه قائلا: : لا الحيوانات البحرية هي التي لا تعيش إلا في الماء. 


ان ا 

فنقول آولا: آبو الزییر مصروف بالتدلیس كنأش ولکن روايته عن جابر في 
الصحیحین كلها متصلة "؛ يعني: ما يبقى فیها (شکال والا لادّعى مدع أن هذا الحدیث 
ضعیف؛ لأن فيه عنعنة آبي الزبیر» وهذا على حسب السیاق الذي ؛ بين اسنا ولا ندري 
ریما يأتي في سياق آخر ویصرح بالتحديث 

2ك قوله: «قال بعتا رَ مالعا عَلَينَا اعد وهو فا بن الجراح لئ 
الذي سمّاه النبى ية أمين هذه الامة» والذي قال فيه عمر حين طعن «لئقه: «لو كان أبو 
عبيدة حا لذگرته»؛ أي: لجعلته الخليفة؛ لأن النبي پل قال: لإنه مین هذوالأمَة» ٠‏ 
وهذه منقبة عظيمة لأبي عبيدة لہ 

2 وقولہ: ی عِيرًالفْرَيْشِء وَرَوَدَنَاجرَابَا ین تمر لم یج لا غیره». يعني: سرية 
كاملة نحو من ثلاثمائة رجل ما وجد لهم الرسول إلا جرابًا من تمر ولکن من يتوكل 
على الله فهو حسبه» فالطيور تذهب خماصًا ثم تعود بطانًا . 

2 وقوله:«فکان یو عبَيْدَةَ يُعْطِيئًا تَمْرَةَ تَمْرَة . وهذا من عدل الأمير: أنه لا يفضل 
أحدًا على أحدٍ كلهم على حد سواء مر تَمْرةا 

ومن فوائد هذا الحديث: أن التسوية تكون بالعدد فيما لا يمكن ضبطه بالوزن أو 
الکیل وان تفاوت؛ لأن من المعلوم: أن التمر یتفاوت وَرْنا وحجمّاء لکن هذا معفي 
عنه» وأن یکون العدل في العدد إذا تعذر الوزن والکیل. 

قوله: «قال: فَقَلتٌ: کیف کنتم د له تصنعُون بها؟ -أي: تمرة واحدة كيف تصنعون 
o‏ 


ES‏ ؛ لان الامام البخاري تعذلثة لم يخرج في 
(صحیحه» حاديث لابي الزبير عن جابر منفردًاء وإنما آخرج له مقرونًا بغيره في المتابعات» وذلك في 
موضعین من صحیح البخاري وهما الحدیث رقم (۲۱۸۹) مقرونًا ب عطاء بن آبي رباح»» والشاني 
(4۳۱۲) مقرونًا ب(عمرو بن دینار)؛ وفي الاخیر تصریح آبي الزبير بالسماع» وكذاء فالإمام مسلم 
تكتاثة بخرج لابي الزبير عن جابر ما كان متابعًا فيه غالبًاء اللهم إلا ما كان من رواية اللیث بن سعد عنه 
عن جار 0ع مع لعل ا هور سای 

()آخرجه البخاري »)٤۳۸۰(‏ ومسلم (۲۲۰) من حديث حذيفة طلشنه. 

(۳)انظر التعليق السابق. 

(1)هذا كما ورد في الحديث الذ أخرجه الترمذي (؟ 4 ۲۳) وأحمد (۱/ ۸ وغیرها من حدیث عمر 
عله مرفوعا : دلو نكم توكلون على الو حق توكله له رقم كما يرزقٌ الطیر تَنْدو خاصًا وترو 
بطانا». وانظر الصحيحة (۳۱۰). 





5 یروکد وان 


بها؟- قَالَ :نَمَصّهَا ما یه مص الصَّبِي» نم َهْرَبُ عَلَيْهَا من الْمَاءِ کین ۴ یت ؤمتا ری اللَيْل). 
هكذا تمرة واحدة يمصّونها مضا ويشربون عليها الما وتكفيهم إلى اللیل» ولا شك أن 
هذا من معولة اله ون وإلا فالعادة: : نا لا تكفيء لا سيما وهم مسافرون. 

u‏ 3 ضرب بيصا الب والخَبَط: هو نوع من آنواع الشجر اک قله 
۱ لا تكله مع التمر؛ لانهم محتاجون. حتی إنہم صاروا یقذفون كما تقذف الغنم - 
يعني: : لا يتغوطون كما يتغوط الإنسان- لأن أكلهم الشجر. 

© قوله: «قال: َانطَلقنَا عَلَی سَاحِل اضر فرع لَنَاعَلَى سَاحِل ابر که 
الکیب ب شخي ین الكثيب: هو الرمل الكبير الضخم. 

© قوله: اك . يعني: كأنه يراهاء فانطلقوا إليهاء يقول: ماه فد هي دَابَةٌ 
تذعی الَْبوه. أي: ت تسى العنبر» وهذه جاءت من البحر؛ لأن کل ما في الارض فهو من 
الدواب» قال: «قال: قَالَ و عبَيدَةَ: ميْةه. يعني: هي نجسة؛ لأا ل نك لقَظَها البحد 
على الشاطۍ وماتت» ومعنى قوله: لاميتة». يعني : وه هی لحو يات 
عکس ذلك. ثم ال ل۷». . يعني: ينفي ما مضی ال نک سل و شول له وَفِي 
سريل ال هم جمعوا بين الإخلاص؛ لام في سبيل اله وبين الاتباع والطاعة لرسول 
كك فهم سل رسول اللہ وهم خرجوا في سبيل اللہ فهم أحق الناس بالرحمة؛ ولهذا 
يقول لہ : اوَقَرِ اضطرْتم» . أي: الجأتكم الضرورة إلى أكلهاء وقد نص الله ن نی 
القرآن الكريم على أن الانسان إذا اضطرٌ إلى الميتةء وإلى الخنزير» صارت حلالا. 

فان قال قائل: إذا كانت -هذه المیتة- حلالاء فهل تضر أو لا تضر؟ 

الجواب: لا تضرء وهذا أيضًا من آبات الله وين فهذه الميتة لو أكلها من ليس 
مُضْطرًا إليها لضرته وإذا أكلها من هو مضطر إليها لم تضره. 

ووجه ذلك من الاثر: آنها صارت الآن حلالا؛ أي: مأذون فيها من قبل الله 8ل وما 
کان مأذونًا فيه من قبل الله فلن یکون ضررا؛ لأنه يريد بعباده الیسر والمنفعة؛ فلا بحل 
لهم ما كان ضررّاء هذا من جهة الأثر. 


ومن جهة النظر: أن الإنسان إذا كان جائعا؛ فان معدته تلف للطعام تلهمًا عظيمّاء فإذا ' 


أتاها الطعام فلقوة ة التلهف يسهل هضمه ويسهل نزوله» حتى يكون طببعيً ان لحم مکی 
واختلف العلماء نله فیمن اضط إلى الميتة: : مل له آن یشیم» آو لمن له الا آن یاکل 





ما یسد رمقه فقط؟ في ذلك قولان. 

والصواب: أنه ليس له أن يأكل إلا ما یس رمقه؛ لأن ما جاز للضرورة يتقدر بقدرهاه 
ولکن لو خاف أن یضطر إليها فیما بعد -يعني: رجل يمشي یخشی إذا تعداها أن یحتاج 
إلیھا- هل له أن يشبعء أو نقول: تزود ولا تأکل إلا ما تحتاجه؟ 

الجواب: الثاني؛ أي: لا تشبع؛ ولکن احمل معك. وإذا اضطررت فکل, فإن لم يكن 
معه ما يحمل فيه من الميتة؛ فحینثذ یکون مضطرا وله أن يشبع. 

4# وقوله: هم عَلَيْهِ شّهْرًا وَنَحْنْ لا مائة».شهر کامل على هذه الاب وهم 
ثلاثمائة؛ لانبا كبيرة» وهنا یقال: كيف آقاموا شهرًا وهم في حاجة معینة؟ 

فالجواب: قضایا الأعيان ما يمكن أن يدركها الإنسان» فنحن ما ندري لماذا آقاموا؟ فمن 
الممکن أنهم کانوا یتظرون هذه العیرہ وم تأت» فیقولون: لن ننصرف حتی ندركهاء أو لأي 
سیت آغر. 

المهم: أن قضايا الأعيان» تشبه في بعض الوجوه الأخبار التي لا يدركها الانسان؛» 
ویکون لها احتمالات ولها أحوال: توجب ما یظته الانسان مهدا آو قير ذلك. 

2 قوله: «حتی سَوِنًا. وبالأول کانوا قد ہُزلوا من قلة الطعام فلما جاءوا على هذه 
السمکة وبقوا علیها شهرا كاملا سمنوا. - 

فهل هذا فيه دليل على أن لحم السمك يمن أو نقول: : انه يُسَمّن من هزل من 
الجوع وهذا يستوي فيه السمك وغيره؟ 2 

الظاهر: الثاني هو الأقرب لکن مع ذلك لا شك أن لحم السمك مفيد جدًاء ولا 
سيما من كان عندهم دهون كثيرة؛ فإنه خفيف الدهن؛ بیان به دُھن, وقد قال اللہ تعالى: 
ِنَأ كمه لحم مرا 14ل:؛1]. فائنی الله تعالى على لحم السمك. 

ل وقوله: ١ختی‏ سَمنا قال: وَلَقَد یا تغرف من وف عنبه بالقلال الدهْنَ». 
«وَقَبٌ العَيْنِ)؛ يعني : محل العين» «لقلال: معروفة وهي اللةء تأني قربتین وشيء؛ 
وهذايعني: أناعين الحوت كير ةبجذا انوا باخذون من دهن الع ال 

م2 وقوله: «وَتفَْطِمْ مه الْفِدَرَ کائزر رو کقذر الور“ ره یع يعني: القطم» 
يقطعون منھا مثل الثور؛ لأنه كبير وعظیم» ٠‏ فكل واحد يقطع منه مثل الثورء ويذهب يأكله ممع 
أصحابه الخاصين به. 


ب ایلع و وان ان 





سر سر اي کچ سے 3 ع رے ۱0 


وقوله: ققد أَحَدَ متا أ یو عبیدة لاه عَشَرَرَجْلَا َأقْعَدَهُْ في وَفب عَيْيها ثلاثة 
عشر رجلا؛ يعني: کأنه غرفة أو حجرة» جلسوا في وقب عینه. سبحان اللہ!! قادر على كل 
شيء هذه من آیات اللہ ل ولقد سمعنا عجائب في كتب الحيوان يقول البعض: إن 
هناك جماعة من الناس على سفينة فوجدوا جزيرة في وسط البحر فَأَرْسُوا السفينة في الماء» 
وجعلوا يوقدون النار فیما يحسبونه جزيرة وهو ظهر سمكةء وبعد مدة أحسّت السمكة 
بحرارة النار فقذفت بهم. سبحان اله!. 

وا ور الات قوج سس یواتف ہین اتف 
الأخبار والمغازي فیتساهل فیها. 

0 وقوله: «وَأَحَدّ ضلعا من آضلاعه امه نع َحل أَعْظَمَ بعر مَعَنَا مر من 
ور ا و متا یا 
وأقامه کأنها قوس ورحل آکبر بعیر شد عليه الرحل» وجعلها تدخل من تحتها؛ 
فدخلت. الله آکبر! سبحان اللہ! 

2 وقوله: ردنا من تخوه وَشَائْقٌ؛ «الوشائق»: اللحم المقدد یکون مُقَدد 
یمس ویدفن ويبقى» ویکون في أوكية» كان الناس یسمونها من قبل المجاور» تکون على 
جنب البعير من يمين وشمال. 

7 قوله: «َلَمًا یمتا الْمَدِيَة ْنَا سول الله ڳل کر دك که فمال: «هُو رزق 
َخْرَجَهُ الله َك «رزق آشرجه اللہ . يعني: كأن هذا الحوت العظیم سيق لهژلاء القوم 
المحتاجين» لوم اه َمل ایرث ا یتیب € زافلن9ل۲:۵]. 

© قوله يكلة: قل مَعَكَمْ من ا لوو شَيْءْ نَتُطِمُوًا؟:. ال «فَأَرْسَلْنا ّى رَسُو ل الله 
اه منه فأَكَلهُ) 4 وهذا من كمال هديه بل وحسن خلقه وتعلیمه؛ طلب منهم شيء 
٠‏ من هذاء وم یطلبه لانه محتاج» لکن لی بطیب قلوبیم» كما طلب من الفوم الذين رقوا منید 
القوم وأعطوهم على القراءة قطيعًا من الغنم؛ فلما رجعوا إلى النبي ی قال: «کلوا 
واضربُوالي مَعكم بِسَهُم؟"'ء وهذا من حسن تعليم الرسول وَل وحسن خلقه أنه يطمئن 
الإنسان؛ لن فعله أبلغ م مما لو قال: إنه حلال. 


(۱) أخرجه البخاري (۲۰۰۷)ء ومسلم (۲۲۰۱) من حديث أبي سعيد الخدري ات . 


ا شم کل 
الم 7 ا 


وأهل العلم تفه يأخذون هذا الهدي ويأمرون به» فلما غزا اتسار دمشق وق 
رمضان» أشكل على الجيش كيف يدافعون هؤلاء القوم وهم صوم؟ والصّائم يكون 
ضعیفا ما یستطع أن يقاوم» فأهل العلم في دمشق قالوا: لا يجوز الفطر الفطر يجوز في 
حالتين: في حالة السفر» وحالة المرضء وأنتم لا مسافرون ولا مرضی. فلا يمكن الفطر؛ 
فقال أبو العباس شيخ الإسلام كتاثه: لاء أفطرواء واستدل بأن النبي يك والصحابة فا في 
غزوة الفتح» اضطروا إلى الفطر فأفطر وقال ية للذین صاموا: «أُولَيِكَ الصا لکن 
لما قرب الجيش أخبرهم أنہم قربوا من عدوهم, وقال لهم: أفطروا فالفطر أقوى لك 
وهذا يدل على أنه يجوز الفطر للتقوي به على العدو؛ لأن الحكم يدور مع علته. 

فعليه: يجوز أن تفطروا وجعل يناث يمشي بين الجيوش ومعه كسرة من الخبر 
يأكلها في نهار رمضان آمامهم؛ لأجل أن تطمئن قلوبُهم» ويعرفوا أن الرجل أفتى بما يرى 
أنه حق» فمثل هذا ينبغي للعالم المقتدى به أن يفعله. 

فإذا جاء إنسان مثلا يشك في شیٰء هل هو حلال أم حرام؟ فإذا قال له: حلال؛ فيقول 
له: أين الدليل؟ فإذا قال له المفتي: هات لي جَرَة منه أشريهاء فهل هذا جائز؟ 

الجواب: نعم , جائزء بل مطلوب من أجل أن بن قلب المستفتي فهذه قاعدة 
سنها الرسول بلا لأمته. 

تحص 


نم للم مسيم کردم 
0 مھ ؟ہے مر کم وو لاج کے سو م مة 
۸-(. ..)احدثناعد د جع کی دك فيال قل. ستوع عرو جاپر بن عبد الله 
۔ب و و 2 و و 


1 ول بجوو ور نی از راوس ور 


8 تی کا یز يبل له : ال ا شاف شور لقن امن ری کی 
بت آجسامتا. قال: اد ابو ده ضلعا من اضلاعه قَتصَبَهُ ؛ نم نطر ای آط ولج في 


کے ه مه 


لجَیشي رَاطول جَمَلِه ؛ فحمله عليه فَمَدَّ تَحتَه قال: وجل جاع وا 
و هي طي کل رَجْلٍ 


ی ر 


یا م یه 
وقب عَيْنهِ كَذَا وکذاقلة وَدَكُ. قَالَ: وَكَانَ معا جراب ین تم فکان اب 


(۱) آخرجه مسلم (۰ OW‏ 


کاب الصیدِوا دبع ون یوان 





سو امس سڈ سے اى 227 رھ هس و 


منا قَيْضَة فبضة قلضة نْضَة نع طاتا تمر تمر فلا ني وَجذناففده. 
في البداية كان يعطيهم قبضة قبضة قبضة. والظاهر: أن التمر هذا یابس؛ لأن التمر الرطب 
المُجَبّن ما يؤخذ بالید لکن اليبس يقبض باليد» وی النهاية صار يعطيهم تمرة تمرة» ثم 
فقدوه. 
کی و888ص 
نم ال لام منم ذه : 
۹-[...) وَحدکنا عبد الجئار بن العلای حدکنا سيان قال: متوع عَمْرّو جَابرا ول في 
بيش الط رجلا تحر لات جر نع کک نع كنا نع تا وش 
يعني: أنه لو آبیح لهم أن ينحرواء قاموا على رواحلهم» وهذا ضرر. 
مسج دص 


۰-...) وحلننا عفان بن أبي شیف حدلتا بده -يَعْني : ِن سان عن شام نمرون 
وَهْبٍ بن كيسان عَنْ جابر بن عبد ال ال با النبي و ون نحن تاه تمل آزوانا عَلی رقاب 
ع م2 و 


١‏ -( .)یبن یملع تن مهي من مالك بن اسي ُن 
آي نیم هب کيا أن جار بن يدالوأ بره قال: یت سٹو ال يكف مه سر لا 


x 


ای ےم و ول Gc‏ 


و کر ۰ ابا مه بن الکرا ح هني رُم لمع بو رادم في ووه كان ونا نی 
و - 


۳ يوم وع تمر 


(...) انب علت ‏ دا زیڈ تنو ان کییر- قال: تبعت 
وَهْبَ بیان یقول: مومت جَايرَ بْنَّعَبدِ لول ب بت رو الک لا سر نیم ی 
یر سفوا بجوي به لیب کتخو حيبت مرو نا أي لزق أي 
ِبثِ وهب بن کیسَان: کل نها اجيس تّاني رل 

مر 2 م ش وھ ره ۳ 2 

. حي بلطي علق ون خر تعلتي خی عنام 
كوه مر ري وه تک 
انر القرار لاه عن دب یس عن ی یدیفم عن جار بن عبد الله :مت 

سول لقن إلى رض جهن سمل عَلبهم رما وساقالکییت بتو حَدِينِهم. 

بالنسبة لأكل الصحابة العنبر هناك روایات في إحداها (اسْتَمرینا على له شهّره؛ 


وني أخرى قال: 9لصف شَهْر راثي عَشَرَةَيَْم؛. وهذا لا یضر يقول العلماء: إن اختلاف 


السا شر یئ 
مثل هذا لا یقال: إنه به اضطراب» كما اختلفوا في ثمن بعير جابر الذي باعه على النبي 
اة وكما اختلفوا في قيمة القلادة في حديث فضالة بن عبید » لکن قال العلماء: إن 
هذا الاختلاف لا يضر؛ لأن بعض الرواة قد ينسى الأيام» فیتحدث بما غلب على ظنه» 
لكن أصل الحديث محفوظ وليس فيه إشكال. 

فان قال قائل:ونی مثل هذه الحال بأيها نأخذ بالأقل أم بالأكثر؟ 

الجواب: نأخذ بالأكثر؛ لأن الأقل داخل فيه. 

ويسمي عليه؛ لکن الصقر لا ينتظر حتى يأتي صاحبه» بل يأكل مباشرة ونحن قلنا في 
الكلب: إذا أكل منه فأنه يَحْرمء فالطير الآن ما یتتظر صاحبه؛ ولا يصيد إلا وهو جائع 
ويصيد لنفسه فقطء حتى لو دُرّبَ على غير ذلك. فلا يكون إلا هذا؟ 

الجواب: نعم العلماء اختلفواء هل يشترط للطير أن يأكل أو لا یشترط بخلاف 
الكلب» بعض العلماء یقول: اط ما یمکن ابا أن یصید يصيد إلا وهو آكل» فعلى هذا القول» 
ما دام هذه طبیعته لا یشترط ألا يأكل» وهذا القول قوي. 

۰ص 


هاا 


ص 
5 


الامامالَوَوي ناه: 


عر 


(۵) با ب تخريم أل تخم الخفر الإنْسِيّة 
َال الامام میم نزن 
۳۲ -(۱۸۰۷) خدتا یخی بن یخی َال : : رات عَلَى مَلِك بن اس عن ان هب مَنْ 
عبد لوَلْحَسَنِ اَي من علي ن ايء عن لي بن ای مب سول اله قي هی 


027 7م و و )۲( 
عن متعة | ایو ی وَعَنْ لخوم لحم ال ۰ 


(. کت ہو رین أي که امن رترب زب و حَدلتا سفیان. ح وحدتنا 


۶ على سح o2‏ 


نیع يي خن عد ال ح وَحَدئي أب الطاهر وله َل حبرا ان شب 


© سر مر وق هل رن 


وو 
و ہی نس وید وہ ا بر رآ مزر 
ن لزي نا لته وي ڪڍ ب پونس: کل لخوم الخمر الو 0 
(۱) أخرجه البخاري (4۳ 4» ۹۷ ۰ ومسلم (۷۱۵). 


(۲) آخرجه مسلم (۱۵۹۱). 
( آخرجه البخاري (4۲۱7). 


frre‏ تاب 4 سدع وک وان یت 


-٣‏ ۱۹۳۷ تلع بن علي اي وَعبّد بن حَمَيْد حُمَيْدٍ لاء عَنْ یموب بن 
ریب سفیه دكت ابي مَنْ صالح مان هاب رس | ره أن با تلب ال: 


حرم سول الوم مر ام 


6 -(۵۱۱) وَحَدتَنا مد بن عَبْدِ لو نع نف لب نت كاف 


وَسَالِمِ من ابن نے م مو وہ 


۵-(. ..) وَحَذّكنِي ہمازون بن عبد ال دح مد بن بک أَخبرنا ان جرج أَخبرنِي تاع 
ال ابن مرح و ِي شرع أي عفن ویتی» عن ماب بن سي عن نع 


نان مر ال :هی سول الله و اب من آل الجا الأغلي وم یره وان الاس احتَاجُوا ها 
-٦‏ -(۱۹۳۷) و كر بن بي شي > تا علي نی مضه عَن الشياني قال: 
سات عَبْدَ َد الب يي أوْقَى عن لخوم حمر الام تقال: صا أصَابَيْنا ْنَا َو خی وحن م 
سول الل كدص لوم مرا ةن الدب .نوركذي نی 
ماي رَسُولِ اللہ بكلله: أن افوا دور ولا موان لخو الخشر شب فقلْتُ: حَرَّمَهَا 
تحریم ماذا؟ قال: تحدثتا ی تا رهب وحرعها ین َج آنا م نکتش. 
۷-(. .)ول کایل مُضَيل بن سين دعب لاجد سن : ان ریاو- حدئنا 
2 


سلیان ُ الشيباني قال: مومت عَبْد الله بْنَ ابي وی يَقول: اما عاعة َة الي حير فل) انوم 
ير وفنا في الم الا راء کل خلت ها قدو ادى متاوي سول ال 3 ن 


اكوا القدون و تر وچ قال: فقال ناس: إن تھی عَنها رَ سول الہپ 
لھا نَم تخس ل وَقال ِرود تھی عَنھا آل 

۸-(۱۹۳۸) حدتنا عبید يد اللو ن معا حَدَتتا اي aa‏ -وهو اسن 
ثابپ- قال: سیف هلآو ولا صَبْنَا خمرا نطبختاهاه فتادی مُنَادِي 


سول اللہ لاة: «اكْمَئُوا القدورة" . 
ےئ کس کے ے2 ال r‏ 


و ۸ و لس نس قا کی دق عم أ 
۹-<(. :وھٹا ابن الي رین ن شار ا لت ند بنج دتا شمه عَنْ أبي 
سحاق قال: ال الرَاءُ: أصَبْنَا ا فناتی اي سول له «آن اكوا اْقنوزه. 
() أخرجه البخاري (۵6۲۷). 


() آخرجه البخاري (1۲۱۵).. 
() آخرجه البخاري (1۲۲۲). 


سر ۱ و 2 امب 
الاس یں ار 
۰-[...) وَحَدکتا ابو كريب باقن رایع 7 ال أبُو کریب: حلا ان بش عَنْ 


مس عَنْ ٿاب بْنِ عب بی قال: مَمِعْتُ البَرَاء َة ل هی عن لخوم لحم لاف 


سس 


مر ول سم ۰ 


۱-«(. كبحب لت جر قن قاس نش E‏ 
عَازِبٍ قال: مر سول اللہ آي لوم لحر الم ةكلم بن باه 
0 عل و سيد لج علق علص نم دی من عم َو 


رر ۰ ۰ 


۲-(۱۹۳۹) حكني أَحمَد ب وف الأزوي دعر بْنُ خفص بن غِيَاثِ دتا 
آيي عَنْ حَاضِمٍء ڪن عَایر عَنِ ابن با قال : لا آذری إا تھی عَنْهُ سول الله كله من أجل أنه 
گان حَمُولَة لاس فَكره أن لب حَمُولئّهُمْ أو رم في یوم خی لخوع الْحْمر الم 

)۱۸۰۷(-٣‏ وکا محمد بن باو وه بن سود الا ویو ونم 
اساعبل- و وس 0 رتا مع رول اللو إلى یر 

ملل هی تس اس الم بیع عم ری رش کی رل 

سول اللہ : اخ ار لآ توف :على لخم. فال: عَلی آي 
ره لو على لخم حمر انی فقال ر سول ال أمْرِيقُومَا وَاكَيرُوهًا» . قال رجْل: 
يا سول الله أو تهریفها رها قال: دأو و" 

٠. .(‏ وَحَدَنإسْحَاقَ رامیت نا بن مسْعََةوَصَفوَانُ نيس .ح و حَدََنا 
و بكر بن النَضْرِء حدکا | بحاصم ان + عَنْ زیڈ بن آيي م بهذا الإمنتاد. 

كاد ۰ لتا اي مر مر دک سین عن یوب عَنْ محمد عن انس قال: :0 
قح سول ال یر با مرا ارب الط ها نی موي سول الل 
3۳ ألا إِنٌ الله سوه هِک عَنهاء فا یس ین عَعَل الشَیطَانِ, کب لقلوژب) فيا 

وا ورب فيها". 

۳۵-(. خلا لئ رل لطر نکن رن دقام ئا ع 
e‏ :کا بوم خير جاء جاو :یا سول لت 


ا خر فقال يا رَسُولَ الله اقب الح قا فأمر رَس 


.)۲۷۷( آخرجه البخاري‎ ٦( 
.)۲۹۹۱( آخرجه البخاري‎ 0 


کاب الصیدوا لاہن کلم وان 


سے 





الله سول یاک عن لخوم لحم ها رجش آو نس قال: اتب اقنور با فا 

هذه الأحاديث في بيان حكم أكل لحوم الحمر الإنسية» و«الإنسية»: : هي الأهليةء 
وهذا احتراز من الحمر الوحشیة والحمر الاهلية كانت حلالاء ثم : نسخ الجل وصارت 
حراما» وکان ذلك في یوم خیبر. 
وفي هذه الا حادیث من فواند: 

منها: شرعة امتثال الصحابة لأمر النبي لا انیم كانوا في حاجة ویحتاجون إلى 
الأكل» والقدور تفور باللحم. ولما نادی منادي رسول اللہ ا: أن اکفتوها کفووهاء ول 
تدرا ل هذاء وهذا کفعلهم و تحریم شرب الخمر الخمر بین آيديهم؛ فلما نادی 
المنادي: بأنها حرام خرجوا فأراقوها بالأسواق” ' وا يتلكئواء وهذا يدل على تمام 
التسليم لأمر اللہ ورسوله» ويه نعرف أنه لا ينبغي للإنسان إذا سمع أمر اللہ ورسوله أن 
يقول: هل هذا للويجاب أو للاستحباب؟ ولا ينبغي له أن يتردد بل يسارع ويفعلء وإذا 
فعلء فنقول: فعله هذا طاعة لله ورسوله. 

ولكن لو أن إنسانًا وقع في مخالفة» وسأل: أواجب ذلك أم لا؟ من أجل أن يجدد 
التوبة إذا كان واجبّاء فان هذا له وجه. 

وأمّا أن يسمع الأمر ثم يقول: هل هو للاستحباب أو للإيجاب؟ هذا غلط» بل أنت 
أمرت الآن» فيجب أن تفعل. 

ومنها: أن الله تعالى يحكم بما شاءء فهذه الحُمُر في أول النهار كانت حلالا طيبةً وني 
آخر النهار صارت حرامًا خبيثة» كالخمر تماما في أول النهار طیبة وني آخر النهار خبيئة 

مع أن العين م تتغير» ولكن الوصف تغير» كانت في الأول حلالا وصارت الآن حرامًاء 
والذي وصفها بالحل آولا والتحريم انیا هو خالقها َيْل. 

ومنها: أن الصحابة اختلفوا لماذا حُرّمت» هل للحاجة إليها في الرکوب ونحوه؟ أو 
لانها م تخمس؟ آوماذا؟ 

والحدیث عن النيي ‏ یحکم بينهم» فإنه أمر أبا طلحة أن ينادي: ہ إن الله وَرَسُولَه 
يناكم عَنْ لخوم الحْمر نا رِجْسٌ»» وهذا قصل الزای ولا قول لأحد بعد ذلك. 


(١)أخرجه‏ البخاري (414 ۲)؛ ومسلم (۱۹۸۰) من حدیث أنس طف 


الب د 

فالصواب: أنها حرمت لا لأنها لم تحَمَسْء ولا لأنها حَمُولة الناس ویحتاجون إليهاء 
ولكن لأنها رجس» كما قال النبي 35 

فإذا قال قائل : وهل إذا اضطر الإنسان إليهاء هل يجوز أن يأكلها؟ 

الجواب: نعم يجوز أن يأكلها كما يجوز أن يأكل الميتة؛ قال اللہ يق « قل لا مدق 
ما اوی إل ما عق اعم یمم لا أن کوت مي َة آودما تَسفُوحًا لحم خزبر َنَم 
رتش 04لک 6 ومع ذلك قال في الميتة: من ضط في مخصة عير متجانفی انم 
فان الله عور دحيم )€ (للناک:۳]. 

فان قال قائل : هذا الحمار الذي هو رجس, [ذا اضطر الانسان إليه فإن له أن يأكل 
منه» ولکن هل له أن يشبع؟ وهل له أن يحمل معه منه؟ 

الجواب: على القول الراجح: لا يأكل إلا بقدر الضرورة إلا إذا كان لا یرجو وجود 
حلال؛ ولیس معه مزادة يحمل بها اللحم» فهنا له أن يشبع. أما إذا كان برجو وجود حلال 
ومعه مزادة؛ فلا يجوز أن يشبع» نما يأكل ما یسذ رمقه» ثم يحمل الباقي في مزادة فلا 
يشبع ایشا وذلك للقاعدة المعروفة: أن الضرورة تقد بقدرها. 

وهنا اشکال: فقد جاء فی الحديث عن النبي او رن لله إذا حرم شيك حم نم( 
وبیع الحمار حلال بإجماع المسلمین؛ فکیف الجواب عن هذا؟ 

الحواب: أن یقال: إن اللہ تعالی لم يحرم الانتفاع بالحمير» والعقد یقع على المنافع؛ ولهذا 
لو آراد أحد أن يشتري حمارًا من أجل أن يأكله بدون ضرورة حرم ومع الضرورة فيه تفصیل. 

ویقال لنا أحيانًا: إن بعض الکفار الوافدین إلى هذه المملكة یأکلون الکلاب. فهل 
يجوز أن نبيع الکلاب علیهم ليأكلوها؟ 

الجواب: لا یجوز. 

أولا: لأن بیع الکلب حرام سواء على مسلم أو کافر. 

انیا : أنه لا يجوز لنا أن نعینهم على المحرم؛ لانه رجس". 
(۱) آخرجه أبو داود )۳٣۸۸(‏ وس لہ سی یک .)4٩۳۸(‏ والدار قطني (۳/ ۰6۷ والطبراني في 

الكبير (۱۲/ ۲۰۰ وغیرهم من حدیث ابن عباس يفا 


(۲) سثل الشیخ تعتابته: الکلب یکون له بعض الماف؛ فهل یجوز بیه؟ 
فأجاب تئلٹہ قائلا: E‏ لان النبي هی عن بیعه مطلقّا؛ فلا يحل 


صتاب مغ ون یت 





)٦(‏ باب في أكل نُحُومِ الخيل 
مال الإمَامُ تلم رنه 
(۱۹٤۱(٦ ٦‏ حلا تین یولع كي ون موی الط یخی - 
1 خرن قال الا خرن عََ حن یه نمرون یا مَنْ محمد بن عَلِي؛ 
SS‏ بو سا وه ی 
الخیل. 
۷-(...) و حدتني کد بن حاتم خدتتا حمّد دبک خر بن یج نبرني ابو 
لیر له سَوع جابر بیع لول رم یر الیل مر خش وَکھانا يب 
ن الجر الأهلي. 
(. .)حي ابو لطر را َب ح خی قوب لوق وَأَحْمَدبنُ نان 
التوقلي تالا تب وم کلام عن ان جرج وس 


۳۸ -(۱۹6۲) ود بن الب نحل يي وحفض بن اث وو کي عن 
هسام عَْ ام عَنْ مه قَالت: َحَرْنَا ترس عَلی عَهد سول الله لد 


مر مسر اس ار 1 


مر ٠‏ 6 رم E‏ رت ۰ مک کم 4 2 
۷ ۰ دا خی بن یہ آخبرتا ابو ماو ح وَحَدنا ابو کیب حلا و سانة 
لاه عَنْ مشام بهذا الإستاد. 


8 
ی ر 
ثم قال الما اتوي جنلٹہ: 
(۷) باب إِبَاحَةَ الضَّبٌ 


و ۔ 

ثم قال الإمام مسلم كانه : 

۳ 2 ا امس ار ام ی ۶ 5 ہر ہر ۔ 

۱۹4۳-۹( کدنا یی بن خی وی بن بو وه وان حجر عَنْ ٍسییل قال 
کے ای خر یلق عن نان يار اه مع ابْنّ هُمَرَبَفُول: یل 
الي پل عَن ن الضبٌ فَقَال: تالغ 


ي- 


بيعه من أجل النهي. 


الات یا tr‏ 


ريص و 7۲ 
۰ هرقن سوب حَلََا لیت ح وخی مح بن ني بر لیف ن اني 


عن ابن عَم قَال: سال جل رول الله اَن كل لب ال دلاو ات یر 


ہے کک پر یٹ وھ ےم 


۱-(. )نک نع الو نو تنیمل کن انی فی ار مت 
قَال: سا یل رو لہ ینغ بقل دلا کل وكا عم 

(...) و حلنا عبید یذ اللو ْنُ سَعِيلِ حا یخی عَنْ بيد الله بولله في هذا الإستاد. 

سبق الکلام على هذا الحديث. ویینا أن الانسان له أن يدع ما يباح إما تورعًا؛ واما 
لأنه لیس من عادته أو لغير ذلك من الأسباب» لکن لا يعتقد ت تحریمه والنبي وَل ترك 
أكل الضب؛ لأنه يعافه نفسيًاء ثم قال: له یس بازض قَوِْي فَأَجدُني آعافه» ومن ذلك 
ما يعافه كثير من الناس فيما إذا وقع الذباب في الشراب؛ فالسنة إذا وقع الذباب في 
الشراب أن تغمسه ثم تخرجه وتشرب ما بقي' » لکن بعض الناس قد يعاف هذاء فإذا 
تركه لأن نفسه تعافه فلا بأس؛ آما إن تركه تقزرًا فهذا لا یج وز؛ لأن النبي ية أخبرنا 
بالدواء والداء وأخبر أن غمسه فيه الدواء» وفيه الشفاء. 

من ذلك مثلا ما يوجد الآن من العطور مثل (الكولونيا)» وما أشبههاء هي ليست 
حرامًا- فيما نرى- وليس استعمالها بحرام آما إنها ليست نجسة؛ فهذا لا إشكال فيه 
حتى الخمر الذي هو أصلها والذي خلط فيهاء ليس بنجس ولا دلالة على نجاسة 
الخمر؛ بل الدليل على أن الخمر طاهر وأما استعمالها في غير الأكل والشرب فهذا محل 
نظر؛ لأن الظاهر من الآية الكريمة أن الذي يحرم من الخمر هو الأكل أو الشرب بدليل 
قوله: : ]تما رید الشیطن ان برقع بینکہ العدوة والبخْصَاء نان والمییر ویس عن وگ ون 
سول نم مود € 1 ۲٩۱:‏ واستعمال الخمر في غير الاکل والشرب لا يوقع 
بين الناس لا عداوة ولا بغضاء؛ فلذلك إن نظر الانسان إلى العلةء قال: إنه لا يحرم 
استعمالھا في غير الا کل والشرب؛ وان نظر إلى قوله: : تايوه 4 قال: إن هذا أمر 
بالاجتناب مطلقاء فيتركه ولا يتطيب به. 

ما إذا قال الإنسان: أنا شك عإعء هل يجوز استعمال المخلوط بالمسكر خلطًا 
كثيرّاء فأنا أدعه تورعاء ولكني لا أحرمه» فهل لهذه الطريق من أصل؟ 


)۱( أخرجه البخاري (۳۳۲۰) من حديث أبي هريرة «ولفنه. 









کاب الصَيْيوا بع ومإؤكل مز وان 

الجواب: نعم لها أصلء أصلها من السنة ما سمعتم فی مثل الضبٌ» أن الإنسان يترك 
الشيء؛ لأنه يعافه» ولأنه يتورع عنه» ولكن لا يحرمه على غيره» ومن ذلك حديث البراء 
بن عازب لما قال: إن النبي بكي قال: َع لا َجُورٌ في الأضَاحِيء المَوراءُ اين عَوَرمَا: 
وَالمَرہ یضة ال مر ضهاء والعرجاء ابن ضِلْعهاء وَالمَجْفَاءُ الي لیس فیها مُخ» قال له 
ول :زی أكره أن یکون ف الكذن نقص أرق القرن قفي فال ما کرهته فدعه ولا 


0) 


تحرمه على غيرك . 


و س ته وہ 

نم قال ل الا ما م مسلم رجالنه. 

..) وحلتاء ابو لیم فة الا حلا حبذ ح وخ اني كير بن خرب خد دتا 
بل کلام عن یوب ح وَحَدقا انی خن أي حلا مك مغ ح کي 
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ل 
۸ 


ای نیرحب کي أبن جرج ح وح اون ن عبر اللي 
حدتا شجام بن اولي ال : موعت مُومتی بن ُفبة. بَة. ح و دتا ارون بن سود الأيلي؛ لها 


وف آرم أ E‏ عَنْ نافع عن اين َر عن اَی لٹ في الب نی مُعنی حَدِيثِ 
ليث من انی َر أن خبیت یوب أني سول له ِضَبٌ تم یاک ولم یر تك رفي 
حَدِيثِ أَسَامَة قَال: َء م رل في امشچ ستول اله علَى المثير. 

۲ وا وک م د ال بن فد ي حَلکا شب عن توة اَي مه سَمِعٌ الشعبي 

سب شیک تن عازن رخ شب شم رگ 
نسَاءِ لشي کار :إل لحم صب فقال سول ال الوا ال ول سین امي . 

) .)نامحد بن امن حدلنا حمد بن جع حد اناري مل 
سر رت خی الحَسن ءَ عَنٍ التي و وان مر وین مین کین و سَتة 

ضف لم أُسْمَعهُ وی عَن اي یر دا قال کا تا ین آضخاب الي یم سنا 

و معاذ. 
۱ ۳-(۱۹۹۵) خلت بی ن بی یی قال: قرأث علی مَالِكِه عن ان هاب عَنْ بي امام 
ہہ جوا جوم رو شش 


.)۷۲٦۷( أخرجه البخاري‎ ٢( 


سیب دق وا 
وان شاقن و و َكلت احا نویر شون لی 
وک تن ِب وی له سول الہ لييو َا نض او اي في نیت 
تس :رو رمتو له بريد أن َال . قر رفع ول اللہ کین قلت: أَحَرَاممُو 5 
مثول اللّه؟ قَال: لا هتکن پزضيقزمي اجنيا ال الد: اجره فکمه 
برو لل ةبنف 
)۱۹۲١(- 45‏ وت بو اور وَحرمَلة جَوياء نان وغب قَالَ حَرْمَلةُ أ 0 
خب نی برش ڪن لبن هاب عن أ امان ن هل بن مدي الأنصَارِي؛ نع 
7 بن عباس خب ره نب وی اي يقال له مزع له 
کی يوه زج ابي کل هی اه ون باس وج ندا َا َشُوذاقَدِمَث به 
يها یه بنت الْحَارثِ ین نجي هه مب الب رول له وَكَانَ كلا یم َو طْمَامٌ 
می رہم ہیی هشب کے مین ان 
الحخضور: آخبر رم سول اللہ یا تشن له قلنّ: و سب ی سول اللو فرع رو مول ال 
بنك ال ون نوی رم شب بار سول اللَّه؟ قال: «لاء ولکنه یلم یخن رض 
ويي تأجذني أَعَافه) . قال خالد: ذ: اجره سول له رن 
66 -(. ..) وَحَدتني آبو بكر ب بن النضر وَعَبْد بن د بن حمید قال عبْد: آغبزني وا مور 
بش ون ی خی من عر ټپ مب 
1 من هل عن ابن عباس؛ خرن لب ای َل ع رول ده له 
ره عم ول اللہ لحم شب جات بآم حلب 
نٹ کات من نب کت مضت زب بیجن وکا سوم لح 
خی یلم ما هو ثم ذَكَرَ بوئل حَییثِ ِیثِ یُونس, وراد في آخر الحَدِيثِ: وَحَدَهُ ان الأصَمْء عَنْ 
مَيْمُونَة وَكَانَ في حجرها. 
وخ قوله: ۷م حَمَيْلٍ». . ذكر في الأول أن اسمها «حفيدة» ولا إشكال في هذا؛ لأنه يجوز 
أن يكون اسمها حفيدة واسم ابنها حفيد» فالمراد: أن لا تظن أن هذا من باب الاضطراب 


فما دام یمکن الجمع َلَیْجْمَم. 


دص 


تاب الصَيْدوا مع کم وان 
7 نم قال امام سیم رن 


سرے پک a‏ ء ۶ ظط مره 1 


کک زو خت 





ار 
6 


مر ہے وو 


يرن عب در عر غر ڪن ضري ن ابي 
ماما یل نيف عن این عباس ال أني البّسي هه رح في :ا یت مَيْمُونَة بضیین 
مشویین. پول حينم ولیک زین امن عَنْ ميمُوَة. 
...) وَحَدَا بد ای نتب ناب لكي ن بجي عالی حلي وک 
یی سويد بن بي ولا ڪن بن ی ل اتا بن سل خر نان باس قله آي 
سول اللہ وا مو في یت ول وه لو خم ضْسبٌ. یی یل 
٦‏ -(۱۹۶۷) لاح نبا یتنعل ان ای :خر ماع 
شمه عن بي شي عَنْ موی بن جر ال سَمِعْتٌ اب م بن باس ول مدت اي ميد 
ی سول اللہ هة دنا قط وب كل ین سفن الط و رك الضَّبٌ مره رار عل 
َو سول الل وکا اقا ال لی رو رول دق 
به قوله: رك الب تفذرا. . وهذا ظن لراوي وقد سبق عن عن النبي اة أنه ترك ذلك؛ 
لانه لم یعتده» وأنه لیس بأرض قومه في مكة» فکان یعفه فقطء لا تَقذّرٌ را 
و هذ الحدیث: دلبل عل أن إقرار بي علالشي» دج لأن كل السیاقات 
تدل على هذاء وهو كذلك؛ لان السنة» قول النبي 6 وفعله وتقريره. 
وفي السياقات -كما سمعتم- دليل على أن كلام المرأة عند الرجال لیس حرامًاء 
وأن کلام المرأة ليس بعورة» بل هو جائزء كما دل عل على ذلك القرآن الكريم» قال اللہ تعالى: 
فل فلا عنصم نامای فی کید مرش 3504 ۲۰ فإن النهي عن الخضوع يدل 
على جواز أصل الكلام. 
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مال الإمام شم ند 
د3 کر ا 
ہس کا و و ؛ قرب ی اة عفر باه اول وارك تا با ي 


ال رڈ نار قوم حول یل نشیم ال ر سول اللہ مق : «لا کله ولا آنهی عنه 
ولا ام قال ان عباس : فس مقلم ما یت نيال ال و و سول الل 


٠ 
0م ره و بر مھ ر‎ 


لا بيا هو ند مَيْمُونة وَعِنْدَهُ الفَضل ن َب ص وخاد بن اللي ولترک ری | 11 فرب ب إلَيْهِمْ 


اس ۳( 
وان عَليْه لحم فا رد الي يق َال قات 1 يځو 1 :له کے تکف نت وال 
وو قال هم : «کلوه فأك مئه المضل وَحَالِدُ راوید الم وَقَالَتْ 
ون وت لا آكل من کي زا شي + بال و سول لو ۱ ۱ 

۸-(۱۹6۹) تا اقب رایع وحم لا أ برا عبد الاق عن ان 
جر آخبزني ابو لیر هس جر لول أني سول اللہ و مت اى أنْ 
یال منه وتا دلا ري ین امرون الي میک 

۱۹۵۰۳۹ وَحَدَقيي مل بن ن شبیب» حا لسن بن غ مین عَدّتا تل عن آبي 
الزتیر ر قال: سَأتُ ان الطب تال : لا عمو و وَقَذِرَه وقال: قال عمر بن بن الَطاب: 71 
اي لم بن پر اللہ و بل یہک ام عَامَة ار وکا ری 
طممته. 

تمد يخن سر ساني عد مت ہے ہیں 
سَمید قَال: قال رَجُلّ: ا رمو الل نأض مَضَية ف تا مرن أو ف تفینا؟ كَالَ: ير ليأ تي 
تال مسحت بر مين قال و ستعيد: فل كان بعد دك قال مر ان د للم به 

یر َا ونه مام عام مو الرَعَاءِ وکا ندي ین ئا اق سول الله پک 

۱-(. .) حلي حم بن یی لک به حلا بو قبل ارقي قي نک و ضرق 
عَنْ اي سید رای نی سول الق ال ني في یط مضه وله عام ام لي . 
تال م بف فقن عَاوِده. فَعَاوتہ فلم جنه به هم ده سول اللہ مق في الال ال ها 
اي زیت عل مط من بتي سل تنم بدني الأزض. 
فلا آثري لعل مامتها لت فلت ت آ کل آکلها ولا آنهی نها 

إذا صح هذا التعلیل رن لأكله- له سببان: 

. الأول: أنه لا يجده في آرض قومه» وم يعتد أن يأكله. 

اثاني: أنه خشي أن يكون من بقايا الأمة التي مسخت. " 

فان قال قائل: من لم يكن لحم الضب من طعامه وكان يعافه» فهل السنة في حقه أن 
یترکه» أو أن هذا شيء راجع للنفس؟ 

فالجواب: أن يقال كل شيء تعافه؛ فلا نَكْرِه نفسك علیه» لا الضب» ولا حتی لحم 
الغنم؛ إذا كنت قد رأيت فيه أشياء توجب أن تعافه؛ فلا حرج عليك أن تتركه 


اب ادوا لہج وہای درا یوان 





۹ 
دا مو 


(۸) باب ابا حة الجزاد 


نم م ال الام میم رنه 

۲ ۵-(۱۹0۲) حت وگل اي دب را عن أبي یشور عن َر لله 
ن أبي آوقی قَالَ: : فَونامع سول الله و لسع فرب کل جر 

(. .هبو بكر بن يي َي مواق امم واب اي َر جويعاء عن ان 
عَنْ بي یور هذا الإمنتاد. َال بو بکر في روايته: سَبْعَ غَرَوَاتِء وال اسشکاق؛ س 
وَل ابن َي مت وت آومیم: ۱ 
) .)کلمت حدکا اي عدي ح وَحَدكَا ا ار ن مین 
جَعْقر لا عَنْ شب ڪن آيي بر هد الما وال : سبع غْرَوَاتٍ. 
الجراد: معروف» وهو حلال. أكل منه الصحابة مع النبي کل في غزواته» وهو دک 
وأنثى. والأنثى من سے ع للمعدة وقد قال العواع: إذا 
ظهر الجراد فازم بالدواء؛ لأنك تستغني عنه, وإذا ظهر الكمأة فاحفظ الدواء؛ لأن الكمأة 
یکون فیها از واطیان ریت یأکلها اسان وتبقی ف معدته فیتضرر. 

لکن هل يشترط للجراد الذکاة؟ 

الجواب: ما یشترط وإذا كان لا يشترط له الذكاة؛ فهل يجوز أكله حي؟ نقول: نعم 
يجوز إذا لم تتضررء لکن قَلّ من يأكله حيّاء وإنما ی کل مطبو شا 

لکن كيف يطبخ» هل يطبخ بالنار مباشرة» أو یقال: إن هذا طریق للانتفاع به» آملته 
الضرورة؟ آویغلی الماء على النار ثم یغمس فیه؟ 

فالجواب: أن عادة الناس عندناء الثاني: أن يُغْلَى الماء على النار ثم یغمس فيه 
لجراد. ولکن لو فعل وأحرقها وأکلها مشویة فلا باس ؛ لآن هذا ورد عن الصحابة 2). 

فان قال قائل: وهل هو من الصید الذي يَحْرّمُ في الحرم ویحرم في الإحرام؛ أم لا؟ 

الحواب: نعم؛ من الصيد؛ فلا يحل للمحرم أن يصطاد الجراد؛ ولا يحل صيدها في 
الحرم؛ وما يفعله بعض الصغار في الجراد الذي يأتي إلى مكة ويتساقط حول الحرم» يجب 


تا 


e و‎ 


و 


)۱( آخرجه البخاري (546 ۵). 


سر ٩‏ ٭ ام« رل ٹا ۱ 
اتال موز با 


على أوليائهم أن يمنعوهم؛ لأنه صيد محترم» ولكن كيف جزاژه؟ 

الجواب: أن يقال: إنه ليس من النعم فجزاؤه قيمته؛ يعني: لو أن مُحْرمًا أخذ شيئًا 
کثیرا واصطاده وأكله. فجزاؤہ قیمته» وينظر ما قيمته ویتصدق به على المساکین» لکن إذا 
كان جرادة واحدة؛ فما قيمتها؟ 

ود أمير المؤمنين عمر «لغه: الجرادة فيها تمرة» فقال: «التمرة خير من الجرادة». 

لکن فی ظني أن الجرادة لو تباع؛ يعني: عند قوم لا يعرفونه قد تصل إلى نصف ريال 
أو ربع ريال يشتريها به الانسان» ويعطيها طفله» فهل نعتبر هذه القيمة؟ أو نقول: العبرة 
بالقيمة المعتادة» وكما قال البعض: ينظر الجماعة كم قيمتها وتؤخذ قيمتها بالقسط. فإذا 
قلنا مثلا: عشر جرادات: العشر بريال» فيكون قيمتها عشر ریال؟ 

الجواب: عندي أن هذا الأخير جيد. 


2 م قال الإِمَامُ مسل 2 

۳-(۱۹۵۳) حدتتا نج و جوج PE‏ وم 
ا :من افج ازجا بمَرٌّ الظهران 5 َسَمَوَا عليه فلنبوا: تال 
فسعت خی آذر ها نیت بها بط هت بعت بو رکها وَفَخِلَيْهَاإِلَی سول الله هة 
۳ ها ول اللہ و . 

...) وه یبن عرب خی بن تید ح وت تین عیب خاد َال 
-يَمنِي: ابْنَ الحَارثِ- كايا عَنْ به بهذا الاستان وفي حَدِيثِ يَحتى: بورِکھا أو یه 

قبل النبي يك هذه الهدية وم يردها؛ لقلتها وعلو مقامه 3452(5 ؛ فهو القائل: الو 
ویث إلى فراع أو راع لأَجَبْت ول دي اي راغ أو رع بل ۳ 

الاتبان فى هذه ال حادیث يما يدل مل إناحة الأردب والضت والجراد وما آشبه ذلك من 


.)۲۵۷۲( أخرجه البخاري‎ )١( 
آخرجه البخاري (۸١٥۲))ء من حديث أبى هريرة جطنته.‎ )( 





تاب اید والب وہ اپ در يون ان 


أجل الت عليها بعينهاء ولا فالأصل الحل؛ يعني: لا یحتاج الناس أن يطلبوا دللا لمن قال: 
هذا الحيوان حلال» إنما نحتاج طلب الدليل لمن قال: إنه حرام؛ لأن الأصل الجل. 


د4... هت 
تم قالالامَام وی نا 
(۱۰) باب با حة ما يُسْتَعَانُ به 
ی یادَالَْدو وَراهة الْكَدْف 


9 


۱ م قال الما مم که 

ES‏ لرن شنو عل ی علق ل »ن ان ريده 
ال رای عند له بل رجلاین آضحاب ٍ يَخَذِف, فقال له : لاف لن سول 
رل یف فتلب مضع لطي کل رف 
الس رفن نم کم راه عد فيك يَخْلِف فقال : : ره أن سول الله يك ان یره یی 
لب یت لأف کیم تارا“ 

(...) دی آبو داود سلمان بن ممبیه خلا مان ب عم | خبرنا کهمس بهذا الاستا نخوه. 

الخذف: هو أن يأخذ الحصاة» على رأس الإبهام ثم يقذفها بالسبابة» أو ريما بالسبابة 
والوسطىء والذين يتمرنون على هذا يكون الخذف عندهم قوي جدًاء ربما يكسر السنّ 
أو يفقأ العين» فهو منهي عنه؛ لأنه مفسدة وليس فيه مصلحة. فهو لا يتكأ عدرًا ولا يصيد 
صیذا» وإنما هو خطر فحسب. 

ويوجد الآن مع الصبيان شيء يشبه هذاء وهو أنهم يأتون بمطاط ويضعون في طرفه 
حصاة صغيرة» ثم يمدونها هكذا بقوة» ثم يطلقونها فتخذف الحصاةء فهذه تشبه الخذف؛ 
فهي منهي عنها. 

فإذا قال قائل : : بالنسبة للصيد؛ لو أن إنسانًا خذف الصید ثم سقط الصيد وأدركه حًا 
فذبحه آیحل آم لا؟ 

الجواب: نعم يحلء أما لو أدركه میت فلا يحل. 
8887e‏ 





)۱( آخرجه البخاري ٩(‏ ۷ ۵). 


لوان جا 6۴ 
4 قال الامام مسلم کَتَاثة: 


>» 


۵-(. .)وحن المتی, لک ند بن عفر ود د امن بن مهدي قالا: 
لتا شم ڪن اف عَنْ عفن هن ن عند الل بن ّل قال: تھی سول الله یمن 
الحَذْفٍ. قال ابن جَعْفْر جَعَْر في حَدِیله: وقال: :إِكّه ال ولا َل سیک که یی الس 

فقا الميْنَ. ول ان مهيي: نمی ول یک َفْقَاًالْميْنَ. 

)....-٦‏ وَحَدَا ُو بکر بی آیي سی حلا نایل ابن عل ن یوبن سيد 

تر ون رد قال: فتهاه وقَال: سل نیع الذي 
وال ها تيد صدا ولاتنکا لو وَلَِتھا كير لسن وتف لت قال: قعاد. فقال: 
4 دك سول دوهی من تزف لا قلعت أبن 

(...) وَحََه ان يي مره خد حَدََا اي عَنْ آبوب بهذاالاستاو نخوه. 

ASCE 


“۴ 


اس 


2 ال ل الما ماو تفه: 
(۱۱ با باب ری إخصان الَّبحِوَالمَْلٍوَتَحْدِيدٍ الشفرة 

ال الإمام مع تن 

9 0 ی دک سابل ابن لین حال دای عَنْ 
ی لاش من اي الاش عن نون آزس قال: 5-5 حفط ن سول اللو ال« 
الله کب الإِحْسَانٌ عَلَى كل شيب ذا تم اش ال وا بح پا الب ولد 
أَحَدُكُمْ شفرته فیرح یکت 

) .)وک یتیب بی دكا میم ح 3ح نحا نایب آخر یامد 
لاب اي جع تخر اي عدکا تن حلا شمه ح وحن بد للونن 

عبْدِالرّحْمَنٍالذَاِيء خر ۶ دبع وت ن فیا ح وکا إشکاق نی نوی 
3 بر جر عَن صو کل عّلای عن ال ال تاو بث نع ری و دیثه. 

ه.ا الحديث فيه: الأمر بإحسان الذبح والقتل وتحديد الشفرة. 
2 قوله کف نله کب الاخسان عَلَى کل شوه . هذا التعبیر فيه إشكال؛ لأن 


الاحسان لیس واجبًا في کل مکان» ولا في کل شي» قال الله تعال: < ناه َأمر 





کاب الصَيدِوا دبع مال يوان 


امد والاحسن #[الفلك:١).‏ 

العدل: واجب» والاحسان: مستحب سنة. 

(0 وهنا يقول: اکب عَلَى کل شَيْءِ». اضر بعض العلماء إلى أن يغير أو يحول على 
بمعنى «في». يعني: کتب الإحسان في كل شي»؛ يعني : لیس خاصًا بشيء دون الأخره 
وعلى هذا التقدیر لا إشكال طلاقا فان الله كتب الإحسان في کل شيء؛ وكتب بمعنى: 
قذر ولیست بمعنى: فرض. 

ولكننا نقول: إذا كان كتب بمعنى: قدر» فلا حاجة إلى تأويل «على» بمعنى (في) 
ونقول : کل شيء یمکن أن یدخل فيه الإحسان. 

© قاله: «فَإِدًا متم فَأحْسِمُوا لْقِْلَةَه. بکسر القاف؛ لان المراد بذلك: هيئة القتسلء 
والمصدر إذا أريد به الهيئة كسرت فاؤه؛ د يعني: آوله» قال ابن مالك كاه في الألفية التي 
ی ۱3۳ 

تة ys‏ ین 
معينة» كما د تقول: جلست جِلْمَةً المتواضع وما آشبه ذلك. 

المهم هنا: اياله رخو له کر لأن المراد به الهيثة. 

© وقوله:«وذا نَْحْتُمْ نم قأحیئوا لب . ولیس هناك شيء ثالث؛ لأن الحيوان إن 
كان مما يؤكل فهو ذبيحة» ون كان مما لا یڑکل فهو قتيل. 

فإن قال قائل: قوله: «أحسنوا القللَة. هل معناه: أحسنوا؛ أي: «اثتوا» بأسهل ما 
يكون من الق أو المراد: أحسنوا؛ أي: وافقوا الشرع فيها؟ 

الجواب: الثاني: لا شك. 

وإذا فسرناه بهذا التفسير لم يرد علينا رجم الزاني المحصن؛ لأن رجم الزاني المحصن 
اد روالد سر الحصی حت يوست رهد لا شك أله شان لبه والحصی کون 
وسطا لاصغيرًا ولا كبيرًا ويضرب بها في غير مقتل أيصًاء ما تَتَحَرّى المقاتل؛ لأنه لو 
ضربناه في مقتل مات لأول مرة» وهذا ليس من مقصود الشرع» بل نضربه في غير المقاتل: 
بطن» ظهر» كتف» ساقء ذراع وما أشبه ذلك حتى یموت. وهذه من حيث الهيئة ليست 





الا دق وا 
حسنة؛ لأنه خير من ذلك أن يضرب بالسيف ويستريح. 
لکن نقول: هذه القتلة خير من ضربه بالسیف. بل هي الواجبة؛ لأن الزاني المحصن 
پ سو سو واو جو و ال 0 
أجزائه نالت من هذه اللذة- فناسب أن یعاقب الجسم الذي نال اللذة بجميع أجزائه 
بالعذاب؛ وهو الرجم بالحصی: » فهي نله حسنة لموافقتها للشريعة. 
وكذلك قوله: إا تبحم َأْخيِنُوا الب . لکن أحسنوا الذبحة لا أعلم شیٹا 
یخصص هذا؛ بمعنی: أنك تتبع أحسن ما يكون من الذبح وأيسره. 
بالنسبة للإبل: الأحسن النحر؛ لأن النحر قريب من القلب؛ فيتفرغ الدم بسرعة وتعرفون 
أن جسم البعير کبیره فتفريغ الدم من جسمه يحتاج إلى وقت كبير» فكان الأحسن النحر؛ لانه 
أقرب إلى القلب فيتفرغ بسرعة لو نا قلنا: نذبحه من عند رأسه لكان في هذا مشقة» متی 
يصعد الدم إلى الرقبة؟ ومتى يمر بها؟ فيتألم تألمًا شدیدا. 
وغیر البعیر: يذبح» وإذا قيل: لماذا لا ينحر؛ لأنه أقرب إلى القلب؟ 
نقول: لاء بل يذبح من عند رأسه؛ لأنه أعلى الجسد» وليس فيه مشقة على هذا 
الذبيح» من مرور الدم في رقبته. 
ر فان ا أن و ات ایل تا ا اغ ا هی امن 
فوق أو من تحت؟ 
الجواب: من تحت أحسن وأسهل على الذابح وعلى الذبيحة. 
. وهل یذبحها وهي قائمة؟ أو یضجعها؟. 
الجواب: الثاني» ولكن هل يضجعها على الجنب الأيمن أو الأيسر؟ 
يتبع الأسهل؛ فإن كان الرجل لا يعرف أن يعمل إلا بيده اليسرى فالأحسن: أن 
يضجعها على الجنب الأيمن» وإذا كان يذبح باليمين» وهو الأكثر فعلى الایسر وهل 
الأفضل: أن يشد يديها ورجليها ويمسك ببما؛ أو يُطْلِقَهًا؟ 
الحواب: الثاني هو الأيسر حتى تتحرك؛ لأن هذا يتمس عليهاء وأيضًا أسرع في 
إخراج الدم والموت؛ ولهذا ما يفعله بعض الناس الآن يشد يديها ورجليها وربما يبرك 
عليها أحياناء هذا غلط» بل دعها. 
فإن تال قائل: كيف أدعهاء لو تركتها لقامت؟ 


وتاب ایدو دبع وکین بوان 





نقول: افعل ما فعل النبي و ضع رجلك على عنقهاء وأنا واثق أنها لن تقوم؛ لان 
فواجا مد حارات رضم فلا يكن آن وم ۱ 

© قال: ید أَحَدُكُم د شفرته قیرح دَبيحَتَه. يحد: أي: يجعلها حادةه لأن ذلك 
أسرع في الذبح ۱ 

فإذا قال قائل: وهل يذبح بانفعال وقوة أو بلين قلب ورقة؟ 

الجواب: الأول؛ لأنه لو استعمل الرقة قة في هذا المكان ما يستطيع أن يمرر الکین» 
فالأفضل: أن يذبح بسرعة حتى تستریح» ويقول العوام : إن الذبيحة إذا ماتت ببطء فهذا 
دليل على لين قلب الذابح» وإذا ماتت بسرعة فهو دليل على قسوة القلب» ولكن هذا لیس 
بصحيح» بل إذا ماتت بسرعة فمعناہ: أن الذي ذبحها ذبحها بعزم وشدت لقع عروقها. 

فإذا قال قائل: قوله: ید أَحَدكُم کر هل یحدها وهي تنظر؟ 

الحواب: لا. لأن النبي ككل رای رجلا يحد الشفرة؛ والبهيمة تنظر فقال: رید أن 
وتا مرنین؟» أو كلمة نحوها'". 

ات ہیر ور ري اك 
يعني أنها تشعر 

فإذا قال قائل: وهل يسن أن يعرض عليها الماء؟ 

الجواب: لا یس ومن الناس من إذا آراد أن يذبحها يعرض عليها الما ولا أعلم 
لهذا سنة» نعم لو خاف آنها عطشی؛ فحینئزذ نقول: قدم لها الماء حتی لا تموت ظما 
وهي تحت رعايتك. 

وهنا مسألة: أن بعض الناس ما عنده قدرة ولا قوة ولا معرفة؛ فيأتي الثور الذي یکبر 
الجبل-ومن يقوى على هذا الثور؟- فيصعقه بالکهرباء حتی تقل مقاومته فما حکم 
ذلك؟ 

والجواب: إذا كان لا يموت مباشرة ویمکنه أن يذبحه فلا باس لکن كيف نعلم أنه 
لازال حتًا؟ 

بعض العلماء يقول: نعلم إذا رفص برجله أو يده أو أذنه أو ذيله. 





)۱( أخرجه الحاکم (4/ ۲۵۷)» والبيهقي (۹/ ۰) وعبد الرازق (۸۱۰۸) بلفظ: «أتريد أن تميتها موتات؟). 





وبعضهم یقول: لا ب یشترط الرفص. وانما یشترط أن یخرج منه الدم الامر 
الحار؛ لأنه لو خرج منه الدم آسود أو ليس بقوة فهذا یخرج من الميتة» » فلابد من 
خروج الدم الأحمر الذي یندفع. 


جح لاو هه 
نم قالالامَام الووی کنانه: 
(۱۲) باب ب هي عَنْ صَبْرِ صا 
مال الإمام مسلم ناته : 


کک فرج" مھ وت 6ک هي r De‏ 


۸۰۔(۱۹۰۹) حدثنا مد بن المکنی کسی مو کی حَدَتتَا شعَبَة قال: سم 
هام ِن ريد بن نس بن تال خلت مع جي انس نا ار اکن یوب دا 
قَوْمٌ قد نَصَبُوا دَجَاجَة یرون قال: مال آنس: تھی رسو ل اللہ ب آن ضير بر الام 


رمو 


0. رهق عزب حلا ب سید و لخن و تھی 2 
خی بن عیب لقن لحار ثح وق ورن نک ابو أَسَامَة کلب عَنْ 


شعبة بهذا الاستاو. 
۸م۔-(۹۱۷ ۱ )وحدکتا عبی عبد الله : و بن معا 506 آيي حدثتا ع عَنْ عَدِي ص سعيد 


جع قباس؛ لي پل قال: لاوا افو ررض 
1 ..) ادن ار > دنا مد د ن جَعْمَرِ وَعَْدالرَّحَمنِ بن هي عَنْ شب 
بهذا الإسْتَاد مثله. 


۹-(۱۹0۸) ود شابن روځ واو کال َالَف لأبي کال - فلا حَدَئنا ابو 
وا ڪن أي بشي عَنْ مود بْنِ جر قال: :مر ان ربق َصَبُوا اج تاموتا ف 
رو ابن مر رو نها قا ابن معر: من فمل هًَا؟ إن سول الله ا من مَنْ 0ھ 

). )كي رن عزب ديم بو عن سید نجل 
ابن ریا تیان ِن ریش كذ َصَبُو را وم بمو وذ جوا یصاجب الط کل عاط 
تلهم ٠‏ كَل َو ان مر رو َال انم ا هل مه 


(۱) آخرجه البخاري (۵۵۱۳). 
(۲) أخرجه البخاري (۵۵۱۵). 





کاب بیاغ وین يوان 


”سے 





و سے 


س عم 7 2 2 الس 
الله ڪه لعَنَ من اد شین فيه الروح عَرَضَا. 
۰-(۱۹۹۹) خدني مد بن حاتم حَدَئنا يَحْبَى بن سمي قن ان جرَيْج. ح وگن 
+ ۰ م ۹ »۵ رس 73 ۰ م ترم َ‫ 0 وو 207 
عبد بن حَمَيْد آخبزنا مد بن بکر أخبرنا ابن جریج. ح وَحَذكنِي مَارُون بن بو الل دتا 


- 


حجاج بن مه قال: قال ابن جریج: أخبرني بو لیر 47 متیع جار نع الیش ول: هی 
سول الله يكل أن بل مين الوا بر 

هذه الأحاديث في بيان اتخاذ الحیوان مَدفًا یرمون عليه» وهذا قد هى عنه النبي ی ولعن 
من فعله» وهو يدل على أن ذلك من کباثر الذنوب؛ لأن القاعدة: أن كل ما ورد فيه عقوبة معينة 
دنيوية أو أخروية فهو من کبائر الذنوب» ولا شك في هذا؛ لأن اتخاذه غرضًاء فيه أذية له 
وایلام» وفيه أيضًا -تفویت- لماليته؛ لأنه إذا هلك من هذا الرمي؛ فإنه لا يكون حلالا؛ لأنه ل 
يقصد أكله. 

وقد اختار شيخ الإسلام تاه أن ذبح الحيوان لغير أكله لا يبيحه؛ فلابد أن ينوي أكله. 
والا صار إفسادًا للمالء وهل مثل ذلك ما يفعله بعض الذين يُمَرْنُونَ الصّفُورَ ويُطلقون 
الحمام أمام الصقر من أجل أن يتمرّن ويعدو عليه؟ 

الظاهر: لاء وأنه لا بأس به؛ لأنه لا يمكن تعليم الصقور للصيد إلا بهذه الطريقة. 


سےے دد دا 


و 
سیم 
بف 

2 0 


ہہ 


سے 

۵ 
مث 
7س ) 


می 
٠0‏ 
١ ۹٩۷۸‏ 
کے تس 





ٹہیوجے٘. یی کے 








ج کہ ۱ یت کیہ نم کو کے ے ی ےہ نے 





ص ۳ 


جر 


as‏ ل ی 
قال الإما مَام النوو وى ييََننْهُ: 


ہل 


ے موس 
)١(‏ باب وقتها 


م قال الامَامُ مم رن 

:(-١‏ ۰ اا أَحْمَدُ وش عقارق ملا نونو قرح و11 

خی نی رو عم عن لو نیس حكني َب ن فان ال شهدت 

الأضحَى م سول لین صلی ون اه تو سل ی 

کک وج وی من انح چیه که تما بل بل أن يصَلَي -أوْ نُصَلَي- 
بخ انا ری ومن کاو لیخ لييح باث ال۷( 

ا جع أضجيةء وهي ما يذبح يوم عيد النحرہ وأيام الصشریق ‏ تقربا إلى اللہ 
وين وسميت أضحية؛ لأنها تفْعَل في عيد الأضحى» وهي سنة مؤكدة يكره للقادر عليها 
أن يدعهاء وذهب شيخ الاسلام ابن تيمية اث إلى آنبا واجبةء وأن من كان قادرًا ول 
يفعل فهو آئم'''. 
وشروط الأضحية: 

الشرط الأول: أن تكون من بهيمة الأنعام» والدليل قول الله تعالى: وک کے 
ل ما ركهم نهیم اسر ۳::82116].والحدیث «لا كَذبَحوا لا ميسن | ٦‏ أنْ 2 





NO 
SS MY ا ا‎ 
لعن كان فاد أماعق الس ادرو‎ 


كاب الصا کے 


۰ 





اس 


کم تَذْبَحُوا جَذّعَةٌ من الضأن0”". 

ومن ضحی بغیرها ولو آطیب منها لحمّاء ولو أغلى منها قيمة؛ فإنها لا تجزی؛ لأنها 
مخالفة للشريعة في آمور ستةء وهی: 

الأول: السبب. / الثانی: الجنس. 

الغالك: القدر. الرابع: الهيئة. 

الخامس : الزمان. السادس ۰ المكان. 

وهنا إذا ضحى بغیر بهيمة الأنعام» فقد اختل شرط من الشروط المذكورة» وهي: 

الشرط الثاني: أن تبلغ السن المعتبر شرعًاء وهو في الضأن ستة أشهرء وفي الماعز 
سنة» والبقر سنتان» وفي الابل خس. 

الشرط الثالث: ألا تكون من المريضة البيّن مرضهاء ولا العوراء البيّن عورهاء ولا 
العرجاء البيّن عرجهاء ولا العجفاء التى لا تنقى» فهذه أربعة لا تجزی في الأضاحي» وما كان 
مثلها أو آدنی منها فله حكمهاء لأن الشریعة لا تفرق بين متماثلین ولا تجمع بين متفرقين. 

وقد قال اللہ تعالى: لد آزسلتا سلتا بال وارلا معا لکتبرالیوزارت 


اس 


يموم نکاس بالتسط 4 [لایا:۲۰]. والميزان ما تون به الأشياء» وهو القیاس. 

وعلیه؛ فالعمیاء تجزی أو لا تجزی؟ 

الحواب: لا تجزی؛ لآن هذا عيب آشد من العورہ وقال بعض العلماء: نها تجزئ؛ 
وعلل بعلة علیلة» وبمرض لا يرجى برژه» فقال: إن العوراء یطلقها الرعاة ترعی بنفسها 
ولا تستکمل الأکل؛ لأنها لا تنظر إلا من جانب واحده وأا العمياء؛ فان الّعاة لا 
يطلقونها بل يأتون إليها بالعلف. فلا ینقصها العمی شيئًا. 

فنقول: هذه علة عليلة» لو حدئت صبيًا بهذا لانکره» ثم نقول: من قال لکم: إن العلة 
في العوراء أنها لا تنظر إلا من جانب واحد؟ من قال هذا؟! إن النبي بي قال: «العوراء 
البين عَوَرمَا»؛ فلو كانت عوراء لا تبصر بعینها ولکن العين قائمة؛ لأنہا لیس فیها شيء 
فهنا بصرها ناقص -من جانب واحد. وهذه تجزی. 


(۱) آخرجه مسلم (۱۹۱۳). 


سفن موز 
٠‏ إذن: بطل تعلیلهم» نبطل قیاسهم. 


والعرجاء البين ضلعها؛ لأن العرج عیب؛ ولأنها لا تستطيع أن تمشي مع صاحباتهاء 
فان كانت مقطوعة إحدى القوائم لا تجزئ؛ لأنها فقدت عضوًا مقصودا. 

وهل الزمنى- وهي الشلاء التي ما تستطيع الحركة -تجزئ أو لا؟ 

الجواب: لا تجزی؛ لأنه إذا كانت مزب فالزمنى من باب أولى. 

آما المریضة: فالمرض نوعان: مرض ضعیف؛ يعني: لا یظهر أثره على البهيمة» أو 
ہت هی ای لا ال رت سیت 
العلماء: ومنه -أي: المرض البیّن- الجرب وان لم يظهر أثره على البهيمة؛ لأن الجرب 
وباء مفسد للحم ویخشّی إذا أكل جرباء أن يِضَرّ. 

والعجفاء: التي لیس فیها مخ والهزال نوعان: هزيلة بہزال م يصل إلى مخهاء فهذه 
تجزی» وهزيلة وصل الهزال إلى مخهاء حيث كان المخ الذي في ساقها دا ولیس مخًا 
جامذا فهذه لا تجزی. 

وهناك عيوب أخرى الو أن تخلو منھا البهيمة» ولكنه لا يضر في الإجزاء. مثل: لو 
كانت أذنها مقطوعة. فتجزی» وکذا القرن والذیل. ۱ 

وأما مقطوعة الألية» فالالية معلوم أن فيها شحم مقصود فإذا قطعت الأليةلم 
تجزئ» وظاهر کلام الفقهاء تتَهنانه:آنها حتی لو قطعت من أجل التسمين فإنها لا 
تجزی. 

الشرط الرایع: وقتها: وهو يوم النحر من بعد صلاة العید» وثلائة آیام إلى قبل غروب 
الیوم الثالث بنصف ساعة أو ربع ساعة أو نحو ذلك. 

وذهب آخرون: إلى أن وقتها هو يوم العید فقط. 

دفیل: العيد ویومان قبله عند آخرین. 

وقيل: کل شهر ذي الحجة. 

وأقرب الاقوال هو القول الاول: إلا من عذر ومثال العذر: إنسان عين هذه الشاة 
على آنها أضحية» وهربت منه دون تفریط ولا تعد منه» ثم وجدّت بعد انتهاء أيام التشريق» 
فهل یذبحها قضاءً أو نقول لا یذبحها؟. 

الجواب: الاول: أن یذبحها قضاءً؛ لأن الوقت فات لعذر. 


تان الصاح لت 
هذه شروط الأضاحي» ومن الشروط أيضًا -وان ۸ تذکر-: أن تكون الأضحية ملكا 
للمضحيء فلو سرق شاة وضحی بها لم تقبل؛ لآن اللہ طيبٌ لا يقبل إلا طيبًا؛ وذلك لأن 
المغصوب ملك لمالكه؛ وليس للغاصب. فلا يجزئ كأضحية. 
ثم الأضحية ليست أن يضحي الإنسان للميت؛ لأن هذه -أعني: الأضحية عن 
الميت- اختلف فيها العلماء» هل تصح وتجزئ أو لا؟ بعد اتفاقهم على أن الصدقة عن 
الميت تجزئ» لکن الأضحية عبادة مستقلة لا يقصد با الاکل» ولا الصدقة» كما قال 
:< ن ال لَه مها ولا ومَاَؤماوکیکن یله ان سك ۳۷880(4. فانکر كثير من 
العلماء الأضحية عن المیت. وقالوا: إن هذا لم يرد عن النبي ب والذبح نفسه عبادة» 
یحتاج إلى دلیلء والنبي ب مات له آقارب» ومات له زوجات. ول یم لأحد منهی 
ومات عمه حمزة وه -استشهد في أحد- وهو من أعز الناس علیه وماتت زوجته 
خديجة» وهي أحب النساء إليه ما عدا عائشة» وزينب بنت خزيمة أيضًا من زوجاته ماتت 
قبله» ول يضح عن أحد منهم» وما انتشر بين الناس» ولا سیما في نجد من أن الأضاحي 
تشرع للأموات» حتى كنا ونحن صغار ما نعرف أن الأضحية للحي» بل إذا قال: فلان 
ضصَحَى عن آبیه قال القائل: الله یرمه» متى توفي؟ لأنه لا يُضَحَى إلا عن المیت» لکن - 
الحمد ه- الآن بعد أن استنار الناس بالعلمء بينا لهم خطأ هذا المنهج» وأن الأصل في 
الأضحية: آنها عن الحي؛ يضحي الرجل عنه وعن أهل بیته» ويأكلون ويذكرون الله 


)١(‏ سئل الشيخ تعتلثه: هل يجوز أن يذبح رجل أضحية عن الحي وأخرى عن الميت؟ 
فأجاب کزلٹہ قائلا: لاء وإنما يضحي بواحدة عنه وعن أهل بیته» وينوي بذلك دخول الاموات؛ 
فواحدة تکفی. 
وسل العلامة ابن باز ث: ما حکم الاضحیة؟ وهل تجوز عن المیت؟ 
فأجاب یله قائلا: الأضحية سُنة مؤكدة فی قول أكثر العلماء؛ لأنه بل ضسحی» وحث أمته على 
الضحيةء والاصل آنها مطلوبة في وقتها من الحي عن نفسه» وأهل بيته» وله أن يشرك في ثوابها من شاء 
من الاحیاء والاموات. ۱ 
ما الأضحية عن المیت فان كان آوصی بها في ثلث ماله مثلا أو جعلها في وقف له وجب على القائم 
على الوقف أو الوصية تنفيذهاء وإن لم يكن أوصى بها ولا جعلها وقفاء وأحب إنسان أن يضحي عن 
أبيه أو أمه أو غیرهما فهو حسن» ويعتبر هذا من أنواع الصدقة عن الميت» والصدقة عنه مشروعة في. 
قول أهل السنة والجماعة. 


- 





ثم إن الأضحية عبادة مستقلة» لا للأكل» وقد فرق النبی يل بين الأضحية وبين 
الأكل» في قصة أبي بردة بن یار لما قال: إني ذبحتٌ قبل أن أصل قال: «شایك شا 
آر سر (۲) 


لحم» » وقال: «مَنْ ذبح قبل اللا یی شا مکانهاه ۳. 
ولهذا لا يحل لانسان أن يتقرّب بالذبح كه و في غير ما شرع اللہ وهي 


وأما الوقت فقد ذكر فيه حديث جندب بن سفيان «قَالَ: شهدت الأضحى مرول 


Sor 


الله ند أن صلی وت ِن صَلَايِه سم لدا ری خم آضاجي قَذ بت 
مکانها آخزی وَمَنْ كَانَ لم یب لیخ پاسم له 
في هذا الحديث فوائد: 
منها: أنه في عهد النبي يكل كانت الأضاحي یرم بها إلى مصل العید» تذبح هناك 
عند المصلى» لفائدتين عظيمتين: 
الفائدة الأولى: إظهار هذه الشعيرة حتى تظهر وتزید» كما آننا نخرج لصلاة العيد إلى 
الصحراء وما نصلي في مساجدناء كذلك الأضاحي نضحي هناك إظهارًا لهذه الشعيرة. 
الفائدة الثانية: تمكين من أراد أن يأخذ منها أن يأخذ من الفقراء وغير الفقراء» لکن 
هذا ترك من قديم الزمان» ووجه ذلك: أن الناس لو فتح لهم هذا الباب لم يتأدبوا بالآداب 
التي كان الصحابة يتأدبون بهاء من احترام المسجد. ويُعْدِ الدماء والأرواث عن المسجد» 
والطمأنينة والسكينة فيهاء فلو كان کل واحد عنده أضحية يأي بها للمصلّى» فجعلت هذه 
الاضاحي مجتمعة فتحدث مشکلة. ۱ 
لو قال فائل: لماذا لا تَحْيُونَ السنةء بان یخرج الامام وحده بأضحيته» ويضحي 
إظهارا للشعیرة؟ 


ره 





وأما الصدقة بثمن الأضحية بناء على أنه أفضل من ذبحهاء فان كانت الاضحية منصوصًا علیها في الوقف 
أو الوصية لم یجز للوكيل العدول عن ذلك إلى الصدقة بثمنهاء آما إن كانت تطوعًا عن نفس المسلم 
الحي» وعن آهل بيته فسنة مؤكدة للقادر عليهاء وذبحها أفضل من الصدقة بثمنهاء وبالله التوفيق. 

( أخرجه البخاري (٥٥۹)ء‏ ومسلم (۱۹۲۱) من حديث البراء بن عازب طخ 

(۳) آخرجه البخاري (۹۸۵)؛ ومسلم (۱۹۲۰) من حدیث جندب بن سفیان «بفته. 


دوه تان الا اش 


قلنا: هذا ممکن لکن مع ذلك يخشى أن الناس یتتابعون ویحصل ما لا ینبغی''۔ 

ومنها: أن من ذبح قبل الصلاة لم تجزی أضحيته» سواء أكان عالمًا آم جاهلا؛ لعموم 
الحدیث؛ ولأن الانسان لو صلى قبل الوقت جاهلاء ثم تبين أنه صلی قبل الوقت» هل 
يلرم بالإعادة أم ۲ 1 ۱ 

الجواب: يلزم بالاعادة لکن ما فعله يكون مأجورًا عليه ولا يأثم. 

ومنها: أن من ذبح قبل الصلاة» وجب عليه ضمان ما ذبح. انتبه! يجب أن يضمنها؛ 
فيذبح بدلهاء حتى لو قلنا: بأن الأضحية سنةء فإنه إذا ذبح قبل الصلاة يلزمه الضمان. 
ولكن هل يلزمه ضمانها على صفتها؟ أو بأدنى مجزی؟ 

الظاهر: أنه يجب أن يضمنها على صفتهاء فإذا كانت طيبة سليمة كبيرة» فلتكن 
الذبيحة التي بدلها على صفتها؛ لأنه سيأتي في آخر الحدیث: یدیم مکانها» وقوله: 
لیلخ مکانها آخزی». «مکانها». يعني: مثلها. 

ومنها: وجوب التسمية عل الذبیحة؛ لقوله: «وَمَنْ کبشم ال 
والباء للمصاحبة؛ أي: فليذبح ذبيحة یصحبها قوله: اياسم الله». وجوبًا. 

ولکن هل هو شرط أو واجب؟ 

الصحیح : أنه شرطء وقیل: انه واجب يسقط بالسهو والصواب: أنه شرط لا 
یسقط لا بالسهو ولا بالجهل؛ لعموم قول الله تبارك وتعالى ولا تَا کو یت دوس 


(۱) سئل الشیخ تكتاتثة: أن البعض قد یقول: إن ترك الذبح عند المصل یعتبر من البدع؛ لأن السنة جاءت 
بالذبح عند المصلى» فكيف يجاب عن هؤلاء؟ 
فأجاب یله قائلا: هذه الشريعة جاءت بدرء المفاسد وجلب المصالح؛ وليس ترك السنة بدعة؛ لأنه 
غير مبتدأء فالبدعة لابد أن يكون هناك فعل: ثم آیضا: البدعة التي لها دليل» واختلف الناس في دلالته 
لا تسمى بدعة» وإلا لقلنا: كل الفقهاء مبتدعون؛ لانهم يخالفون السنة أحيانا ويكون لهم تأويلات 
لبعض الأدلة. 

(۲) سثل الشيخ مشه عن قول الذابح عند الذبح: «بسم اللہ ال رمن الرحیم. الله أكبر». فما حكم قول: 
ال رمن الرحيم. هنا؟ ۱ 
فأجاب یلته قاثلا: آما التکبیر فهو من فعله ی وكذا التسمیة وأما الرحمن الرحيم؛ فلا بأس به 
وقال البعض: إنه لا يليق بالذیح أن تذکر «الرحمن الرحيم؛؛ والا فلو تذکرت ال رمة فلا تذبح» ولکن 
نقول: «الرحمن الرحیم» بمعنی: رحمة عليه من اللہ؛ لأنه سبحانه أذن في أن يذبح هذا الحیوان. 


لوب جوا ۰ 

ومنها: أنه يجب على آهل العلم أن وا الشریعةہ وان يسْأُواء إذا وقع الناس في 
الخطأء ولا يقل العام المعتبر قوله: أنالم أَسْأل؛ لأثنا نقول: السؤال نوعان. 

الأول: سؤال بلسان المقال» مثل: أن يأتي إنسان ويسأل. 

والثاني: وسژال بلسان الحال» مثل: أن يعمل الناس عملا لا يليق شرعا أو عرفاء فهنا 

وهنا مسألة متعلقة بالأضاحي؛ وهي أن بعض الناس یقول: هناك حدیث ورد فيه: 
«اسْيَمْرهُوا صَحَاياكُم؟. . يعني : : ضحوا بأضحية فارهة اقَإِنَهَا عَلَى الط مَطَايَاكُةْ”"» وهذا 
حديث ضعيف جدًا جذاء ولیس بصحيح عن النبي و ولذلك يرد سؤال من البعض أن 
بعض الناس إذا ضحى ركب عليها -ركب على الأضحية- كأنه يريد أن يكون هذا الركوب 
مقدمة للركوب على الصراط. وهذا كله غلط. 

ی0008 کے 


۳ 8 


مق لاتم مسيم ره 

13 .)لگنا ابو بکر ب بن أبي میت حدتتا و الأخووص سام ن سیم عن اون 
کي من ب ني سف قل :ھت الأضحى م سول ال ا5ا ی ادت باس 
۷ من بل اسلا اه ماتا وَمَنْلَمْ يَكُنْ تم 


یلیخ عَلَى ام 
مر مک 0 


(...) وحدئناه قبن سیب لکت بو وا ح عناق زيم اي رن 
و لە 


نع یا مان اون یس لوا ول" لیاسم الل كَحَدِيثِ آيي الأخوّص. 


پر کک ره 


...)خن بيد يدالو بن معان کا اي نک شمیت عن نیعم لبج 
سورس سول الله صَلَى َم أَضْحى. نم حَطَب ال 7۳ 
لیذ مکانهاه وَمَنْلَمْ كن ذَبَح نیبام اوه 

ادن ی وان با قالا: : دا مد بنج ہی لکش هک تا 


سے جک ر 6 سر 


6-(۱۹۱۱) وحلکا یخی بن يَحْبّى» آخبرنا خالد بر م دشن ای من 


(۱)نقل الحافظ ابن حجر نله في «تلخيص الحبیر» (4/ ۱۳۸)» عن الرافعي قوله » ثم قال: «... وأخرجه 
. صاحب مسند الفردوس.. .. ویحی -وهو ابن عبید اللہ- ضعیف جدا. ۱ 


تان الأصّاحى 





را قال: شی کال آو بره بل لضلای قال رسو ال 2 ولك اة . فقال: با 

سول الله إن نيي جَذَعَة ین له ال «ضح با ولا صلع ره َم قَال: من ضحی 
كل ی لفو وَمَنْ دح بعد الصا فقد تم نسکه يك ران ب یی 

0 : دليل على أن الجذع من الماعز لا تجوز؛ لأن النبي للا قال: «ضح 

ولا تَضلح لِمَيْرِك». وقد ذكرنا أن من شروط قبول الأضحية : أن تبلغ السن المحدد 

BTA میں‎ 

2 وقوله: ولا تَضلح لیرد أي: الشخص مغايرء وهل المراد بالمغايرة هنا: مغايرة 
النفس؛ أي: الذات. أو المغاير في الحال؛ أي: المغايرة لحالك؟ 

الجواب: الجمهور على الاول؛ يعني: لا يصلح أن يضحي أحد بعد أبي بردة بجذع من 
الماعزء هذا الذي عليه أكثر العلماء» وهذا فيه إشكالء والإشكال: أن الشريعة الإسلامية 
أحكامها معلقة بالمعاني والأوصاف لا بالأشخاص. 

فالأحكام معلقة بالمعاني لا بالأشخاصء حتى النبي و8 خصائصه التي خصّه اللہ بها 
لا لشخصه. ولكن لوصفه وهو النبوة والرسالة» في الخلق رہما يعامل الإنسان الخلق 
معاملة شخصية فيغطي زيدًا ويَحْرم عمر مع اتفاقهم مثلا في المعنى» لکن الشرع لا 
يمكن أن يخص أحذا بعينه لشخصه بل لوصفه. - 

وعلى هذا فنقول: معنى قوله: «لِغَيْرك». أي: لمغاير لك في لوصف بناءً على هذا لو 
حصل للونسان حال كحال أبي بردة» فهل نقول: اذبح جذعا من الماعز؟ 

الجواب: لاء بل تجزئه. وهذا القول هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تل وهو 
الحق؛ لان المعاني الشرعية منوطة بالمعاني والأحوال دون الأشخاص. 

وعلى هذا فنقول: إذا جرى لإنسان مجتهد أن ذبح أضحيته قبل الصلاة من أجل أن 
يطعم قبل أن يصليء ثم ثیّن له أن شاته شاة لحم وعنده جذع من الماعز؛ فله أن يضحي 
به لا سيما إذا كانت غالية؛ لأن أبا بردة قال: يا رسول اللہء إن عندي عناقًا هي أحبٌ إلي 
. من شاتین؛ يعني: هو الذي عنده قال: «ضح بها وهذا القول هو القول الراجح؛ لکن لو 
لم تكن عنده هل يشتريها ويضحي بها؟ ٠‏ 

الظاهر: لاہ لأنن ذا أردنا أن نطبق على حال أبي بردة فلابد أن تكون مطابقة قة لها تمامًا. 

وهنا قاعدة: إذا رأیتم خارجًا عن العموم؛ فلابد أن يكون الملحق به مطابقًا له من 


۸۲ | 9 
4 حرو ۶۹ لش 


ری اس 


كل وجه؛ لأن الاصل فی العموم: عموم الأحوال كلهاء هذا هو الأصل: فإذا وٴجدَتْ 
صورة خارجة عن العموم» فإننا لا نخرج ما یمَائلها إلا إذا كانت مطابقة لها تمامًا. 
ASCE‏ 

۵-(. )لكاي زو بی انبر مقن کن کوک کر دن من راون زنب 
۱ ان اه رن یر دیع بل آن ی اي قَال: يار سول لمع لحم نی 
کي عبت کي لام أخلي براي رل داري فقال سول ال بكلة: یز 
نشکا . فقال: يا ر زول لل ني عتا بنجي رین ساي لخم. نقال: : اهي خير 
بی ود تا عَنْ أحَد يَعْدَك؛. 

نکروں :ال بتی ي». بخلاف أهل داري؛ لأن أهل داري؛ أي: أهل الحي الدور؛ 

يعني : الأحياء. 

لأقوله: (يَعْدَك؛. زمنا أو حالا؟ الصحيح: حال وأكثر العلماء على أنها بعدك زمنًا. 

ڪڪ 

ثم قال الامام ملم کتلاہ: 

) )خفن دنامن دک ان اي عَدِيء عن کات عن نی عن راون 
ازب قال: با سول الب بو النحر فقال: و ہو بعلي قال: تال 
الي :يار و لیم لخم هو ثم ذکر يِمَعتی حَدٍ دیٹ يث هشیم. 

.(-٦‏ .)وکا ابو بکر بن أبي د ی كا ع ل ر ے وعلقا نز حدقا 
آي گرا من راس من اي من ابا ال ال سول اللہ كلة: «مَنْ صلی انا 
ووج قبا نس نشکا لاب ب حم عتی بل قال خالي: :یاو سول لیف تن ابن 
7 فقال: «ذاك سىء عله ۳2 . فقال: إن جنيي شاة خير ین شاتین قال: : «ضَحٌ بها نها 
یر نسیکة». 

ل اتا لوي کلت في اشح ضوع شنیم»(۱0۰/۱۳ 

قوله: فيا سول ال نیم لحم فيه مَكْرُوه». قال القاضي: کذا رویناه في 
مسلم «مکروه بالکاف والهاء من طریق السنجري والفارسي. و کذا ذکره الترمذي قال: 
وريناه في مسلم من طریق العذري «مقروم» بالقاف والمیم قال: وَصَوّبَ بعضهم هذه 





الرواية وقال: معناه يُشْتَّهَى فيه اللحمء یقال: قرمت إلى اللحم وقرمته إذا اشتهیته» قال: 
وهي بمعنی قوله في غير مسلم: عرفت أنه يوم أكل وشرب فتعجلت وأکلت وأطعمت 
أهلي وجيراني» وکما جاء في الرواية الاخری: إِنْ هَذَا یوم یی فيه اللْحْمٌ» وکذا رواه 
البخاري» قال القاضي: ران زوانةااکرو فقال قن ر ا ماه قال کہ 
مَکُرُوۃٌا بفتح الحاء؛ أي: ترك الذبح والتضحیة وبقاء أهله فيه بلا لحم حتی يشتهوه 
مکروه واللحم -بفتح الحاء- اشتهاء اللحم. قال القاضي: وقال لي الأستاذ أبو عبد اللہ 
بن سليمان: معناه ذبح ما لا يجزي في الأضحية مما هو لحم مكروه لمخالفة السنة» هذا 
آخر ما ذكره القاضي» وقال الحافظ أبو موسى الأصبهاني: معناه: هذا يوم طلب اللحم 
فيه مکروه شاق» وهذا حسن والله أعلم. اه ۱ 

هذا فيه | شکالان: 

الأول: في قوله: «عن ابن لي». وقد سبق أنه ضحی عن نفسه لا عن ابنة" . 


(۱) قرأ أحد الطلبة بحثًا یتعلق باختلاف الألفاظ الواردة في حديث البراء بن عازب» جاء فيه: 

«هذا بحث مختصر لبيان الإشكال الوارد في حديث البراء بن عازب #لنغه في قصه أبي بردة» وييان 

ذلك كالتالي: 5 

أولا: أخرج الحديث کل من البخاري؛ ومسلم؛ وأبو داود» والترمذي» والنسائي وابن ماجه» وأحمد 

في (مسنده)» والدارمي؛ والطیالسي؛ والبيهقي» ومالك وابن حبان» والبغوي» وابن الجارود؛ 

والطحاوي في «مشكل الآثار؛ و «شرح معاني الآثار؛ كلل هؤلاء آخرجوا الحديث إما مطولا أو 

مختصرا أو كلاهماء ول يذكر واحد منهم قوله: «قد نشکت عَن ابن لي) 

ثانيًا: الرواية التي معناء وهي «حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة» قال: حدثنا عبد الله بن نمیره ح وحدثنا ابن 

نمی قال: حدئنا أبى: قال: حدثنا زكرياء عن فراس» عن عامر» عن البراء قال...» 

مدار هذه الرواية على فراس بن يحيى الهمداني الخارجي الكوفيء وقد ذکر ابن حجر أنه في 

«التقريب؟ أنه: صدوق ربما وهم. 

ٹالٹا: على ما تقدم فان هذه اللفظة تحتمل عدة احتمالات: 

١‏ - زبما نقول: إنها شاذة. 

۲- ربما نقول: هذا وهم وقع فيه فراس بن یحیی. 

. ۳- وربما نقول: إن با بردة ضحى عن ابنه الحي» ولیس له ابن ميت. 

أما الإشكال الثاني: وهو قوله: «إن عندي شاة»» فلم أجد في المصادر التي رجعت إليها من أورد هذا 

الإشكال أو حتى أشار إليه. 

وأما الإشكال الثالث: وهو قوله: «فبقي عتودا» فقد قال ابن القيم تاه في شر حه لأبي داود فان قيل: 

فما وجه قول: «ولا رخصة فيها لأحد بعدك)» قيل: هذه الزيادة غير محفوظة في حديثه؛ ولا ذكرها 

أحد من أصحاب الصحیحین» ولو كانت في الحديث لذكروها ول يحذفوهاء فإنه لا يجوز اختصار 
چ 


الاو نا ال نی 
الثاني: قوله: «ن عندي شَاةً). والالفاظ الاخری «اجَذَعَة مِنّ الْمَعْرْ؛. وکلمة شاة 
معناها كبيرة» وهذه لیس فیها (شکال. والروایات الأخرى تدل على أنها صغيرة. 
SS‏ ۱ 


دز م 


م قال الامام مسلم نہ 

۷-(. .)وحن نی ون با لفط ان ی قالا: حا تا حتدنن 
جع شب من رن اي مَن اي : عن الاو بن ازب قال: قال رز مول الله 
پک ِن ول ما ندا به في يمنا ها نصلي, ترجه نخر فن تلبت تقد صاب مک 
ون مع هو لحم َم ٤‏ مه بش ین نشب في شوه وکا ورن یار قذ دبع 


م مس و 


فقال: : عدي جَدَّعَةَ خير من مسف فَقَالَ: «ادْبَحْهَا ون تَجُزي عَنْ أح يَعْدَكه. 
2). ..) حَدَكَنَا عد الله بن مان داي کش هن سم المي عاجرا 
ن زب عَن النهي یله 


(...) وَحَدَكنا مه بن مه سَعِيدٍ وَعَنَاد ْنُ السَرِي قالا: دأو الاخوص. ح وتا نين 


م ” انس 


یش عازن ام جیا قن ملاع صو ال » عن الام بن 
ازب قال: حَطبتا ر سول اللہ ول في بو رَد الصّلاة. نم ذکر نو خدیشهم. 


- 





مثلھاء وأكثر الرواة لا يذكرون هذه اللفظة». اه 

وقال الحافظ ابن حجر في «الفتح»: «لكني رأيت الحديث في «المتفق» للجوزقي من طريق عبيد بن 
عبد الواحد. ومن طریق أحمد بن إبراهيم بن ملحان» كلاهما عن یحبی بن بكير» ولیست الزيادة فيه» 
فهذا هو السر في قول البيهقي: إن كانت محفوظة؛ فكأنه لما رأى التفرد» خشي أن يكون دخل على 
راويها حديث في حديث.اه 

وني الختام: أسأل الله تعالى أن يرزقنا العلم النافع والعمل الصالح» وأصل وأسلم على خير عباد الله 
محمد رسول اللہ کل اد 

قال الشیخ ابن عثيمين تكنآث: هذا بحث جيد» مختصر ومفيد» والخلاصة آن ذکر الابن يعتبر شا 
مادام كل هؤلاء رووه دونہاء فهو شاف ولا سیما أنه قيل: فیمن تفرد مها: : إنه صدوق ریما وهم وهذا 
تضعيف له. 

والثاني: قوله: «ولا يجوز عن أحد بعدك» فلا يبعد- أيضًا- آنا وهم من حديث أبي بردة الذي قال فيه 
النبي کة: «لم جزئ عن أحدٍ بعدك). 

وأما إطلاق الشّاة على الصغير من الماعزه فلا يَبْعُد؛ٍ لان الشاة في الشرع تطلق على الضَّأن والماعز 
ويقال: شاة؛ وان كان ظاهرها أنها تعم الكبير والصغير؛ ES U‏ 
والحمد لله. 


تاب الصا کت 


سے 














وري 


۸-...) وی اتد ن سعد سود ن صخر الذارميء حا ان حارم بن المَضْلٍء 
خدکتا عبد الواحد نی ازع عم ول ء عَن الشُمٍيء + لكي البْرَاءُبِنْ 
عَازِبٍ قال: خَطبَنا رسو ل اله في وم خي قا: الا بخ صن اد یب ۱ . ال وجل : 

ديع هی رین اي لخي ء قّال: شخ بها وََاَجزِي ججذّعةعَنْ حي نك 

-(...) حَدتا کد بن بان هخا مد جع - حکنا شب عَنْ سَلَمَةَ 
عَنْ أبي جحَيقَة جحيفة عن البرَاءِ بن ازب قَال: حيرب الصا قا الي پک «أبِيلهًاء. 
فقال: از سول لیس عدي لَڪ قالش شعبة: واظنه قال- وهي خير مِنْ مس فَقَالَ 

سول اللہ تكلفة: «جملا مکانها ون تجري عَنْ خر بَمْنَكَ. 

٠ .(‏ وان مکی کی َب بن جرب نخان ایآ 
و عار الْعَقدِيء حَلكنا د شَعْبَة بهذا الإمنتاد. وم كر السك في قوله: : هي خير من مين 

۹-۱ :حك یبوخب ینا ون 
ع لفط میور قال: حَدئنا إمناعِيل راهم من یوبن ی عَنْ انس قال: قال 
سول يو م التحر: من گان یج بل الصاو ليذه نع رَجُل فقال: يَارَسُولَ لو 

لاوم شتی فيه الحم گر من ین حيرا 5 سول الل صد ال وَعِنْدِي جَدَّعَة 
مي حب ي ِن شا خم آفاذبځها؟ قال: رخص له فَقَالَ: لا آذري بت رخص مَنْ 
واه لا؟ قال: وَانکفا رسو ل ال إلى بین + له فقَام الاس إلى عَتَيِمَةٍ غَنيْمَة فْتَوَرّعومًا. 
آو قال: فَتَجَرَّعُوهَاه. . 

رج قوله: لمَدَبِحَهُمَا؛. فيه دلیل على أنه ينبغي للمضحي أن يباشر آضحیته بيده إن 
كان یعرف كيف ینحرہ وإن كان لا يعرف وكّل من یذبحها وحضر قال أهل العلم: 
ویکره أن يوكل ذمَی؛ يعني: يهوديًا أو نصرانيًا في ذبحهاء وان كان ذبحهم حلالا؛ 
لانهما ليسا من هل القزبة. 


عع 
ای سر مس 
و ام 
۸ ۳ 4 و و اہ حا و ر ٠‏ 
۱-(...) حد تا حمد بن مد ابر حدکنا حه بن رد خد بوب ومشام عَنْ 


ې أخرجه البخاري (۵۵7۲۱). 





8 5 اس ۶ 2۰۲۳ 
الال یئا می 


سی نس بن مَالِكِ؛ أن رمثول الله له صَلَى نع خطبء فامر مَنْ کان دیع قبل الصاو أن 
بعید ذبخا ذنځاء نم در بو حَدِيثٍ ان علیہ 

۳ .) وَحَدكني زب یخی دی نت عم يَعْيِي: : اس وَردَانَ- خلت 
وب ن محمد بن سر َنأ بن ال ال : خطبتا رَسُول الله ل يَوْمَ آضخی. قال: 
وج بح لحم امن وال من کا ضکی يذه ثم كر بول حَدينه). 

چې قوله: :قوج ريح لحم فيه دليل على أن النبي اة قد أكمل اللہ له الخِلْمّة كما 
اکمل له الحلْق؛ يعني: أنه یشمهء والشم حاسة مستقلة؛ لأن الحواس خس منها : الشمء 
وکل حاسة فیها دية كاملة؛ يعني: لو أن إنسانًا جنی على شخص فصار لا يشم, نقول: 
عليه دية كاملةء کأنه قتل نفسّاء لکن ليس عليه کفارة؛ وذلك لأنه لم یقتل نفسّاء إذن في كل 
حاسة دية کاملةء وفي الأعضاء: کل عضو ليس منه في الجسد إلا واحد ففيه دية کاملته 
مثل: اللسان ما في الجسد منه إلا واحد. فإذا قطع لسانه وجبت عليه الدية کاملة مع 





وجوده حيأ 
د 
نم قال الإمَام التووي رنه 
(۲) باب سن الأضحيّة 
نم ال الامام مسلم د 1,21 ار 


۳ -(۱۹۲۳) حذکنا آحمد بن يُونْسَ خلکتا ری حلکا ابو ال یر عَنْ ابر قال: قال 
سول الله كللة: انیو ِلا میت إل نش علیکمکبشوجلعة ین شوه 
ما : «فتذبخوا). . يعني: فاذبحواء أو بمعنى: إلا أن تعسر عليكم فتذبحوا جذعة 
من الضأن فإن ذلك مجزئ وذلك من التقدیر«. 


حےوورے 


ر سئل الشيخ تعتلّثة: وهل تجزئ الجذعة من الضأن مطلقاء أم في حالة عدم تيسر المسنة؟ 
فأجاب نله قائلا: (: ظاهر حديث جابر هو الثاني» کی ماك اعت أعرى عل عر اا 
الضأن تجزی مطلقًا. 


۸ کناب الما 


' تم قال الامام سم انه: 

-(1974) وڪي مح نحا دک د بن کی رن اين جر بج خن ی 
زر 4 َو جار بن الیل لیب الي یز زم خر بالعییتة فقَدَمَ رجا 

رو وَطنُوا أن الي بق كذ تحر مر التي 3 مَنْ ان نر له آن وید بتخر آكَرٌ ولا 
ینوا حَتی ينر الي ہل 

أخذ بهذا بعض أهل العلم وقالوا: لأنه لا تصح التضحية إلا إذا ضحى الامام 
ولكن القول الراجح: أن تأخير التضحية حتى يُضْحٌي الإمام على سبيل الاستحباب؛ 
يعني: الأحاديث كلها تدلّ على جواز الذبح بعد الصلاةء فكلها مُعلقة بالصلاة. 

یت و0 کے 

نم قال الامام سم نز 

1٥‏ ۱۹۹۰(۳) لقن سمي لک ی ح داح منم خن لین 
زد نن ي ڪب ڪن بي الح عن نار رطف بغي مها ی 
آضخای ضاي يي کر ول الل كو فقال: صح بهآنت». قال می :على صَحَابها'"'. 

ال الما التووي تا نی «شَرْح صَحِبْح مُنیم»(۱۳/ ۰۱۷۳ 6 ۱۷): 


خم > 


قوله في حديث عقبة « أن رَس اطع مها على أضْحَابِهِ مَحَایاء في 
َو فده لول الله يك ما «ضَح به نت قال أهل اللغة: : «العتود» من أولاد المعز 
خاصة وهو ما رعی وقوي» قال الجوهري وغیره: هو ما بلغ سنة وجمعه: «أعتدة 
وعدان» بإدغام التاء في الدالء قال البيهقي وسائر آصحابنا وغیرهم: كانت هذه رخصة 
لعقبة بن عامر» كما كان مثلها رخصة لأبي بردة بن يار المذكور في حدیث البراء بن 
عازب السابق» قال البيهقي: قد روينا ذلك من رواية الليث بن سعد ثم روى ذلك بإسناده 
الصحيح عن عقبة بن عامر» قال: أعطاني رسول الله اة غنمًا آقسمها ضحايا بين 
أصحابي» فبقي عتود منهاء فقال: ضح بها أنت» ولا رخصة لأحدٍ فيها بعدك قال 
البيهقي: وعلى هذا يحمل أيضًا ما رويناه عن زيد بن خالد» قال: قسم رسول الله في 
أصحابه غنمًا فأعطاني عتودًا جذعاء فقال: اضَح بو فقلت: إنه جذع من من المعز أضحي 


(۱) أخرجه البخاري (۵۵۵۵). 


سر ۹۹ 9 4۸و۶ م ر37 
لقن از 


به؟ قال: انعم ضح به» فضحیت. هذا كلام البيهقي وهذا الحديث رواہ أبو داود بإسناد 
جید حسن, ولیس في رواية آبي داود من المعزء ولکنه معلوم من قوله: اعتودا؛ وهذا 


التأويل الذي قاله البيهقى وغيره متعين. والله أعلم. اھ 
OSCE‏ 


ثم ارم نیم كنات 
٦-۔(.‏ ..) کت بر أي یه بن ارو عن هدام المستوائي» عَنْ 
خی بن أبي کیره عَنْ َة انيه عن تب نار الجُهَني قال: سم لد یت 

وہ وو :یا سول له أصابتی جَذَعٌ. فقال: «ضَحٌ بها. 

(. .> وحن لو الر تن ارم لا ین بن خسان آخبرنا 
وس ان سلام- کي يخ بن اي كدير نج نی بَعْبَة بن عَيْدِ اللّه؛ أن عق قب بْنَ عایر 
الْجهَني أ ره رول الل قسم ضَحَانَا ی أضحَابه. بیثل مَعنَاه. 

الع لا توئ إلا بعد سین والآبل لا تئ إلا مدخي رات یم دلا 


تَذْبحوا إلا مسنّة» -یعنی: ثنية - إلا الجذعة من | أن" . 


ی000 ہے 
222 سر تعر ہرم 
قال ال م النوو وی حلله: 
(۲) باب ب تخاب ینام شر بلا تؤكيل 
وَالنُسْمِيَة والنکبیر 
نع قال الاماغ مم رف 
ب وہ ,و ہر سس و ے۔۔ رص رو ر ر کے > e‏ 
۷-(۱۹۰۱) حدلنا فتبة بن معي حدثنا أبو عوانة عَنْ تاد عَنْ أنس قال: ّى 





(۱) سئل الشیخ کتنانشم: : ذا وافق العرس عيد الأضحىء فذبح شاة فهل تجزی عن الأضحية کذلك؟ 
فأجاب تن قائلا: بعض العلماء یقول: :نبا تجزی» كما لو صادف يوم العقيقة یجزی کذلك» 
وقاسوا ذلك على ما ذا دحل الانسان المسجد وصّلّی الراتبة أجزأته عن تحية المسجدہ وفي النفس 
من هذا شيء. 
أما العقيقة فلان العقيقة شرعت فداءً للابن أو البنت» فلا تتناسب مع الأضحيةء وأما وليمة العرس 
فلان الناس الذين يحضرون سوف یعتق دون آنبا للوليمة وليست للأضحيةء فالأول : أن يجعل 
الأضحية مستقلة. 


کاب الما ده 
اي اکن لین رنه ده کی وک وضع رل عی صفاجو) . 
تکووله: «ضَحَى الي يكل یکین » يدل على مباشرة المضحي للذبح؛ فیستفاد من 
هذا: أن الانسان ينبفي آن بباشر افو يد وانما ضحی باننین؛ لأن واحذا عنه وعن 
وف والثاني عن أمته. 5 
اوقولہ: أمْلَحَيْنِ) هو لون بين البياض الخالص والسواد الخالص فر »لا 
الافرن يدل عل رف ولهذا جاء نی حدیث انتک ال الجمعة: 1 کن اا ۱ 
لأوقوله: «دَبَحَهُمَا يدوا هذا من باب التوکید؛ لأن الذبح لا يكون إلا بالید؛ فلا 
یکون بالرجل ولا بغیرها. 
لأوقوله: اوَسَمَى وکبرا؛ يعني: قال: باسم الله والله آکبر. 
وأما وضع رجله على صفاحهما؛ فلثلا يقوم فیحصل بذلك تلويث للمكان بالدم ونحوه. 
وكذلك إذا هي خرجت روحها ستسقط وربما تسقط قبل أن تخرج الروح فا 
ويستفاد منه: أنه ينبغي للمضحي أن يحرص على اختيار الأضحية مالس لٹ 
البدن» وكثرة اللحم, فهذا أمر واضح بقرينة قوله: أَفْرَنین. 
وأما اللون: فهل نقول: ينبغي أن يختار هذا اللون» أو نقول: هذا اللون وقع صدفة؛ 


(')أخرجه البخاري (۵۵۵۸). 
٢پ‏ يشير اله بخ تج إلى ما أخرجه البخاري (۸۸۱)ء ومسلم (۸۰)ء من حديث أبي هريرة اش أن 
رسول وا قال: هن اتل وم لمع سل الجنابة درا في الساعة الاولی فا قوب بدن ومن اج 
في الساعة الثاني و یا قرب بر ومن را في السَاعَةٍ لقال ) رب کش اق ومن راع فی السا الاو 
کان رب جاح ومن را في لسع لسع تک قرب یش نب > رم الإمامٌ خضرت الماک 
يَسْتَمعُونَ الذكْرٌ). 
(") سئل الشيخ تعتانثه: هل في تضحية النبي اة بکبشین أملحين أقرنين دليل على أن الأضحية بالكبش أولى 
من البقر والبعير؟ 
فأجاب ييدان قائلا: آما إن كان يريد أن يخرج سبع البدنة أو البقرة؛ فلا شك أن الأفضل: أن يضحي 
بكبش» لکن إذا كان سيضحي ببقرة أو بدنة کاملة؛ فلا شك أن ذلك أفضل من الکبش؛ وأنفع للفقراء 
اس لان النبي گا يستطيع أن يذبح البعير» إلا أن يقال: إنه پچ ترك ذلك 
من أن يشق على أمته. 
کے هل الأفضل في الأضحية أن نقتصر على واحدة آم نزيد؟ 
فأجاب لٹ قائلا:الظاهر: أن الأفضل أن نقتصر على واحدة» لکن إذا دعت الحاجة كنزول مسغبة 
بالناس ونحو ذلك فنزید على واحدة؛ لأن أكرم الخلق يك لم يضح عنه وعن أهل بيته إلا بواحدة. ۱ 


الاؤس و و 


لأنه لا يظهر للإنسان أن لونًا أفضل من لون ما دام الحجم واحدًا؟ 

الفقهاء تَيْمَهمافة أحذوا ہذاء وقالوا : یستحب آن یختار لاع سر سے 
بالابیض. لکن لیس أبیض خالصا. 

ومن فوائد هذا الحدیت: أنه يسمي ویکبّره التسمية سبق أنها شرط والتکبیر سنة. 

ومنها: أنه ينبغي أن یضع رجله على صفاحهما؛ لیکون ذلك آمکن له عند الذبح؛ 
ولیکون آیسر للذبيحة بعد الذیح. 

ع‌وووهی 

ال الام ما م ریا 7 

شی حلا یحی بن خی َنوكي عن شب تو : ضحَى 

سول الق یک امین این ال رنه بح بيو وَرَأيثُهُ ضِعَاقَدَمَهُ عَلَى 
۳۹9 وسَمّی وکبر. 

في هذا الحديث: دليل على ما ذكرنا أولا: أنه ينبغي أن يطلق قوائم الذييحة: وإنما 
يضع رجله على صفحة العنق» حتى لا تضطرب عند الذبح» وحتى لا تقوم إذا ذبحت قبل 


أن تخر روحهاء فتتألم. 
حم 
وم ريو وه یل 
۳ اي ب ع و ای ھا م “م 


6 شرت 2 وو اوت r‏ 


(. .) حلا ین نش نَا ابن ي ڪَڍي ڪن سوبد عَنْ اد عَنْ انس عَنِ 
الي بذ بل ملله یی یر ار قول: بان اللو ال + _ 
رک ی قال: باسم الله وا اکبرہ ویقال: E‏ و 
الأضحی. وقال: إن الذابح يقول: (بسم اش وجوبًاء» وال أكبر) استحباتاء فذهب Ke‏ 
العوام يذبح» وقال عند الذبح: باسم اللہ وجوبًاء واللہ آکبر استحبابا» ظن أن هذا كله یقال» 





و 


هذا الاختصار الذي قاله الخطيب يعتبر غلطًا من فهذا يستحق ق أن يقال له: «بئس خطیب 


القوم انت" " لأنه مابین. 


ر سس 


لاس 


ثم قال الامام یا 


۶ و مر ور و مس 9 


۱۹ ۱۹0۷ فا مین نموف حا عبد لوزن وخب فاد کال حَيوَة ا 


ASST 


و صخي عن يزيد بن یط عن مر ال بیع ماه سول اللو لأ مر یبش 
رای سا كفي سوا نر في سول َي يضيب فالا يَاعَائِفَهَ 
لمي ال 2 نم ال «شخزیها بحَجَر٤.‏ و سید ان سس ہی جع نم ذه 
ثم ال باش الل بن گر وال تمد ومن | م گر ام ی به. 

© قولها نا تشن . أي: له قرون. 

2 وقولها: نی سَراوا۔ ر يعني: أن اشفا قوائهه رت | سود. 

2 وقولها :يوك في سرا . يعني: أن بطنه آسود. 


2 وقولها: «وینْظر في سَوَاد), ي يعني: أن ما حول عينيه آسود» ويحتمل أن يكون 


کو 


رأسه كله أسود. 

وا یی به لصي به» فقال لها: يا بش هَلمي الْمُذْيةه. , ۱ بح الح م 
وزیا بخجرا؛ يعني : أن تمسحها بالحجر بقوة حتی تکون حادةء ففعلت ته نم 
أخذهاء وأخذ الکبش فأضجعه ثم ذبحه ثم قال: اباسم ال اللّهُم لسن محمد وال 
محمد حکد وین اھ تو تم ضحی به. 
في هذا الحديث دليل على فوائد: 


منها: اختيار مثل هذه الأضحیة بأن تكون بہذہ القوة» وهي أن تكون قرناء ولکن 
اللون سبق لنا أنه يحتمل أن يكون مقصوداء ويحتمل أن يكون وقع على سبيل الموافقة؛ 
يعني: أمر بکبش آقرن» وأنه جاء به وصار ينظر في سواده ويطأ في سواده» ويبرك في 
سواده ویحتمل أنه مقصوده وقد سبق أن ای کا ضحی بکبشین آملحین فقد هال 
إن هذا يدل على أن اللون لیس مقصودا. 


)۱( أخرجه مسلم (۸۷۰) من حديث عدي بن حاتم عهللعه. 


لت و وا 

ومنها: الاستعانة بالغیره حيث طلب من عائشة المی وم يأخذها من قبل. 

ومنها: : أنه ينبغي شحذ المدیة؛ أي :أن تعد جیذا؛ حتی تکون حادة» وهذا یوافق ما 

سبق: «ولیحد کم ره ولیرخ یت" 

ومنها: جواز حد الشفرة والحیوان ينظره فالظاهر من الحدیث أن هذا الامر كان 
بالقرب من الحیوان» ولا سیما أن الببوت كانت صغيرة في ذلك الوقت» وقد یقال: إنہا لا 
تنظر؛ لأن النبي 3 آمر أن تواری الشفار عن البهائم؛ أي: تُغطَّى؛ لأن ذلك یوجب أن لا 
تتروع» وهي إذا تروعت» ربما يعود الضرر على لحمهاء أو يفقد النفع الذي يكون في 
لحمها؛ لأنه إذا ارتاعت تغير الدم؛ فیخشی أن يسري هذا الضرر إلى اللحم» فیقال: هذا 
الحديث ليس صريحًا بأن هذا الكبش ينظر إلى عائشة وهي تحدهاء وإذالم يكن صريحًا 
رجعنا إلى الصريح» لأن هذه هي القاعدة: أن المتشابه يُحْمَلُ على المحكم. 

ومنها: أن التكبير لا يجب؛ لأنها م تذكر التكبير» وهو کذلك. لكنه سنة كما سبق. 

ومنها: أن يُذْكر ويُسَمَّى من له الذييحة عند ذبحهاء وهذا یو خذ من قوله اة «اللهم 
تقل ین محمد .... » الحدیث. وقد كانت العوام عندنا فیما سبق يأتون بالاضاحي 
ویجمعونبا في الحوش» ويأتي کبیر البيت من رجل أو امرأق ثم يمشي علیها بيده واحدة 
واحدة» ویمسح الظهر من رأسها إلى آلیتها ویقول: اللهم هذه لفلان ء وهذه لفلان» وهذه 
عم یی ی ل موی او 

ومنها: یح لهم تفیل ین حم وال نمی 


' دمح عم 
ومن 
کڪ ...©“ 
نم قال الإمَامُ اي كنكتة: 
ا که ام ہے ہہ ور ی 6 س ۶ 
(4) باب جَواز بح بکل ما نهر الم الا السَنْوَالظفر 
سَائْرَ لجر 


کے 


ثم قال الإمام مسلم باه 


بر سر و يد رھ وت 


۲۰ -(۱۹۹۸) حدکنا تحمد بن المكتى الْعََزي» حَذ لا یخی بن مید عَنْ فيان حَدئني 


,۱( أخرجه مسلم (۱۹۵۵) من حدیث شداد بن آوس علئته. 


۸ تاب الصا اء 


ي عن باب یراع راع ند ویج مَنْ زاؤع ن َي قُْتُ: :ا ول الل نا لامو 
العَدُوٌ غَدٌ اس ما می قال بل ال أ زی مهال سم الو تخل تیش 
الس لش ودف هشن تم وتف ىاد قال: رب تیب پل 
وتم ند نها بر قرع رَجُل سهم قحس قال د سول اللہ لة: ن و الإبل راید اواب 
لوخ غلم ايء فاضتوايه كاه ۾ 

هكذا قال النبي للا دمَا هر الم وذکر اسم الو عَلَيْه کل فكلمة: مٌا؛ عامة 
تشمل کل ما أنهر الدم؛ أي: می سر وس ہا کل 
من زجاج» من أي شيء واستثنی النبي ية لسن والظفر قال: «لَيْسَ الس وله 
ليس هنا؛ بمعنی: الا . 

فان فال فائل: قوله: دیس اس وَالظفر». هل المراد: سن الادمي وظفر الادمي أو 
يشمل كل سن وکل ظفر؟ _ 

الجواب: ظاهر اللفظ الثاني: وظاهر الواقع الأول: إا لاقو المَدُو لیم 
و یی العموم ار ود تن دیب «وَسَأَحَدُئكَ آم انم وآ 
الظفر فمُدی الحبشة» . فبين النبي ية أن العلة في منع العظم وفي منع السن أنه عظمء 
والعلة في منع التذكية بالظفر أنه مدي الحبشة, فلننظر أولا: 

7 قوله: ما السّنّ فمَظعٌ» هل المعنى: أنه عظم» ولكونه عظمًا منعت التذكية به؟ 

الجواب: نعم هذا ظاهر الحديث» وبناءً عليه لا تصح التذكية بالعظام» یا کان 
العظم سواء كان ستاء ام عظم ساق» آم عظم ضلعء ام غير ذلك» وهذا هو القول الراجح» 
وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية تاه والعلة في ذلك: أن العظم إن كان من مذكاة 
فقد أفسده على إخحواننا من الجن؛ لان إخواننا من الجن يجدون العظام المذكاة آوفر ما 
تكون لحم" 0 به تلطّخ بالدم النجس» » فأفسده علیهم. وان كان السن من غير 
مذكاة فهو نجس عليهم والنجس لا يكون مُطهرّاء والذكاة فيها تطھیر؛ فلا يكون مطهراء 
وأما الظفر فعلّله النبي يك بأنه مُدی الحبشة. 


1 آخرجه البخاري (۷ 9۰ 
0 ھی ھب ان سير ۱۳9 


الا تس نم 

فهل نقول: : كل مدى للحبشة يختصون به لا تجوز التذكية به» أو نقول : إن النبي کل 
ین ذلك تحذيرًا من إطالة الأظفار ليذكى بہا؟ 

الجواب: الظاهر: الثاني والحبشة لا يقصون أظفارهم فتكون الأظفار عندهم 
کالسکاکین: فإذا أرادوا أن يذبحوا شيئًا ذبحوه بالظفر» فنهى النبي ية عن ذلك؛ لثلا 
يتخذ الناس أظفارهم مدّى» فيخرج بذلك عن السنة والفطرۃہ وبه نصرف التحذیر من 
إطالة الأظفار» وقد وقت النبي و للاظفار وقتا معینا لا تتجاوزه. وهو أربعون 0 
لا تترك حتى تتعدى الاربعین. 

فان قال قائل: ما ورد نی الحديث من قوله: «ما أن رل درم الوا قد يفهم 
منه الإجزاءہ وإن لم يقطع الودجين؟ 

فالجواب: : لاء لا یمکن أن يفهم هذا؛ لأن إنہار الدم لا یکون إلا بقطع الودجين؛ 
لأنه إذا لم تقطع يكون الذي يخرج من الدم یسیرا» وهذه مسألة مهمة؛ فإن الرقبة فيها 
أربعة أشياء: : الودجان: والحلقوم؛ والمريء؛ والودجان يسميان الورید وهذه هي التي 
تنهر الدم» ویسمی بالشرايين في عرف الأطباء. 

والحلقوم مجری النفس» ويتصل بالرئة. 

ولما كان مجرى النفس جعله اللہ تعالى مدببًا کالمااسورة» ولما كانت الرقبة فيها 
انحناء واستقامة» جعلها اللہ تعالى عقَدًا حتى يسهل إذا ضغط عليه الانسان» ولو كان 
كالماسورة عقدة واحدة لتعب الإنسان» آما المريء فهو مجرى الطعام والشراب» وهو 

بين الحلقوم وعظم الرقبة» وللعلماء هنا أربعة أقوال: 

القول الأرل ذا قطع الاربعة فهو أحسن ما يكون. 

والقول تا إن قطع الحلقوم والمريء دون الودجين» فقال بعض العلماء: إن 
الذبیحة تحل بهذا؛ وعلل ذلك بأنه لا يمكن أن تبقى حياة مع قطع الحلقوم والمريء. 
لکن هذا خلاف الحدیث. إذ لابد من إنہار؛ ولهذا جاء في الحديث الذي رواه أبو داود: 


('ٗودلیل ذلك: ما آخرجه الإمام مسلم )۲٥۸(‏ من حدیث أنس لئ قال: دوقت لَتَا نی قص الغّارب 


وتقليم الأظقار وب الط وَعَلی العَانة أن لا تفر ناسین بل وهو عند آبي داود 
(٤٤٢٣٦)ء‏ والترمذي (۲۷۹))ء وغيرهما بلفظ: وَقَتَّ لَنَا رشول الله پا . یہ 


تاب الصا ا 


أن النبي ب هی عن شريطة الشيطان وهي التي تذبيح ولا تقطع آوداجها ". 

القول الثالث: أنه لابد من قطع ثلاثة من آربعة: إما الودجان والمريء أو الودجان 
والحلقوم» أو الحلقوم والمريء وأحد الودجينء وهذا القول جيد. 

القول الرابع: أنه يكفي قطع الودجین؛ لأن بهما إنہار الدم» ولا يمكن أن تبقى 
الحياة إذا تفرغ الجسم من الدم. صحيح أنه إذا قطع الحلقوم أسرع في الموت؛ لأنه 
قطع النفس فلا يصل الهواء إلى الرئة» وعلى ما سبق فصار أكمل شيء قطع الاربعة ثم 
قطع الودجين والمريء؛ أو قطع الودجين والحلقوم» ثم قطع الودجين وحدهماء ثم 
قطع الحلقوم والمريء وأحدهماء والذي يظهر: أنه لابد من قطع الودجين أو قطع 
أحدهماء فهذا لابد منه. 

© وقوله: «فتد مها تعیر». يعني: هرب وشرد فماذا نعمل إذا أردنا أن ننحره؟ 

نرميه رميًا بالسهم حتى يذكى» فان مات من هذه الرمية فهو حلال وان لم يمت 
وجب أن ينر بعد إمساكه. 

وقال أهل العلم: يقاس على هذا ما إذا دفع البعير في مكان لا نتمكن من القدرة عليه 
مثل: أن يقع في بشره وم نستطع أن ننحره» قالوا: فإنه يطعن في أي موضع من بدنه فيحل. 

ال العام نیم کته 

۱-(. .) و ما اتی ا خبَرَنا کیم حلت مانب توبن مسرو 
ن أي عَنْ باب ِن اة ِن افع بن حي عن راقع بن حَِيج قال: امع سول الله ب 
ذِي لح ین مَأ مب مج وزیا جل از مت هلو ات 
َل عَشرا ی اعنم بجزور. ودک بَاقي الْحَدِيثِ کنخو حَدِیثِ بح بن سید 

© قوله: ند عدل عضرا ِن الم بِجَزُورٍا .هذافي باب القسمة؛ أي: قسمة الغنیمة 
تكون الجزور عن عشرة من الغنم» وأما في الإجزاء فإن الجزور تجزئ عن سبع كما سيأني'". 


(۱) أخرجه أبو داود (٦۲۸۲)ء‏ وابن حبان (/080/ الإحسان) وأحمد (۲۸۹/۱) والحاكم )۱۱۳/٤(‏ 
والبيهقي (۹/ ۸ وغيرهم من حدیث ابن عباس ټ. 

() ودليل ذلك: : ما آخرجه الاما م مسلم (۱۳۱۸) من حديث جابر بن عبد الله لا نف قال : «نْحَرْنَامَعَ رول 
الله يك عَامَ الحدیيية: الد عن سم و رسمه 





کہ 7۸۸ کے ا 


© وفی قوله: «فَأَمَرَ بها فَكَفَّْت). لأن ما فیها کان قبل قسمة الغنيمة. 

وؤ خد منه:التعزیر لات المال» وهذه المسألة اختلف فیها العلما»» والصواب: 
جوازها؛ لانه قد یکون التعزیر باتلاف المال. أو آخذه وضمه إلى بيت المال أنكى مما لو 
عزرّ بالضرب أو الحبس» والمقصود من التعزیر التأديب وتقویم الناس؛ والصواب: أنه 
إذا رأى الامام أو القاضي أن یضرر بالمال إتلافا أو أخدًا فله ذلك. 


موی 
تم َال الإمَام یه 


۶ رو و 


و مزب يت وید ید توق ی جع 
ان راع بن تي عَنْ جو قل: َلنَا: يَارَ سول الل نا الاو اعد دا ویس تاه 
دكي یط وذکر ابیت وه وال فند لیا بَعِيرٌ منها میاه بالل حتی وهصناه. 

)۰ )ول الام بن کر لا خن حسین بن ن علي نراد ڪن وید بن مرو 
بهذاالاستاد الْحَدِيتٌ إلى آخره و بتایی وقال فبه: وس مب دی ایح بالقصَب؟ 

المراد بالقصب: قشور القصب. 

یو08 سے 
نم قالالامام ملم تاه 

۳( )ولد الولید ند نویه دقن جر خلت شنب عَنْ 
عبد بن مسرو عَنْ عَباية بن رفاعة بن رایع عَنْ رَافع بن خییج؛ + تال یا سول لیا 
لاقو ال عا وس معنا دی وساق اَي ول فعجل الْقَوْمُ مُفَأَعْلَوَا بها القئون 
مر بها کف وَذَكَرَ سار الِْصّةٍ لقصة 

هذا سبق الکلام علیه وان کسام اسان بکل مان اد ار 
کی بذلك إلا شيثين ثين: السن والظفر» ولكن هل هذا مخصوص بالسن أو عام بكل عظم؟ 

الصحیح: له عام لکل عظم؛ لان النبي 5 گلا ذكر فردًا من أفراد ما تنطبق عليه العلة 
والعبرة بعموم المعنی» وعلیه؛ فنقول لا تجوز التذكية بأي نوع من العظام. 

فإن قال قائل: ما هى الحكمة؟ فالجواب: الحکمة من وجهین: 

الوجه الأول: إما أن نقول: لا نعلمها. 


تاب الصا 3 


سے 





الوجه الثانى: وإما أن نقول كما قال بعض أهل العلم: بأن العظام إن كانت مذكاة أفسدها 
على الجن؛ وان لم تكن مذكاة فهي نجسة: والنجس لا يمكن أن يذكى بناءً على ذلك. 

فإن قال قائل: ما تقولون في عظام السنام؟ 

فالجواب: لا يجوز أن يذكى بہا؛ لأنها عظام» وهي وان ل تكن نجسة» لكنها تكون 
زاد الجن آما لو ذبحها بسکین ذهب أو بسكين فضةء فهل تصح التذكية أو لا؟ 

نقول: ما دام النبي ہل م یسنٹن الا شيئين» فالواجب: إبقاء النص على عمومه. وهل 

الوجه الأول: أن يحرم قياسًا على استعمالها في الأكل والشرب» واستعمالها في الأكل 
والشرب حرام لا إشكال فيه. 

الوجه الثانى: لا يحرم» اللهم إلا أن يكون من باب الاسراف فقط؛ لأن النهي عن الأكل 
والشرب يقتضي جواز ما سواهما؛ ولهذا كانت أم سلمة غا وهي ممن روى تحريم الأكل 
والشرب في إناء الفضة» ‏ عندها جلجل من فضة؛ يعني: ما نسميه علبة من فضة فيها شعرات 
من شعر النبي وَل إذا مرض المریض أتوا إليها وصبت فيها ما ثم حركتهاء ثم سُقي المریض 
من هذا الماء فشفاه اللڈہ . ۱ 

الجو ای: التذكية حرام؛ لانه استعمال لمال الغير بغیر إذنه» لکن الذبيحة حلال؛ 
لعموم قوله: اما نهر الم ودر اسم له کل 


008و کے 
ثم قال الإمَامُ الووی نان << 7 
( ۵) باب بيان ما کان من النهي عَنْ أكل نخوم الصا جي بَعْدَ ثلاث في أول الإ سلام 
بان نضخه وَإبَا حته ی مکی شاء 


الامام مسلم ََلثۂ: ۲ 
۲-(۱۹۹) حدثني عَبْد الجَبارِ بن اللای خلا سفیان خن الزهري» عَنْ أبي ید 


رې أخرجه البخاري (0۳2) ومسلم .)۲۰٦٢(‏ 
ر ينظر من اللباس والزينة. 





سال امأ لے 9( 
اليلد ج f‏ 
.رو وھ یہ خرس ام مل اس ره € ای جو 6 ھن ۳ 2 مر مه 
تال و عَلي بن أبي طالب قبّدا بالصلاقٍ قبل الخطبة قال: إن رَسُول الله يك نهانا 

2 اھ 0 ےم 1 سي وظ سه e‏ َ‫ - 
۵-(...) حي حَرَمَلة بن تختى» أخبَرنا ابن وب حَدَّئنِي بونس ن ابن شهاب 

مر ۹ و ره ۰ ر Ss‏ ت مر 2 کے کے کے 2 دك 22 : 
٤‏ َ‫ 7-۰ ر 6 ہے وز ه ير س 2ے ر صمت 7 َ‫ کا ےھ خی ۰ 
أبي طالب. قال: فَصَلَى لتا قبل الخطة نم خطب النّاسء فقال: إِنّ رسول اللہ يك قد تهاکم آن 
اوھ و” سر وق م اع وال 7 
تاکلوا لحُومَ نشککم وق تلا یال فلا تأكلوا. 

سكم ريو ول مه ہہ e‏ ظ و ال روم ۳ سے 7 ۰ ہے 
(...) وحدثني زهیر ن خرب» حدثتا تعقوب بن إِبرَاهِيم؛ حدثنا ابن آخي ابن شهاب.ح 


م 5 > م 


م 1 بت 5 ٤‏ ہے نے 8ت ر م ۹ یر ا 
یخرب ال بر مر كلهم عَن الزهري بدا الستاد وثلة. 


ہے تا کے 


٦-۔(۱۹۷۰)‏ وَحَدننا فة بن معي حَدتا لیث. ح وَحَلتنی محمد بن رُح بر لیف عَنْ 
و سے ہم ا 2 و م a“‏ 1 ہے سر کم 
تام ڪن ابن ُمَ» ڪن الي ول أنه قَالَ: «لا اكل أحَدَ مِنْ لحم آضجیته فوق تلائ آيام». 
5 2 مر ا 240 ل ۔ 7 1" ره GE‏ رع" و و 
وه سر و ره 1 ہے ہے 7 ی وس لاس2 1 .> 
رافع» حدلنا ان أبي فيك ابرا الضَحَاك -يَعْني: ابن عْان- كلاه عَنْ نافع عَن ابن عُمَر 
_ ے 2 ۳ ۳ 
عن النبي لا بول ویب اللَيث. 
۷-(...) وخدئنا ابن أبي عمَر وعبد ن حَمَيْدٍ قال ابن آيي َمَر: خدلتا وقال عَبد: ابرا 
2 5 6 رم مر 6 م ۳ #, بت 0 1ے َ‫ ۰ یت 1 ز۰۸ ۳ سے 7 
عبد الرَرّاق» أخبَرنامَعْمَرٌ عَنِ الزهري عَنْ سَالِم» عَن ان عُمَرٌ؛ أن سول الم ی تهى أن 
ماس وير - e‏ کسی 2 5 027 ا 9 ورو ۳ ۳ ووس 
تَؤْكَلٌ لحوم الأضَاحِي بَعْدَ َلاِ. قال سَالِمٌ: فان اب عُمَر لايَأكل لخوع الأضَاحِي فوق 
تلاث. وقال ابن أبي عَمر: بعد ثلاث. 
ے 06 و e‏ تھا له ےچ سس را # مر وم م 
۸-(۱۹۷۱) حَدَئنا (سنخاق بن نایم الحنظلي آخبرتا رو حَدَتتا مالك عَنْ عَبْدِ الله 
ود گے سا فصن أ و اس مت ۳ ۸ 6 . سم كه ف ۳ 00 
ان أبي بَکر عَنْ عَبْدِ الله بن واقد قال: تھی رَسُول الله يك عَنْ أكل لخوم الايا بعد ناث 
2 2 3 1 28 56 موه رسوسے ےہ ٠‏ ہےي 7 ر سره 9 راي ظط 
قال عَبْد الله بْنُ أبي بکر: کرت دك لِعَمْرَةَ فقالف: صَدَقَ سوعت عَائِشَة تقول: دّف هل 
4 و e‏ ۳ ۳ د ھ و و مم 1ھ ہ۳ و سے 
یا ین آھمل البادية جضرة الاضکی رَمَنَ سول اللہ پل فقال سول اللہ پا : :اروا شا 
سے رم 8 ی مار وص ے صے ھ2 ۳ َ‫ َ‫ ٠.‏ 
م َصَدَّقُوا ب بتِي». َل كان بعد لك قالوا: با سول الل إن ناس یحو الأمنقِية ین 
سے ا ارام حت یی کے و 5 س و 2 ری ام 6 وق 
ضحایاهم وَيَجَمِلونَ نها الوك فقال سول اللہ يكقه: «وما ذَاك؟». قالوا: نیت آن توکل لحوم 


رر 6 


۳ وس سے ا سے ۰ ۰ 1 5 تہ سوير م 
الضَّحَايَا عد لاثِ. فقال: إن نهیتکم ین أجل الدَافة التي دق تکلوا وادخروا وتصَدقوا. 





و ەا 2 


۵۹-(۱۹۷۲) حدثت یی بْنْ یی :رت عی مالل ڪن بي زین بان 


نی له یقن أل لخم شخوا بن دب قل ب را ریزو 
حدثنا انن عا هرق مت مج ی لعي نا 


جر چا مق 


له- حَدَنَنا خی بن مید سمو عَن ابن جرب لا عطاء ال تفت جاب بن عبد اللو قول: كن 

سے و مر صن بر 
لاال ین لوبق تلا بیرض سول الله ل ال «کلوا وَتَرَودُواه. لت 
لعطاء و: قال جَايرٌ: حى جنّا المَدِيتةً؟ قال. نع 


وو و3 


۱-(. ...)لا ساق ب رای آخبرتا زكري بن َي ِن ءُ ید ال عرو عَنْ 
سی ہو سیر و قیه لخم 


ہہ r‏ و نكر موه هم 
0 9 


۰ و 2ح سی 


۲( 8 نل ور لقع نز قن نر کن صلا مز 
جابر قال: كنا توا ای الْمَدِيئَةِ عَلَى عَهدٍ سول الله للا 


۳۳ ۱۹۷ عق بیقعت نی »عن الْجُرَيْري عَنْ أبي تَضرَقَ 
عَنْ أبي سعيدٍالحذرِي.ح وحم مد بن المتی حَدلتا عبد الأخلى, نا وید عَنْ ماد مَنْ 
يضر عن أي سعد لْخُْرِي قَال: قَالر سو ور 
الأَضَاحِي قوق لاب وقال ابن المتتى: لو ام فكوا إَِى سول ال له الا 
حدما فقَالَ: «کلوا وَأَطيمُوا وَاحْبسُوا أو لوا َل بن ی سك عَبد الأغلى. 

E‏ -(۱۹۷۵)علَ محا بن ضور خر ی ایس عن زین بي بي عَنْ 
نامه ن الأكوع؛ أن رس ال قال: امن ضکی ینک لاه یَصبحَن في بیتهبعد ٿال شیاه 


کان في لا امقل لو یا سول اللو عل كم معا او ؟ فَقَالَ: لاء إِنَّ ذاك عَامٌ كَانَ 
لاس فيه بهد فَأَرَدْتٌ أن يفشو زوم 

-٥٣‏ -(۱۹۷۵) لیزرب خزرب حا میتی دتا َو صَالِحء عَنْ 
أي ار عَنْ بير بن تي عَنْ تُوبَانَ قال :ذب سول الله يكل ضَجِيْئَهُ ضحي م قال: اتا 


أضلخ لَحْمَ یو لم آَل أطي ينها ح ی يم الیب 
(. .)خلت عر ن آي سي ون راع قالا: خد خلا زد ن خباب. ح وَحَلتتَا محا 


ابن إبراهِيم الحَنْظلِي» رَد لمن بن مهد دِي كلافياء عَنْ ْ مُعَاويَة بْنِ صالح بهذا الاستاد. 





4 کا اگ 
ال 
وبا 
ضر مرت مه یی 
or Be lo‏ گج 


-. ہہت ہہ سے 
ديع الحم ُن جير ن بحن أي عن وتان وی ر مول اللہ وال ال لي رَسُو 
له في جالع أضلِخ الخ تال لته طاح فلم رل بقل مه لیب ال 

) ..) حلي عبد اله ِنْب ار خن مَنِالدَّاِِي» تاد ند بن المُبَارَكِ حدکا خی بن 
حَمْرَة يهنا الإستاد وم بقل: : في ج لو 

۱۹۷۷-۷( دک اپو بكر نبي َي ومح بن انی قالا: خدتتا بد محمد بن صب قال 
ابو بکر: عَنْ يي صان ول ان المكتى : عفر مر عَنْ ارب عن ابن ري نآ 
ح لاح تماد بن مب ند لون بره لب فضي دتا ضراب رابو تان َس 
ارب و و دوز ده ناه ال قال رشول اللہ لة: هَن زاره 
رر ره وک نوم الاصاجي فو تلاکو ما بدا لک وه من 

لني فا کاضرٹوافی الأمنقية که ول تب امشکرا». 

(. .حي حَجاحبن الَا حَلکا الشحَاك : بن علي عن فان عَن عفن مهن 
ان برک عَنْ أبيه؛ أن رسو الل ال: انث هبتكم . کر بمَعْنَى حَدٍ ڍِيث آيي سا ۱ 

BSCE 


ا 


ج١‎ 


م ال الامام اتوي تكتالثه: 
)٦(‏ باب الْمَرَعوَالْقتِيرَة 
4 قال الامام ملم يتات : 


رز ام ولس هس 


۸-(۱۹۷) حد خدثنا بی بن بی الا میم وو خرن آي کی دز الا تن 
خرب قال يَحَى : یرت وال الآحَرونَ: سل مین ازخري عَنْ سوي هید موی عَنْ أبي 
زر الى لح دلي غ ن في مخت مد ام رنه قال ان رافع: 
حَدثتا عبد اقآ رمع من الزهري؛ من ان لیب یرل ارول للم 


ی الا فرع ولا عتیرة» را این راع في روَايته: :الحاو شاج کان بج لهم بو 


OSCE 


۷) باب نَهُي مَنْ دَ خَلَ عَلَيْه شر ذِي | الحجّة وه مُرِيدُ التَضْحِيَة: 


سس 


۱ ان خد من شغره آز اَظفّار ره یلا 
م قال امام مع وي له 
۳ دتا فيان عَنْ مار من بسن حُعَيْ حَُمَيْدِبْنٍ 
ن لخن عزفستوع سه نامب ده َنأ سل اي لو قال: 


حلت عفر ورد کم ضحي 4 فلا يمس ین شعرو وَبَشَرِهِ سیا فیل لسفیان: فان 


رە ا2 وو ع و (۱) 
بعضهم لا رقع قال: لكني أزقعة 
2 .) لاتا ناق بن رای خر فيان نيع لخن من بن حب 


عَبْدِ الرحمن بن وپ عَنْ سود بن میب من 8 سم تفه قال: ادحل مر وود 
امه رید ان صي لین شم اوَلَايُقلِمَنٌّ ظفْراہ. 

۱-(.)َعي بلج ایح بح بختى ن یر المي َو خسان حا حدتتا 
شب عب ن مالك نس ن ُمَرَ ملم ؛ عَنْ سود بن سیب هن مه لمآ الي 3 
قال: ریم لال ني اجج ررکم أن بحي كييك عَنْ شَعْرو ارو 

0 "وپ ی َب الِب الْحَکم الهاشیي نک محمد : 
ن مان انس عَنْ عُمَرَ عم آو ص نرو بن نیم الوا َو 

۲ -(. ..) وحدلنی عبید لله بن ون الم دا آي حنتا حك مد ر بن نرو ال 
EEE‏ سَوفت سویڈ بن اسب قول: سیت ام 


مَل روج لني 25 قول: ال رَ مول هلف من کا نی نآ لا ني 
مع وه 


أب دون ولام يذب 5 خی يُضَحي». 
...) حلني الْحَسَنٌ ب بن علي الْحُلوَاني حلت آبو سامت حي محمد بن خرو خلت 


r Bo 


بن جَعقر خدکنا شب 


۱ سثل الشيخ تال : أحيانًا تۃ له أربعون يومًا لم يأخذ من شعره ولا من ظفره» وذلك في أثناء العشرة؟ 
فأجاب نله قائلا: : و لا: ينبغي للإنسان أن ينتبه من الأصلء ينبه نفسه آنه في آخر يوم من ذي 
مته يضما يسن کسه أو خلقہ و قصیر ده وبري تقس عل لا رتاک تجد ال سفن ليا 
-هداهم اللہ- إذا كان يوم تسعة وعشرين من ذي القعدة يملؤون صالونات الحلاقة لكي يتم الحلق 
قبل دخول العشر. 





4 و ا از 


ری ص77 


مرو ن ميم نع اي قال: كنا فی الحم قل الأضحى قَاطلی فيه ناش تال بنض 

وس إن میدز بن لیب يكره دا و نی نقيت سویڈ بْنَالْمُسَيبٍه .فذکزت 

دك لَه ال ان ايء هذا حيبت قد يي ورك حكني أسَلمة وج ليم :تال 
سول اللہ ول ی حَدِيثْ معان عَنْ محم برد 

عَيْدِ إل حن بن أي ابن وهب قالا: کناب بد الله 


لذ 


ەل سے 4 عل 


(. )نيع یخی وحن 
و یپآ رتیل یت عن مسد نبي هلان عَنْ رن و 


الجنْدعِي؛ ۷ سیب ابر آن ام سم زوء ي ل آخر خبرنه نه وذ كر الي يكل بمَعنی 
ح 


2 اماس وس‎ a 


۳-(۱۹۷۸) لاتا یر ن زب سرج بن بون کلام عَنْ مروا قال یر 
عَکا وان ن اوه مار حا مصُورُ بن بان حلت بولطم حاير وله ال 
كنت عِنْدَ علي بن آي طالب اه رج فقال: ما کان اي ل بر بل؟ ال فغضب وَقَال: 
وب یر يا ا یتمه الس خَبر لد حكني بکلیاب آزتم . تال: قال: مَامُنَ 

مير الْمُؤْمِنِينَ ؟ قال: قال: تی ال تن عن زی وک لمن بع رال وم لعن 
روہ و غير مار الأرض». 

6-(. .) لکت و بخ بن آي یت حلا ابو ايو الاخ راان ین بان عَنْ 
سور نیا نأي الط ال اللي بن آيي طالب: یناب سره یو ل 
له ال ما أسترّ إل سيدا كمه اناس ولي سینت مل ول من الله من بح مر اللي 
ون نی نی ول ال من من و رم نیرمت 

0-(...) خلکتا محمد بن المثتی, و محمد بن بقار رفظ لانن ی - قالا: : حَدَئَا محمد 
نج دكا شمه قال: وف ایح یر عن أي الطفيل قال: سل عَلِي 
کر سول ال بش و؟ تال : ما حضتار سول اللہ هشيم م به لس کف الا 


ما كَانَ في قراب سَيفي هَذا. قال: رم خر صَحِيفَة مَكْتُوبٌ فیها: لمن يتر هلر 





لن الل نرق مار ال رع مز لج ات رای تیه 
يقول یاه في الترحمة: ات نکر يم البح لاله تعَالی وَلَمْنٍ فَاعِلِها E‏ 
الح زوا جو ور ی 


7 


والذبيحة تكون حرامًا لا يحل أكلها؛ لقول الله تعالى: وما ال لمي رآشوبد. #اللتلقة:]. 
#وما ذبح عل الاصب #الاتلكة:. فمن ذبح لغير الله 7 بجيو رر 
والذبيحة حرام؛ 0 اللہ 12 قلإ صلاق وششی وعیای وماق له ورب لت )کک 
ريك دوبک رت ار ای رید و قال وِيْلَ: < فصل لريك واغر 
EAC {O‏ ی خاص شه فلو أن رجلا لما أقبل عليه ضیف کبیر عظیم ذبح آمامه 
شاف أو عنزا أو بقرة» أو بعيرًا تعظيمًا له» صار بذلك كافرًا مشركاء مخلدا في النار - 
والعياذ باللہ- إن لم یتب. وأما إن ذبح له إكرامًا لكونه ضيفًا وما ذبح آمامه» لکن ذبح 
ذبيحة لما حضر وصار ضيفًاء فما الحکم؟ 

الجواب: الحکم: أن هذا جائز؛ بل مندوب لقول النبي يَِ: امَنْ كان يو زین بالأآوواليوم 
الآخر فلیکر یه "» وعند بعض القبائل» إذا لم تذبح له فقد أهنته» وعلیه فتکون الذبيحة 
واجبة هنا. 

لکن هل يجوز أن أخادعه بأن أشتري رأس ذبيحة مذبوحة وکرشا وجنبّا؛ أي: 
أضلاعها ویدها وأقدامها أو لا یجوز؟ ۱ 

الجواب: يجوز بشرط ألا یعلم؛ لأنه لو علم أنك خدعته لغضب غضبًا شدیگه أما 
إذا كان لا يدري فالحمد ف بیسر اللہ الأمر. 

وفي بعض أعراف الناس: لو أنك ذبحت له وأكرمته ثم بدأ بالعين قبل كل شيء؛ أي: 
أخرج العين وأكلهاء عندهم يجب أن تذبح ثانية» فالعادات في هذا كثيرة» وما دام إكرامًا 
للضیف. لا تقربًا ولا توددًا ولا تعظيمًا فهذا لا بأس به. 

نعود إلى الحدیث: سأل رجل على بن أبي طالب «هلثته: ماه 
إليك؟»: «ما» هنا استفهامية؛ ر يعني: أي شيء كان سر إليك؛ وذلك لأنه في عهد. ولغ 
شاعت شائعات أن الرسول ل عهد إليه بالخلافة وأنه خليفة من بعده» وهذا هو الذي 


)۱( آخرجه البخاري (۱۸ ۰ ومسلم )٤۷(‏ من حدیث أبي هريرة «جلفته. 


جعل الرافضة الآن يبنون على هذاء فكان يُسْألُ تہ هل عهدً الیکم رسول الله كك 
بشيء؟ هل خصكم بشيء؟ هل سر إليكم رسول اللہ وك بشيء؟ فضضب عاشنه. وهذا 
يدل على حمايته لتق للشريعة» وعدم التلاعب بهاء ولا لو كان يريد شين من الدنياء لكان 
يقول: نعم» ويلبّسء ولكنه حاشاه من هذاء قال الصدق: ما عَهدَ إل هذه الصحيفة. 

الأول: يقول: 'لْعَنَ ال مَنْ لَعَنَ وَالِدَه» هل هذا خبر أو دعاء؟ 

يعني: هل الرسول گل يخبر بأن اللہ لعن من لعن والدیه» أو يدعو على من لعن 
والديه باللعنة؟ 

الحواب: أن الأمر يحتمل هذا وهذاء فان كان دعاءً فهو دعاء مأمور به الرسول 
بَا من قبل الله وق والله لا يأمر بشيء إلا وهو يقبله منه وبق وان كان خبرًا فقد 
وقعء ولکن من لعن والده» وفي لفظ وا والفعتى راچد ۱0 سر 
مضاف فیعم قالیا: : كيف يلعن الرجل والديه؟! قال: يَش ابا اج یسب أبَاء 
وید سب ان وك انهلا" :ورلا فيعد أن الانسان بقوم رسای قد یلعن والد 
ی ا ل وا 
لآخر: اللہ يلعن والديك. قال: الله يلعن والديك آنت» وعلى كل حال هذا موجود لکن 
إذا لعن الإنسان والدي شخصء هل يجوز للثاني أن يلعن والديه؟ 

الجواب: لا يجوزء قال اللہ تعالى: ولا تزروازدة رخ ۱۸:6 

وهل يجوز إذا لعن والديه أن يقول: لعنك اللہ أنت؟ 

الحواب: يرى بعض العلماء جواز هذاء مستدلا بقول الله تعالى: 9 یر وا سک2 سک 
متا ٠:11‏ ؛]. وأنه إذا قال: لعنك اللہ يقول: لعنك الله أنت» وإذا قال له رجل: لعن 
والنيك یول: لعنك اه آنت» له لا پمکن آن یدهو عل والدیه. 

وأما إذا كان اللفظ محرمّا لذاته» لا لکونه عدواتًاء كما لو قذفه بالزناه وقال له: أنت 
زان فهنا لا يجوز أن یقول: الزانی آنت؛ لأنه قذف. 

الثاني: یقول: «لْعنَ الله مَنْ بح لِعَيْر اه وهذا هو الشاهد: : لعن اللہ من ذبح لغیر اللہ 


.])۱۹۷۸( - 5 5[ انظر الرواية‎ )١( 
آحرجه البخاري (۹۷۳ء)ء ومسلم (۹۰) من حدیث عبد اللہ بن عمر ف‎ )۲( 





فیکون مشرگا ملعونًا. 

اثالث لمن 0 آوَى نخد دنا هذه كلمة واسعة» محدنًا في ماذا؟ هل في الدین؛ أو 

577 ظاهر الحديث العمومء فمثآد إذا وجد صاحب البدعة نا آواه» وصار 
یناصره» ويدافع عنه» وإذا رفع أمره إلى الإمام ذهب يشفع له وما أشبه ذلك أو إذا اختفى 
صاحب البدعة جعله عنده وآواه فهذا نقول: إنه ملعون -نسأل اللہ العافیة- وكذلك من 
اعتدى على الناس بقطع الطريق ثم لجأ إلى شخص؛ فإنه ملعون» وكذلك ما يُسَمَّى عند 
الدول: اللجوء السیاسی؛ يكون الانسان محدئًا في بلده مخریّاه فيلجأ إلى دولة فتحميه 
ويسمى اللجوء السياسي» هذا -أيضًا- داخل في الحديث. 

جم وقوله: «لْعَنَ ال مَنْ غير مار الأزض». الله أكبرء هذه أهونها عند الناس وهي 
عظيمة. ؛ فهذه مُقارنة ببم؛ وهي هينة عند كثير من الناس» منار الارض: يعني حدودهاء 
الجيران الآن يجعلون بينهم معالم» يركز حدیداء يركز أحجاراء يبني حدودًاء فيأتي جاره 
ويدفعها لكي یوسع أرضه» هذا ملعون على لسان النبي َة ومع ذلك إذا كان يوم القیامق 
فإنه يطوقه من سبع آرضیرن» . 

فان قال قائل: بعض النساء: نما قیل لهن ان زيار ال للقبور لا تجوز؛ استدلوا 
بقوله و في الحدیث: دکنت تهیتکم 2 عن زِيَارة بآ زوژتاه 

الجواب: رد عليهن بأن قوله و ألا وروا يق يقتضي الحل للرجال والنساء آما 
حديث: الَعَنَ الله زَا رات القبُور». فهو حاض, وقد تكلم على هذا شيخ الإسلام ابن تيمية 
في "الفتاوى» وأبطل هذه الدعوة من ثمانية أوجه فيرجع إليها. 
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۰ () باب تخریم الكغر 
وین ا تَكُونُ من عصیر العلب من اشر 
00 وغیرها مما یُنکز 

مال تم سم انم 

وهی بن یخی التَميوي» 1 برا جاح بن حي عن ابن جرنچ. 
عي و رر بت عَنْ أبيه * حَسَيْنِ بن عَلې» عَنْعَلي بن ابي الب 
ال بت ارفا مََ سول الق في مَعْنَم يو بر وآغطاني ول اللو مارفا ری 
ال تما ید باب رَجُل من الصا ونا أريد أن ایل علب یرالیه وَمعِيَ ص ايع 
ین بني قیاع فأ شیب علی ی قاط رح نع اطي یشرب في َك الب م 
ية نيه فقالث: آلا حمر لشف ار کار إو حَهْرَةبالكيفيء ب نج انمت وَبقَرَ 
ارم نیج لت ان شاب : وی السنام؟ قال: ذ بت الب ف 
بھا. قَالَ ابْنُ شهاب: : قال عَلي: فتظرت ت إلى منظر فظني ایی ل وين د 
حار ابر ایر رح وم وی وف مه کل علی حمر مره فیط له فرفع حَمْرَة 
بِصَرَه ققال: هل ٹم إلا عبید لآبائي؟ فرجَع سول له قر نی رح عنهم. 

تحریم الخمر مُجمعٌ عليه بين المسلمین؛ لدلالة الکتاب والسنة عليه دلالة قطعية لا 


(۱) آخرجه البخاري .)٦٥٤٤(‏ _ 


کناب الال لزغ 


لبس فیها؛ ولهذا قال العلماء: مَن عاش بين المسلمین وأنكر تحریمه فهو مرتد کافر؛ لأنه 
أنكر شيئًا معلومّا بالضرورة من الدین(. 


وسبق أن قلنا لكم: إن الخمر له أربع مراتب؛ فأحكامه تَدَرّجَتْ على أربع مراتب: إباحة» 
وتعريض» وتحريم في وقت ماء وتحريم مطلق دائم؛ لأن حال الناس تقتضي هذاء وهو أيضًالم 
رغال بعدلهجرةبست سن وير من سوب ہہ وس 
لکن ما هو السکر؟ لكي تعرف السکر من التخدیر مثلا: الى ان نوت 
الا حساس» والفرق بینهما: أن السکر پشعر السکران فيه بلذة عظيمة» وعلو واستکبار؛ ولهذا 
قال حمزة للرسول يَكِ: ما شم اعد أبي. وقول الشاعر الجاهل: 

بي وَنَشْرَيها فتن ر کنا ملو کا بر 

فهو يطرب وينتفخ ويتعالى» هذا الفرق. 

وأما ما يذهب العقل بدون سکر؛ فإنه لیس بسکر. 

وهذه القصة عجيبة» كان علي بن أبي طالب «قلشته قد أعطي من المغنم شارفا یوم 
بدرہ قال: «وَأَعْطَانِي رس ول الله وه شارفا ری -يعني: بعيرين كبيرين- شود 
هما بدا عند باب رَجُل من لاه وأا رین ا 

الوذخر: وک وی و وس مر کا 
يبيعه يتجر به؛ لأن هكذا المؤمن ينبغي أن يكون ساعيًا لرزقه قبل أن يسأل الناس» وكما 
تعلمون أنه استأجره رجل على أن يسقي له كل دلو بتمرة». 

قال حقلل: دوآتا رید أن ایل علبهعا ِذْجرًا لأَبيعهُوَمَعيَ صَائِعٌمِنْبَنِي قشاع 


رو) قال الشيخ ناث مبينا العواقب الوخيمة للسکر والمُخدّرات: «قرأت في صحيفة أن شابًا دخل على أمه 
بعد متتصف اللیل» وكان في حالة سکر فطلب منها أن تمكنه من فعل الفاحشة معهاء فأَبّتْ وامتنعت. 
فقال : ما أن تمكنيني من ذلك أو قتل نفسيء قَخَشِيتْ لا عليه» ومكتته من فعل الفاحشة بهاء 
ففعل -والعیاذ باللہ-ء ولما أصبح فکر فيما فعل» فقال -في نفسه-: كيف أواجه الناس؟ وتحسّر لما 
فعل» ثم أخذ بصفيحة بها بنزين» ودخل دورة المياه» ثم أفرغها على نفسه. ثم أوقد النار في نفسه- 
والعياذ الله -!!! 
فتأمل في هذاء فعل الشّكرء ثم زنا بان وني النهاية قتل نفسه؛ ولهذا ت تسمّى الخمرٌ: «أم الخبائث»؛ لأنها 
مفتاح کل شر. 

رې آخرجه ابن ماجه (57 4 ۲)» والبيهقي (٦/۱۱۹))ء‏ من حدیث ابن عباس تا وعند الترمذي (۲۲۷۳) 
نحوه من حدیث علخ جشته. 





الب جوز 


وذلك لأن اليهود معروفون من أول آمرهم أنهم تجار ذهب. 

ثم قال «ولئته تین ب لى وی ات ونرب ن تب الطب وب 
لك ابیت مَعه فيه نيه -يعني: جارية- تغني وهو شارب سکران» ثم قال: : فقالت: 
ألا يا حَمْرُ ویجوز: يا حمرّة وهذا من باب الترخيم» واختلف فيه علماء اللغة على لغتين: 
لغة من یتظر ولغة من لا ینتظر: يا مز على لغة من لا ینتظر؛ يعني: كأنه ل یفهم منه شسيء 
يا مزة على لغة من يتتظرء والأصل: يا مزۃ. 

وقولها: شرف النراء». 7 تعنی: البعیرین» تحثه علیهماه » ثم قال: تار إِلَيْهمَا مره 
اليف فَجَبٌ آنیمتهما ور ا اتا شی 
نحرا صحیخا؛ لأن الرجل سکران, فلا يدري ماذا یفعل. 

قلت لابن شهاب: «وَمِنَ السَّنام؟ قَالَ: قد جب أَسَيْمَتَهُمَا دعب بها». يعني 
ندري: هل أكل منهما أو لاء لكنه أكل من الكبد. 

قال ابن شهاب: «قال عَلِي: فتظرت إِلَى مَنْظَر أَفظَعَني». من جهة عمّه أو من جهة 
إبله يعني: منظر فظيع. 

ثم قال: اٹ تی الق وین دب ار مك الب حرج تق ا 
وانطلقت مَعَهُ فذحل علی حَمْرَة فتفیّظ عَلَيْه. يعني: النبي کل 

ثم قال: ١قَرَهَمَ‏ حَمْرَة بَصَرَهظ. . يعني : :وم یرفع رأسه؛ لالہ كران فنظر إل النبی کا 
نظرة حادة فقال: «هَل أَنُمْ م إِلَاعَيدٌ لآباثي؟». والمراد: جده. 

قال في آخر الحديث: «رجَم رَسُولُ الله یر ی خَرَّجَ عَنْهُا . ايقهقرا 
يعني: على الوراء لأنه لا يوجد فائدة من الكلام معه» فالرجل سکران» وقال هذا القول 
الفظيع: ولو كان واعيًا لكان قوله هذا كفرّاء لکن الرجل غير واع؛ لأنه سكران. 

وئی هذا الحدیث فوائد كثيرة: ۱ 

من أهمها: أن قول السكران غير معتبر؛ لأن النبي يلل يحكم على عمه بالردة. 

فإن قال قائل: هذا حينما كان الخمر حلالاء ما بعد التحريم» فإن قول السّكران 
ُعتبر؟ 

فالحواب: أن الحکم لا یختلف من حیث القصد وعدم القصد؛ لأن عدم مؤاخذة 
السکران لا لأن الخمر حلال» ولکن لأنه لا یعلم ما يقول ولا يدري ما يقول» وهذا لا 





فرق أن یکون الخمر حلالا» أو حرامّاه فان قالوا: نؤاخذه بأقواله عقوبة له؟ 

فالجواب: أن هذا غير صحيح؛ لأن عقوبة شارب الخمر أن يجلد. آما أن نواخذه 
بأقواله» فربما تكون مؤاخذتنا له بأقواله ضررًا على غيره» ولنفرض أن هذا السكران طلق 
زوجته آخر تطلیقة- فإذا قلنا: إنه يؤاخذ بأقواله -فالمرأة تین منه بینونة كبرى» وتتمزق 
العائلة وتتفرق» فتكون الجناية على غيره» أو مثلا: قال وهو سكران: كل أملاكي وقف. 
وکل عبيدي أحرار» وکل ما في يدي فهو هبة لفلان مثلا» فهذا ضرر عليه وعلى عائلته» فلو 
أخذنا بأقواله» صار الصرر عظيم؛ فلذلك كان القول الرّاجح: أن أقوال السكران غير 
معتبرة» حتى لو کفر بال فإنه لا يحكم عليه بالردة» حتى لو فعل ما فعل من الاقوال؛ فإنه 
لا يحكم له. لو طلق زوجته؛ قال: أنت يا فلانة» أنت طالق بالثلاث ثم الثلاث» ثم 
الثلاث. هل تطلق؟ 

الجواب: على القول الراجح لا تطلق» إذ كيف تطلق وهو سکران لا يدري ما یقول» 
والمذهب عند أصحاب الامام أحمد: أن الطلاق يقع ويؤاخذ بکل آقواله» فلو قال هذا 
السكران: عندي لفلان ألف ريال تلزمه أو لا؟ 

الحواب: على المذهب تلزمه» وعلى القول الراجح لا تلزمه. 

فان قال قائل: وبالنسبة لفعله» هل يعتبر أو لا یعتبر؟ 

نقول: آما في حق الله» فلا يعتبر» فلو ذهب هذا السکران إلى کنيسة» وجعل یسجد 
للصليب فإننا لا نحكم بردته؛ لأن هذا حق للہء لکن لو قتل انسانا بأن أخذ سکینا وقتله 
ہہاء هل نقول: لا نؤاخذه أو نؤاخذه أو ماذا؟ 

نقول: نؤاخذه من وجه ولا نؤاخذه من وجه آخرء نؤاخذه فيما لا يعتبر فيه القصدء. 
ولا نؤاخذه فيما يعتبر فيه القصد. 

نواخذه فيما لا یعتبر فيه القصد. فنقول: هذا القتل يعتبر قتل خطأء و قتل الخطأ فيه 
الدية» فلابد من دية» ولا نؤاخذه فيما يعتبر فيه القصد- وهو القود- يعني: لا نقتله؛ لأنه 
سكران غير قاصد. 

فإذا قلنا: إننا نا نؤاخذه فيما لا يعتبر فيه القصدہ وألزمناه بالدیة هل نلزمه بالكفارة؟ 

نقول: هذا محل تردد؛ لأن الكفارة حق لله وَْنَ؛ فليس فيها ضياع حق لاحد فقد 
نقول: نلزمه بالكفارة؛ لأن الكفارة واجبة في قتل الخطأء وليس فيه قصد» وقد نقول: لا 





تر سو ما 

لکن لو علمنا أن الرجل تعمد السّكر ليقتل» وقال: yy‏ 
سكر وحينئذ تطوع له نفسه قتل أخيه» فشرب الخمر؛ ليقتل هذا الرجل فهذا يقدل؛ لأنه 
قصد القتل قبل أن يكون سكرانًا. 

فإذا قال قائل: ولكن ما حد شارب الخمر؟ 

نقول: أكثر العلماء: على أن له حدًا شرعيًاء فإما أربعون جلدة» وإما ثمانون جلدة 
فمن قال: إنها آربعون, قال: هكذا كان الشارب يجلد في عهد النبي ية وعهد أبي بكر 
وأول خلافة عمر حتى استشار الصحابة ومن قال ثمانين قال: إن عمر اانه است‌شار 
الصحابة» فأشاروا أن يجعله ثمانين» فجعله ثمانين» ومن الناس من فصّل: وقال: .إن گر 
الشّرْبُ في الناس فثمانون؛ وان قل فأربعون على أن ذلك حد. 

وقال بعض أهل العلم -وهم آقل-: ان عقوبة شارب الخمر فا ولیست خد لکنه 
لا ینقص عن أربعين» وهذا القول آصح: 

أولا: لان الب کناب السكران فی عهده فیشوم الداس يضريون السکران 
بعضهم بیده وبعضهم بردائه» وبعضهم بثوبه» وما أشبه ذلكا"» ومثل هذا لا یحصر ولا يعد 
لكنه قرب من الأربعینء فقالوا: إنها أربعين 

ثانیا: إنه لو كان حدًا لم يحل لعمر ولا لغير عمر أن يتجاوز ما حده الرسول ب850 
وإلا لقلنا: إذا كثر الزنا في الناس يجب أن يجعل بدل مائة مائتین» ولا قائل بهذا؛ لأنه 
محدد. ۱ 

الّا: إن عم ره لما استشار الصحابة قال عبد الرهن بن عوف: يا أمير المؤمنين: 
اجعله كأخف الحدود ثمانير'" ء فأخف الحدود حد القذف ثمانون جلدة» وأقره عمر 
على ذلك» وأقره الصحابة الحاضرون على هذاء على أن أخجف الحدود ثمانون» وهذا 
يعني : غ قارف اشير الست ا 

رابعا: إن هذا أصلح للامةء إذا م يكن حدّاء لأنه قد يرى القاضي أن يزيد على 


)۱( آخرجه البخاري (1۷۷۳) ومسلم (۱ ۱۷۰ من حدیث أنس جلفته. 
(۲) انظر التعلیق السابق. 





تاب الات 


الثمانين إلى تسعين أوماثة أو أكثرء وأن الناس لا يرتدعون إلا بذلك أو يضيف إليه شيء 
آخر كغرامة مالية أو حبس أو ما أشبه هذاء فالقول بإنه عقوبة غير مقدرة شرعا لکن لا 
تنقص عن أربعين» هو أصح الأقوال عندي؛ وفيه مصلحة للناس. 

وأما أن الرسول ية كان الذي يشرب في عهده يُجلد بالجریدہ والنعال» وما أشبه 
ذلك؛ فهذا دليل لكنه ليس قطعيًا كالدليلين الأخيرين؛ وأما كونه أنفع للمسلمين وأبعد 
عن تناول الخمر فهذه مصلحة عامةء ولا شك أن الشريعة الإسلامية تراعي المصالح 
العامت فهذا هو الصحيح. 

قي أن يقال:إذا تکرر من الإنسان شربه -وهو يجلد ويعاقب في كل مرة- حتی بلغ 
الرابعة» فهل يستمر معه في الجلد ولا يزيد آم ماذا؟ 

د واب على هذا نہ قد صح الحديث عن النبي ا أنه قال: من شرب فاجلذوه» 
ول یحدد سو أطلق داجْلِدُوہ؛ «قَإِنْ شرب فاجلدوه فان شرب ب فاجیدوه فان شرب 
الرابعة عة فاقتلوه» ۱ 

وأكثر العلماء يقول :لا قتل في شرب الخمرء وهذا الحديث منسوخ. 

ویری بعض العلماء:أن هذا الحديث مُحْكيٌ وأنه يجب العمل به» وأن الرجل إذا 
شرب ثلاث مرات يعاقب بالجلد. فان لم ينته لم يبق لبقائه صلاح» بل إذا بقي يزداد إثمَا 
نو ی اقم ول ساح الت إلا ی 
محمد عل بن حرم 5 ہو مس سی از هجو 
وسطاء قال: إذا لم ينته الناس عن الإيغال في شرب الخمر إلا بالقتل قتل ف * فشيخ الإسلام 
جعله تبعًا للمصالح» وهذا لو عول به لانتهى كثير من الناس عن إدمان الخمر؛ ولكن مع 
الأسف الشديد أن كثيرًا من بلاد الأمة الإسلامية اليوم يشرب الخمر فيها جهارًا هارا 
ويبّاع في الأسواقء كما يباع العصير» ومع هذا فالأمة ترجو النصرء مع هذه المحادة لله 
رب وكيف يمكن النصر مع هذه المحادة لله؟ النصر إنما يكون لمن قاتل لتكون كلمة 
الله هي العلیا' » ولن ينصر أحد مدمن على المعاصي إلا انتقامًا من خصمه قد ينصر الله 


رس و ۲ درش امن حدت لي هرت 


و کے ےت تا 
واحدة آودت بانہزام آشرف جند لأشرف قائد وهم الصحابة في غزوة أحد: حى إا 
فَ] لصو وَتَتَرَعتم عَم ف الام ر وميم مر هد بی ما ارگ ما نبور 6 ی:۱۰۲]. 
يعني: حصل ما تکرهون» فأقول: لو أن الناس أخذوا بالاحکام التي قررها فقهاء 
المسلمین في شارب الخمر لانتهی کثیر من الناس» وشر من ذلك ما نسمع عنه من هذه 
المخدرات المخدرات -والعياذ بالله- تسلب العقول ابا وتمسح العقل مسحًاء 
فالسکر یزول إذا صحا الانسان» لکن المخدرات لا؛ ولذلك أحسنت الدولة وأحسنت 
هيثة کبار العلماء بالتعزیر الذي قررته في الجالب والمروج والمستعمل. فإنها تعزیرات 
موافقة للصواب. نسأل الله أن يعين الحكومة على تطبیقها؛ وهذه -أعني المخدرات- 
تحاربها حتى الأمم الكافرة» ولكنها لا تحارب الخمر”". 

أما إذا كان هذا الشراب لو شرب الانسان منه قلیلا لا يسكرء ولو شرب كثيرًا سکره 
هل يحرم القليل أو لا يحرم؟ 

الجواب: یحرم؛ لأن ما أسكر كثيره» فقليله حرام ولیس معنى هذا الحدیث: ما 
ترعيةسض الئاس أن تناعا الف ال هار اما ل ها خلظ بات الیسیر 
الذي لا يظهر أثره فليس بحرام» كما أن الماء لو سقطت فيه نقطة من البول» ولكن لم 
تغیرہ لم يكن نجسّاء هذا مثله» لکن الأحاديث واضحة: أن المعنى: أن الشيء إذا شربته 
بقلة فلا سكرء وإذا آکثرت سکرت. هذا هو الذي أراده الرسول ية بقوله: اما شک 
کیره فَقَليلُ حرام وعلى هذا؛ فإنه يقال: إن بعض الأدوية يكون فيها شيء من 
المسکرات. فنقول: إذا لم يظهر الاثر فلیست حرامًاء لأن هذا الحرا م اضمحل وانغمس 
في جانب الحلال وأهل العلم ذکروا ذلك في کتاب حد المسکر. 

تحارص 


(۱) قال بعض الطلبة للشيخ تَكذلثۂ: الآن ني الدول الغربية کأمریکا وغیرها یحاربون الخمر. 
فقال اث معلقًا على ذلك: على كل حال: ما علینا بأمريكا ولا بغیرها من الدول» نحن بیننا كتاب الله 
وسنة رسوله 1127012. 
(۲) أخرجه أبو داود (۳۹۸۱) والترمذي (۱۸۲۵)؛ وابن ماجه (۳۳۹۳)» وغيرهم من حديث جابر بن 
عبد اله پیا 





ی م ۳ 


خمییه آخبزني عبد الرر زاق» و ني بن جریج ب بهذا الامتاد مثله. 
۲-(. اق خرن اکآ سويد بن کین حبر بُو نان لضريه 
حَدَنَا عبد ال يْنُ وَهْبِ» لقي ون تیه عانعن ن سین بسن 
علي خن حلي خر یرل قَالَ : كَانْتْ لي شارف ین تصييي من المَنْتَم یو بر 
وکان رم سول لأ طني ارا ین لس یل آرذثآن تفه بنت ول 
اله يك راعذث رجا صواغاین نيع رل مي قسَاتي برخم آزذث آن یه 1 
ون تون بے في ولي زيي في جع كاري ضا ین الاب ولا 
وال اراي ماڪان ی ني حُجْرَووَجُلٍ من الأنصار وَجَمَمْتُ جين حمطت ما 
جَمَعْتٌ» فَإِذا شارفاي قد اجب بت نيما قرت حوارم را ین باو تلم نيك 
عبت جبن ریت کت العنظر یناه فلت: من َل مَنَا؟ ماو هنن الب وم 
في هل الب في شرب ین لانضار عه ية واضابه تقالت في نها الا یشرب 
لنواي فَقَامَ حَمْرَة بالسَيْفِ فَاجتبٌ | آسیمتي ور رمع فاد ین اوو ال يي: 

نطقت ی اذل على و سول اللہ وده يدبن حَارقة. قَال: عرف رول الل كلذ 
وج يت . فقال ر سول اله ما لك ؟ فلت ا ر مول الله وَالله ما ریت ایو قط 
عَدَا حَهْرَةعَلَى اي َاجتبٌ آمنیمته) ويهر حَوَاصِرَهاء وَهَاهُوَذَا في یب مَعَهُ شرب قال: 
أ لل رک قث لق بنیز عار ی جه ياب 
SPE‏ لك كرت كل بل له مل خا ال کی 


مر وسو سر 


حمر مره خر يتاه تقر ره نی سول الل نع معا صعد النظر إلى رَكبِتيه نم صَعَدَ النظر 
رای سر م صَعَد سم ات ری ربو تال هزه و ی وی ؟تْمَرَفَ 
و کی سول الله يق علی عب 2 یه ای وج حرجنا َه 
(...) وحدئليه محمد بن عَبْد عَبْد لب هرا نيب لوب مان عَنْ عبد الله نن 
رل من وشن لهري هلول 
۳ 0 کر ٹک خدثا خ) حم يني ات 
EEE‏ 7 راگ قد 7 07 ارخ انر 73 رب كذ شا يتاي 


الاؤس جا 
ألا إن مر قد حرمت ال رت في كك الِب قا لي لوط :احرج فار قهَا. 
میب وه سس : بَنْضُهُم: فيل فلان تفن ومي ِي بُطّونوم. قال: َا نري مُوَيِنْ 
ی أنس- فار له ق: َس عل یت »الوا وراو الکییحت مک يما موا إا ما 
نموا انوا 1 أ وعماوا لمحت 6 (ل۳:6٩].‏ 
6-(. .)وخ یخی بن وب حدکنا ان عل اخ راب لین صهیب» قال: 
سانش ن اب عن اَْضيخ َال :ما کات لتا ده قير جک مَتَا ذي سنوت 
البح إن لیم م استقها آبا طلحد وب یرت رجالاین اضحاب سول الله يك في بَا إذ 
جاء رَجُل ال لمکم الب قَلََ: لا قال: ق مر فَذ رمث قَقَالَ:يَا انش أرق نو 
القلال قَالَ: ق جوا ولا سلوا نها بعد بر لرجل. 


ر بر کر 


۵-(. ..) وحدئنا یحیی د وت ا ان ۳ غیت ال :و1 خبرنا ليان الي حدتتا 


آنس بن مالك َال يلاع على اَي على مو 7 کی نوم ين تخ هل ضرم ين 
َجَاء رجل فقال: ها قذ خر مت الم تالا اش . فکفاتھا. ال لت لأنسٍ: ما 


و م۳ 
2 ہے ور هس ہےے۔ 4 


و قال: بش وت قَالَ: قال ابو بكْرِبْنُ أنس: 5 نت حَمْرَهُمْ يَومَْلٍ. قال سلیان: وَحدلني 
رَجُلٌ عَنْ آنس بن مالك هل یت با 
)...-٦‏ لا کد بن عبد ایکغلی عَدَکا انشدکیت َنْ أيه َالَ: ال انس : نت قاع 


> 7ه رام 


على عقوم .بل حَدِیثِ ابن حل یر آله ال ققال ویک رب انس :كان حَمْرَهُمْ 
یم ET‏ ون 7 دو الام َلك کی عَنْ آییه قال: 


شس ےت رت نك شا لال 7 ایی بی روك عَنْ 


اده عَن انس بن مَالِكِ قَالَ: كنت أمنقي آب طَلْحَة ا مج ند نجل فِي رفط من 


الأنصار فَدَحَلَ َا دال تال عدت عبر رل َي اناا بول ته لبط 
سر وَالكمر قال :وال انس بْنُ مالك : لقد حرمت الحَمر کات عَامَة خصورهم يَوْمَئِذٍ 
يط اسر وال 

.)وحَ بو اد ینوی ومد بنْالمکنی» وَابْنُ بشار قالوا: أَخْبرَنَا مُعَادْبْنُ 
وام کي آي ناه عنآس بن ال ي لأمنقي ا 
اء ین مادو ها خلیط سر وکمر نحو حدیت ستوید. 


کاب لایر یك ا کا 


64 + 


اس 
2ر2 سس ال مره 


۸ -(۱۹۸۱) وَحَدَّتِي أبُو الطار أَحْمَد بُن ترونو تانب لویب 


8۶ سح وم 


آخبرني َمْرو بن لار أن اة ن دعام که ستوع نس بْنَ مالك یقول :إن سوق الله 


تخل روز بیع ورم تو رم ار 

۹-( ۰ )ولد پیم مہ سے توبن اس هم 
ِسْحَاق لني طح عنس بن مب : نت أسنقي أب ید هب الجَراح 
راع رز وت کب شرا ین بخ وتف تال رکذ تن ٠‏ ال 
و طَلْحة: اس ف ل عزو جوا مت إِلَى هتاس لا ضرا له عنّی 
نکشرت. 

۰-(۱۹۸۲) حَدَثَنَا مد ن ای دتا و بكر -ينبي: حتف وو 
الْحَمِيدٍ ن قي تيآ س تومأس بن مال ول قد نر اله لكيه الي حر حرم 
یه الم وم الم ات نب لان 3 

aa ۱ 


اس 


قال الامام التووي كتلثة: 
(۲) باب تخریم یل الحفر 
نم قا الامام میم کته ۱ ڪا 
۱۹۸۳-۱ خی یخی ایر عبد خی بن مهدح ولک عدر 
خرب؛ هرمن مَنْ فال عن الذي عن خی ن عبد ن أن أن الي 
ميكل 2 عَن لحم خد خلا قال: «لا». 


SSI 
د از الامام التوو ي 5 جرارزم:‎ 
باب تخر ریم التُداوی بالکنر‎ )۲( 


و ت 
ثم قال الامام 2 مسلم ناته : 

0110-7 کا بۇ نش رخ زر لفط لانن اقلا حَدَئنا 
محمد بنج حدتا شعبة E‏ 0" 
رق ود انز سال اي 3 ع عَنِ الحْمْر قتا أ و کره أن آن ضتعها فَقَال: رب اضتمها ۳۹ 
لوا فقال: «َه لس بِدَوَاءِ وَلَكِنَهُدَاءئ». 


3 


>> 
0 
اسر 


ہر اس بل ۶ 
, 40 
5 ین ما کی 


2 ہو ر 2 
نم قا الامام النووي کِنلنه: 
باب بيان ان جو سبك ۸ ينخد من النخل و - ب یشمی حمرا. 


زس 


نم قال الامام مُسَلِم الثہ: ۱ 
01-2 0 و س ےتکس ۰ و ۰ ۳ ۳ رر و ۰ 1 
۳-(۱۹۸) کي یبن خرب حلتنا ملعيل بن إَِاهِيم» ترا اجاج بْنُ أبي 
وم اه ہہ دا کی ما مد میا 
۹ و مر ھی 8 سم کر سك سم 
(الحَمٰر من هاتين الشجرتین: النخلف وَالعبةه. 
2 او ور وا و 8 م ےم روص اٹ و2 ر یس کے ے۔ 
)....-٤‏ وَحَدَتتًا حمّد بن عَبْدِ الله ن نمير دتا آي حلنا الاوزاعی حَذََنا و کسر 
0 اه “م یں ہہ رہ م ۳ 8 .رن راز ۳ وو نی نیم ما 1 
قال: سمعت أبا هریرة بَقول: سَوعت رسُول الله 846 یقول: «الكَمْرٌ من هَاتَيْن الشجرتین: 
خلت وَالعة». 
م مرو مرو a‏ ل7 2 ا ال اس او 
)...-٩‏ وحدثتا زهیر بسن رب وَابُو كريب قالا: خدئنا وكيم عن الأوزاعی 


مہ س صم ے ےہ لومم ه orl f‏ ىر fe‏ هج a‏ کو 1 گر تا 25 
وَعِکرمَة بن عار وعقبة بن التوام عَنْ أبي كثيرء عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال سول اللہ را «الحمر 


من مَاتيْنٍالشَجََئَين: الكرمق ول وفي رواب أبي کرنب: «لکرم وَالنخْلٍ». 
© قوله: «الحَمر من هَائيْن الشجرتین: التَخْلَة ولعي إما أن یکون المراد: أن 
الخمر یکون جيدا من هاتين الشجرتین: النخلة والعنبة ىما آن یک ون المراد: الخمر 
الذي يجب الحذر منه في النبیذ؛ يعني: احذروا النبيذ من هاتين الشجرتین فانه یکون 
منهما الخمر؛ لأن النبي ية قال في أحاديث متعددة: ن کل مشک مر "۰ سواء من 
النخل أو العنب أو الشعیر أو غير ذلك" . 
عع ووو 





)۱( أخرجه -بهذا اللفظ- مسلم (۱۳ ۰ء من حديث ابن عمر ن وهو عند البخاري »)٤۳٤۳(‏ ومسلم 
(۱۷۳۳)ء بلفظ: دكل مُسُکر حَرَامٌ» من حدیث أبي موسی الاشعري عولئته. 

(٢‏ ستل الشيخ تذلثۂ: يدعي بعض الناس أن «الافیون» كان الناس يأگلونه» ولا يحصل لهم ضرر ثم الآن 
آصبح یستعمل کمخدرات: فبعض العلماء قالوا: إنه يحرم زراعته؛ لأنه يصير مشکراء وقالوا: العنب 
إذا زرعناه- أيضًا- يحرم فما الصحیح في ذلك؟ 
فأجاب له قائلا:العلماء اعترضوا على هذاء فمعلوم : أن العنب يؤكل كفاكهة: أا الأفيون فما 
سمعنا أنه يؤكل ولا يسبب ضررًا إلا في هذا الکلام؛ ولهذا لابد أن تثبت» فالمعروف: أنه يُسكر. 
ثم سئل تَذلة: من المعروف أن الناس يتخذون العنب خرّاه فهل نقول: تحرم زراعته؟ 
فأجاب که قائلا: لا تحرم زراعته؛ وأما إذا ژرع من أجل أن يتخذ خرّا صارت زراعته حرامًا. 





)٥(‏ باب گراقة انتباذ لش والژپیب مَخوطین. 

2 کل الم شم اه 

-(۱۹۸۲) کت شییان بن روځ حدئنا جَریر بن حازم» سَمِعْتَ عَطاء بن أبي رياح 
کا جر نع ال اناري نی تیآ بط لیب وان وا ار 

۷-(. ..) حَدَكنا مه ند e‏ کو رک ری 
الانصاري عَن سول له تھی آن یبد سر رایسب جویضاه وهی آن یرطب 
وَالْبْسْرٌ جَمِيعًا. 


سے 


موی کت 


۸-....) وحدثنی مد سو وہ می إن و دو انن می رم 
اقب رایع وح ب افع الفط لانن زاؤم- ال حا َد اراق | خبَرَنَاابْنْ 
جرج قال: ال لي مَطاء: سمت جار بن عب الله قول: قال سول الله : ٥لا‏ تَجْمَمُوابَيْنَ 
الط اس ون الزييب وَالتَّمْر نی 


۳ 5 
4-(, )وک ةن سهد لک نح رَحَ محمد ن رمح حبرا ای عَنْ 


آيي الزتير المکی وی حکیم ین جا ڪن جار بن قب الأنصاريٰ عن سول الل كذ 2 
تھی أن يبد اليب وم جَمِيعًاء وَنْهَى أن دنسر والر طب جمیعا. 

۰-(۱۹۸۷) حلکتا یبن یخی خرن زد ن رربم ۶ عَنِ اي ڪن بي ضر َنْ 
أبي سوه ان لني ی هی عن مر والرّییب آن بط ته وعن اضر جنر آن بلط 


مار 


۱-(...) خدثتا یی بْنّ وت د لی حَدتتا وید بن يزيد أبو مَسْلَمَة ع عن أبي 
ضر عن أبي سود ال: هار سول الل يه أن خط بن الريب واي وان تَخلِط ار الم 

) .ولتار نع هي لکت رن سل - عَنْ أبي مَسْلَعَة 
بهذا الاستاد مثله. 

۲-(. .لقن تیه علا وکیغ ن یل بن منم الي عن أبي 
مت کل الّاجي عَنْ أبي سود الخُذرِي قَال: َل زسول الم سَنْ شرب اللي دینک 


() آخرجه البخاري (۰ 3۰ 


ج ا OT‏ 


اس 2 ات ا ہگ 


و شرن ریا ردا أو راردا و بسرا فردا». 


۳-(. ..) و حدنه تماق دی نا َوْح ین اد عَدَا إس)عِيلٌ نی شنم 


لف سر و 


المبدِي بهذاالاستاو قال: نهانار سول اللہ ان حلط سرا تر أو رب بر أو وشن 
وال «مَنْ شرب منکم». فذکر بل حَدِيثِ وکیم. 

4 -(۱۹۸۸) شیب یوب دنا اب که ار تا توا عن 
یخی بن اي کیپ عن عبد الل بن يي گنت ن اَل ال رَمسُول له دلا توا الزَهْوَ 
وَالرَطبَ جما ول توا لیب وار جویعاء وا کل واجد من عَلَى جنا . 

(. )وین آي کی قح یف ابي ن حجاج ن يي نان 
عَنْ يی بْنِ أبي كثير بهذا الوستاد له 

۵-(...) دمح نمی حَدَکا عفان بن حمر را علي وهو ابن ازلو 
نی عَنْ آي سم عن آيي گنت سول الله قال: ٥لا‏ تَكِدُوا ارو وَالرُطَّبَ 
جَوِيعَاء ولا نبوا الرَطَب وَالرَيبَ بيب جَوِماء ون توا كل واج عَلَى توا . وَرْعَمَ يَحيَّى 9 
هقی عَبْ قن اي کن عن ع لبي يولي هد 

(. .)وله بو بکر بن إِسْحَاقٌ» حدکا رو بن عبات حلفا هه حَسَيْن امعم حد 
خی بن يي یبن الإستادین یره ال «لرطبِ وَالرّهْوَ eer‏ 

۹-( )رخدي أ ين حا لکا ان نیم حنک لاہ عا حدقا 
تی إن أبي یر نيع لبن أي اق نآ ِل هی عن عبط نر 
لس وَعَنْ خلیط ازيب الم وَعَنْ خلیط الهو والرطب, وَفَال: :نوا کل وَاجِدِ عَلَى 
حدتها. 

(...) وحن بو سل نب ار من عَنْ أبي ات عن اي يوذل هذا الْحَدِيثِ. 

ارقي وس ری ےت لحي د دنا وَكِيعٌ عَنْ 
مكرمة بن عر ڪن يي كبر اَی »عن بي هرر قال: هی رَسُول الله ولا عَن الزسب 
وَالتَمْر والبسر والتّمی وَقَالَ: ينب کل واجدٍ ینه) عَلَى حَِدَيَهِ). 

) )کی هرن خزب حا ام قاحلا کرم بن عر لزید بن 


مق 


۳1۳۹ 





(۱) آخرجه البخاري (۵7۰۲). 


کاب الأشيرية 





عبد لحم نب وهو و كثير الغبري- خدلني بو هرت ال قال رَسُولُ اللہ كله بول وله 

۳۷ ہر( ۰ خلا آو ریق نع نم شير عم عن 
خییب عن ستعبد بن جهن ان عباس قَال: تى ]نت ویب میت 
ون بُخْلَط ار وار جویعاء َكب إلى أل جرش يَنهَاهمْ عَنْ خلیط التّمْرِوَالرييبِ. 

۳ )وی َب ی بر نی : الطَحَانَ- عَنِ الشيانيبهذ الاستاد 
لم والزبيب» وم ذكر: البُسْرَوَالتَمْر 

۸ -(۱۹۹۱) حلي د بن یی نع ری رب ريج آخبزني موتی بن 
عن کاو من ان ره کول قد هي أن يبد يذ لب رولب جمیما وَاشْر وَالزَبُ 


ی ےرم م ی د اش واب جي وار الاي 


سك 


جُمیعا. 

هذه الأحاديث كلها بطرقها تدل علی: النهي في النبيذ أن يجمع بين خليطين؛ و ذلك 
لأنه إذا جمع بينهما صار أسرع في التخمرہ وهذا كله يدل على أن النبي َة يريد من أمته أن 
تبتعد عن كل شيء يكون سببًا لحصول الخمر ووجه هذا: أن النفوس مجبولة على 
محبته إلا من كان مؤمئًا موقنا فإنه لا يرضى به» لکن نظرًا للذته وما یحصل منه من النشوة 
تحبه النقوس وتميل إليه؛ ولذلك حرمت جميع الوسائل التي قد تؤدي إليه» انظر مثلا إلى 
الزنا: حرمت كل الوسائل التي تؤدي إليه» انظر إلى الربا حرمت كل الوسائل التي تؤدي 
إليه؛ فالعينة محرمة وحَذَّر منها النبي اہ لأنها وسيلة إلى الربا"» ومعنی العينة: أن أبيع 
عليك شيئًا بألف ريال لمدة سنة» ثم أشتر تريه منك بثمانمائة ريال نقدًا وأعطيك إياها ثمتاء 
وهذا لا يجوز؛ لأنه حيلة إلى أن يعطيه ثمانمائة بألف. ويدخل بينهما السلعة التي ۸ 





(۱) وذلك فیما آخرجه : آبو داود (۳1۱۲) والبيهقي (٥/٣۳۱)ء‏ وأبو نعيم في «الحلية» (۱۹/۵ "٠‏ 
وغیرهم من حدیث ابن عمر نكا قال: : مت رشول افو پچ شول: aA‏ 


اب البق ورضیتم برع وركم الجهات متلط الله کم ذلا لايع ره حَتّی ترجهوا إلى ديد 
وانظر: (السلسلة الصحيحة» (۱۱). 


فان قال قائل: وما الحکم إن فعل الخلط ولم یصل إلى حد الاسکار» وشربه قبل أن 
يغلي؟ 
الجواب: هو حلال؛ لأن النهي عن الخلط خوفا من أن يسكر؛ يعني: يصل إلى حد 
الاسکار من حيث لا يشعر الانسان. 
4888 
مق الامام اللووی نلنه: 
)٦(‏ باب النّهي عَنْ التبا في الْمُرَّفتِ الب وانکنتم5الثقی بان 
َال الیو علال ما لم یصزشکزا. 00 
م قال الإمام مسلم كذاتة: 
۰-(۱۹۹۲) حَرَنَا یبن متوییه حلَا بت هن ان شهَابٍء عَنْ انس بن لِك أنه 
بره رسو له کی ن اکر رائزکی أن يفي ٠‏ 
الذباء: هي قشرة القرعة؛ يوجد قرع يسمى القرع النجدي تقشره إذا يبس وهو في 
فته ركون فا دا وکا التاين فها سيق جلو أوغة للذهن لاه لا يمن أن 
يتسرب منه الدهن فهو كالحديد تمامّاء فكان الناس ینتبذون فیه» وهو لأنه حار يسرع أن 
يتحول إلى خر. 
والمزفت: هو المطلي بالزفت» حتى وان كان من خشب. فكانوا فيما سبق يضعون 
ناه من شب ويطلونه بالزفت ومعلوم: أن الزفت حار فإذا انتبذ فيه كان ذلك أسرع إلى 
تخمرہ؛ فلذلك نہی النبي يك عن الانتباذ في الدبَاِ والمُرَفْتِ. 
کے کے 


۳٣ج‎ 


و ہے 
نم قال الامام مسلم كنآنة: 
م 26 0 2 مر 6 سس .2 8 ےب ہ۔ 2 سے 
)...(-١‏ وني مرو التَاقد خدلتا سفیان بن مین ڪن الزهري» عَنْ انس بْن مَالِكِ؛ 
- 5 7 ۳ ا £ 02 ۰ ۳ 3 ت م ت ۳ 
أن رَسُول ال تھی عَن الدبّاء وَالْمُرَفْتٍ آن ينج فيه. 
وس و ER‏ ۰ ور 9 2 و نم 5 ین هیر ر 
(۱۹۹۳) قال: وأخبره بُو سَلمَة؛ أنه ستمع آبا هريرة یقول: قال رَسُول الله ا: «لا ینوا 
ہے ھی ہے۔۔ ‏ ود فو ي و 0 7 
في الدبّاء ولا في المَرْفْتٍ». ثم يقول أبو هريرة: واجتیوا الحنائم. 


و ےھ و8 - 


۲-[...) حدثني محمد بن ځاټې حَدلتًا هن لب وهیب» عن سهيل. عن آییه عن أبسى 





هرر عن اي لاد آنه هی عَن ال مرب وَالْحَصم لير ال: یل لأبي مُرَیْرَةمَا الْحَدْتَمُ؟ قال: 
راز لش 
الجرار الخضر: كأنها مشهورة عندهم» إذا قالوا: الجرار الخضراء عرفوا آنبا هي 
المراده وهي كما قلت لکم أوَّلَاء میم يُسهّل التخمر إلى النبيذ الذي يوضع فیه. 
BSCE‏ 


۳٣ 


م قال الإمَامُ ملم کتلتہ: 
۳-(...) حدثتا ت صر بن عَلی لضم أ خُبْرنَا فوح بن فَیْسء كتا ان َوْنْ عَنْ 
خی عنآيي مُرَيْرة؛ نيا قال لوڍ بالیس نهاك عونت ور 
الق سالک الا لبون ون اضرب في لت وک 

)۱۹۹٤(-٤‏ حدتا سَعِيد ن عَمْرو الاڈ تي ا ترح وذ بن زې عفن 
ریرح وَحَدَلي شر بن خی رتا مد -بني: ان جَعفر- عَنْ شُمة كلهم الاش کو 
رام ايء َنِالحَارِثِ بن سوه نيال ھی سول وی جد في الدب 
وَالمرفتٍ. هذا خییث جخریر ٠‏ وفي کوب من ہر لومز ر 

۳- ۱۹۹۰(۳) ورن زپ انحا نریم كام عن جري ا رر 

حا جر عن نور عن ای اد : قلت لاس و مل لت ام اشوین رل 
یبد فيه ؟ قال: نم قلت: نمی أخبريني ھی تھی عن رول الل ا 
ال :تهات أل ای آن تک في لب ارت قال: قلت له ناكرب اصن رف 
ال إن اتب سيعت حك تا سم عد 

)...(-٦‏ وَحَلکتا متوید بْنُ مرو الأ شعي آخبرنا عبر عَنِ الاغمش» »عن راهيم عن 
نود عن هي كل تهى عن الب الم 

) وید ای علق خی ومو قطان علق سفن رڈ شم قَالَا: 


بر و سر و و 


حدننا منصور وَسْلَيَانُ وحن عَنْ نترام عن ن یت عن اي كك بحفله بیثله. 
۳۷-(. ..) دنا شیبان بن روح حدنا القاسم سے يَعِي: ابْنَ المَضْلٍ- حذ خلکتا مه بن حزن 


(۱) آخرجه البخاري (0095). 
(۲) خر جه البخاري (۵۵۹۵). 


لاس ےت ل f40‏ 
قري قل: يت عاق نها عن ایح أنَّوَفدَ بالیس قَيمُوا عَلَى الى كل 
َسَأُوا اي هن الیل هاش نا فی هر انعر الحم 
۳۸-(. .)ول قوب ن رزوی نک ابن یه عد دتا مساق بن سوب عَنْ 
معا عَنْ عَائِسَةَ قَالَثْ: ھی ول ع ام ای ول 
7 .)عناق بن رای أخبرنا حبذ لاب اي حدئنا ححا ای سويد 
بهذا الإمستاد لا جَمَلَ مَكَانَ المَرقتِ ام 
۱۷۱-۹ )یخی یخی خر نیع ی جنر ن ان ڳاس ح 
تتا حاف بن وکام لاه ن ريي ن اي جره ال سَوعت ابْنَ بقول: یقول: فیم 
دعب اليس علی رَسُولٍ الل يف فقال سید که ائم حن دیف وم 
لمیر و حَدِيثِ حو جَعَل -مَكَانَ مقر ارف 
۰ -(. )ورن يط لبن نور ای عن عیب عز 
وید نج نان عباس قَال: ھی سول ا کن اباو الحم ارت لير 
۱-(. )هبخن أي َي کح له ن ريب بن أي مرن 
متيو بن جم عن ان عباس قال: ھی سول اللہ ول عن ابا نتم وَالمرَكَت ویس 
رن بخ الم ارو 
۲-(. تسد ا ن مهِي» نشف عن یخی ار 
قال: متوفت ابن مج وحن شا لد َه دنا شب عن یبن 
اي مره نان عباس تال : تھی سول الله يعن الباموالتیر ال 
۱۹۹-۳ خن یخی ب یخی زامن نم 2 من التَِمِي. ح وَحَدتتا 
e‏ آخترنا سيان ييه عَنْ آي نَضْرَة عن أبي ستعيد؛ أن سول 
الله ول تهی عَنِ الجَر أن يبل 


aA 


۶4۶-(. 8-2 حا ابن ل ابرا موی ُي روب عن تاد 
عَنْ آيي نضرة عَنْ آيي سود الحْدِي؛ نّ سول له تهى عن الا نتم ویر 


و 


والمرفت. 


۰ عباس 





.)۱۳۹۸( آخرجه البخاري‎ )١( 





پ سے و 


رت چ0 جر ۱ 


0 21000 حي آي حَلَ میسن ین سعید- عَسنْ 
أبي الْمتوَكلِ؛ ن أي سید ال تھی رسو لاله اَن الشزب في لش الا وم 

2 قوله: هی رَسُولُ لقن الشّزْبِ». .يعني: سیت می دی ا 
وشرب في الحال فلا نبي كما تدل عليه الألفاظ السابقة 

ووو 
نم قال امام میم نان 

٦‏ -(۱۹۹۷) ود ابو پر بنا سي سجن بوس لفط لأبي بک ر- الا 
لتا روان ن ات عن تتضور نان مود سید بْنِ بير قال: هد علی ابن عُمَرَوَابنٍ 
عباس آنه نهد رسو الله هی عن لوحتم 5 لیر 

۷-(. وو بر دو ان حازم - کل یی : بن خیم 
عَنْ سود جر قال: ee‏ حرم رسوا وید الجر 
ا 7 ياس فقت ألاتَسْمَعٌ مایق قول بن ُمَر؟ کل وَمَايَقُول؟ قُلْتُ: قال: حَوّمَ سول 
له د اجر َقَالَ: ی ےو کہ فقلت: واي شيء یذ 
لجر؟تقال: کل عبت من ال 

تا قوله تد ال المدر: هو الطین: وکانوا في الأول يصنعون الأواني من 
الطين الفخار ويكون قويًا وصلبًا وله صلصلة:؛ فإذا ضربته بيدك سمعت له صلصلة. 

عو سے 

نم قال الامام سم کته 

۸-(...) حدثنا يَحْبَى بْنّ يَحْبَى قال: رات عَلَى مالك َنام عن بن عُمَر؛ رَو 
للق عب الاس في بَعْض عقازی قا نع لت : توك اتف رانا 
فسات ماذا؟ قَال: كَالوا: تھی نبب في الاو ار 

۹-(...) ودنا ا يا نج عن الب بن نیح ودک أ لیم وأو کال 
الا حلا كدح وحن زب عکا یل جریا ن وب ح لاب 
مير حدکتا أبي» خلت مد ال .ح وحن ان الى وان أبي مره عن ال Fes‏ 


تلا اا 4 


بن توح وَحَدَلا حم ْنَا لک اي ديو خرن کال -يغني: کت 
سو و + خرن وغ أَخبرني أسامة کل لاء عن یی ن ان 
ِیثِ مَالِك وَلَمْ یذ کروا: في بَعْض ماب الا مالك وَأَسَامَڈ 

Jen‏ )وی نی بر نیع ام ال لت لانن عُمَرّ: تھی 
سول اللو يكل عَنْ یذ الجر قال: ققال: قد موا داك فلث: هی عنه رمو ل الله قال: كَدْ 
و٩‏ 

وإنما قال هذا «لننه؛ لانه لم يدرك النبي با حين تكلم به» فسأل ماذا قال؟ فأخبروه. 

2 وقوله: «قذ رَعَمُوا». يجب أن تعلم أن «زعَمَ» في لغة الحجاز؛ تعني: ذكر؛ أي: 
ذکروا ذلك» ولیست للشيء الباطل إلا بقرينة» فان كان يوجد قرينة مثل قوله تعالى: زعم 
لش قروا أن wn,‏ :۷ فهي للقول الباطل. 

نوه 


ٹم قا الإمام مسلم 75 أذ * ۳ ۱ ۱ 
.) خلت یخی بی یوب دک ابن لي عنکا سین نمی ن عاس قا :ا 
جل لین عُمَرٌ: هی ي الله ن یذ الْجَر؟ قال: عم نم ال طاوس: وال اي سَممہ 
منه. 


م1 62“ و ۔ 


۱-( )وحن مح بن رای حا ری برل جرج اي ان اوس 
عَنْ یی ڪن ان مره أن رَجُلَاجَاءه ال تھی التي كل آن ب يد في اجر بقل نم 

۲-(. ..) لاني تح بن معا بهن حن ويب حا دا عبد الله بن طَاوّسء 
۾ اس 
ڪن أبيه ن ان ۶ عُمَر؛ أنَّ سول اله ول تھی عَنٍ الْجَر وَالدبَاء. 

۳-(...) خدئنا مرو الاق حَدَكنا مان بن هن َن تراهيم بن مَبْسَرَة؛ آنه موم 
طاوسا یقول: كنت جالسا جند اب عم قَجَه رَجل تال : هی سول الله ل عَنْ یذ الجر 
لدب وَالْمْرَنت؟ الم 

۹ حَلَکا د بن الى وان بش ال خدثنا مد ُنْ جَعف حَدَلَنا شب‎ )...(-٤ 
حار بن دار قال: معت ان ل :هی سول عنام ناو اف‎ 

د وو هس گے 
قال: سمعته غير مرة. 

سے وا م تھے و 


) .قتا سيد ْو ا شعیي» أخبرنا عبر ڪن الشيباني» عَنْ محارب بن تاره عن 


سس 


وكاب الا و 





این عر َر ن التي کا ب بمثله. قال: وراه قال: والثقیر. 

.(-٥‏ )لاح الى وان بار الا: حَدَتَا محمد بنج حلا نه عَنْ 
عقب بن ریب قال: متیفت ابن مر یل هی رمئول الله يه عن الْجَر والدباء ورف 
وَقال: «انتبذُوا في الأملقية» 

)) قوله: 00 ا : وهي القرب؛ فجلد الضأن أو الماعز يدبغ ویکون 
وعاءً» وهو باردہ وکلما زاد وطال مکثه صار أبرد ویسمی إذا طال شتاء وقد شرب النبي 
كل ذات ليلة من شن مُعلّق قاثمّا؛ لان الشَّن مرتفع» فشرب منه قائمًا للحاجة. 

یح وو کے 


4 م قال الإِمَام مسلم کزان : 


۔ کے فرع" مھ ۰ 


سك ..) خدثنا عد محمد بن الى حلا د ن جع دا يِف عَنْ بل جَمَلَةَ قال: 
بعت ای عم بحدٹ قال" تی سول الوك عن | لکد قلت: ما الْحَكکْمَة؟ قال: الجدة. 


a‏ .) حَدتتا یبن معان حَدننا اي لا شنب عن مرو مره نيا 


قال: لت نیع انی ی ھی م ای وین رت بيك قر لي توا ون کم له 
سوی لَعَينًا. فقال: ھی ول الت عن لوي روصن اب وي لقو 5 
ارت و الیل عن ابر وهي لح نس حٌ نسحا ور تفرد وآمرآن ی في الا وی 
2 قوله: (وهي الْقَرْعَة. وهذا تفسیر الدباء» نہی النبي ل عن الانتباذ مہا 9 
بها كما قلت لکم أولا: نها تيبس وهي في شجرتها ثم ينشف داخلھاء وتفتح من فوق ولها 
عنق كعنق الجرةء ثم يؤخذ ما بقي من لبها الیابس وينتبذ بها. 
آما أكلها فهو لا بأس به وكان النبي و يتتبعها". إذا وجدّت في الطعام. 


9 ے صب 


OSCE 
پ و وم سير وه سا‎ 
: نم قال الامام مسلم ت ابد‎ 
ھر . م‎ e و مر 66 رام مر‎ e موه‎ 
وحدثناہ محمد مد بای وَاْنُ شار قالا: دتا ابو داو دتا شب في ما‎ )...( 


الاسناد. 
۸-(. .)وحن بو بر ن أبي یه خلت زد بن اون أ خرن عبد الْخَالِقٍ بسن 





(۱ آخرجه البخاري (۹ ۵۳۷ ومسلم (۲۰۱). من حدیث آنس وله 


۱ تفا © و 


۰ گر سر سم 7 


ی بش دی يم عب ابس یز 1 و 


هش می ال ور والح قلت : با با کی وَالمرَفّتِ؟ وَطتا آنه : نسیه فَصَالٌ: کم 
مه بو یذ نع الله نع وقد کان بکره. 

۰۹-(۱۹۹۸ علخ وی عل لكاو رح وَحَلتتَايَحی بْنْ بَحْيَى 
نَا و مه نيا عن ابر وان عَم أ سول ال هی ن ال رِوَلْمرَلّت 
الا 

۰( م اوه ی وی را نن جُرَْج يري و 
الزيير؛ أنه ممع انعر یو سوت سول ال هی عن الجر الب مر 

e 0)‏ :توش جاب بن الو َو تهی رو لقن ال 


و 


وَالمُرَفتِ والتقير. 

(۱۹۹۹) وکا مو اللہ للم بجد شب ده فيو نب له في ور ين حجَارَة. 

۱۔(. .)حا تی بی 1 أَخبرنا ابو َو عَنْ آيي الزن عَنْ جَابر بن عَبْد اللَّو؛ 
أن اي له گان : له في زر ین حجار 

۲-(...) وکا أَحْمَد : بن پوس لک رح ازيح وک یخی بن یخی 
ارتا بو کم عن اي الي عَنْ اير :ان ي رول الل تق في یقاب ال بوا 
هئ ي تور ِن حجار قا بش ام رمع لبي لیر ین بَام؟ فا ینبم 

2 قوله :هن برام . البرام نوع من الآنية معروف عندهم» ولكن عندنا لیس 
E‏ 

والأسماء تتغير بتغير الزمان» فقد یسمّی هذا الاناء باسم خاص في وقت: وباسم 
خاص في وقت آخر» وباسم خاص في مکان» وباسم خاص في مکان آخر. 


SSCS 


)١(‏ قال أحد الطلبة للشيخ تكتلثة: هذا معروف عندنا في مصرء وهو عبارة عن إناء من فخار یطهی فيه الارز 
ونحوه. 





نامام سم که 

- حدتتا أ ف يغرب آي یه وحن تیال : دتا حم ر بن فَضَيْل‎ )٩۷۷(-۳ 
ال بو بکر: عَنْ آيي سان وكَالَ ابن ای عَنْ ضرار ن مر عَنْ تحارب عَنِ ان برد عَنْ‎ 
أبيه. ح و دک حم بن نی نع حدق بر رہ و‎ 
عَنْ محارب بن دق عن عد الل ُن بر عن و ال ارول اللہ تكللة: یکمن الب‎ 
إا في سء اربوا في الأمنقية كلها لا تفر را‎ 

هذا الحديث صريح بأن النهي عن المُرْفْت والمقیّر وما أشبه ذلك: قد نسخ؛ 
لقوله: «کنت تََيْتكُم...٤ء‏ ثم قوله: «فاشربوا...» والنسخ كما سبق جائز في الشريعة 
وني الشرائع؛ فالشرائع ينسخ بعضها بعضًاء وآخر ما نسخ الشرائع: شريعة الاسلام 
والحمد لله ونسأل اللہ أن يثبتنا وإياكم عليها. 

فهذه الشريعة نسخت جميع الأديان» فلا دين مقبول عند الله بل بعد بعشة النبي کر 
لا ما جاء به» ولما أنكرت اليهود النسخ؛ وقالت: النسخ يلزم منه أن یک ون الله جاهلا 
بالمصلحة ثم بدا له أن ذلك هو المصلحة, وهذا لا شك أنه نقص في جانب الله ی أن 
یخفی علیه آمر آولا؛ ؛ ثم يبدو له ناه فأنزل اه «# کالما ر كان لاله 
وی لا محر حرم بل عق یس وونل أن تور 4 كل الطعام؛ وید 
نزول التوراق سخ ہے کثیر من الحلال: « وَعَلَ الک اڏوا حَرَمَتا ڪل زی ظٹ وی 
مر والفتر حَرَمَسا عم شحو مهما | لا ما حملت ظهوزهما آو العوابا اوماخلط 
عو 14لانقل:14]. فأبطل اللہ تعالی دعواهم بأن النسخ غير جائز على الله. 

والنسخ آیضا له باب مستقل في أصول الفقه؛ لأنه مهم. وقسمه العلماء إلى أقسام: إلى 
البدل وإلى غير البدل» وإلى بدل أشقء وال بدل أخف. وإلى ذكر الناسخ» وعدم ذكره 
المهم تفاصيل هذا موجودة في أصول الفقه. 


6002 


ASCE 
مقا الإمَام منم لته‎ 
E ور‎ Te ی اموي‎ .(- 
مرك عَن ان رن یهن زو اللو كل قال: انه م ن الظروف و الشرُوف -أوْ‎ 


ظر فا لابجل سينا حرم ول نکر حَرام». 


0( ..) وَحَدَنا او بكر بن أ أبي شیف حننا وکیع > عَنْ معرفی بن وال عَنْ حار بْنٍ 
ار عَن ابن بر َه عَنْ أبيه قَال: َل سول اللو ة: دنت يكم ۶ عَنِ الأْرية في ظُرُونيٍ 
لام َو في کل او رل شريو بوا مسكرًا». 

2 نول گلا وَإِنَّ لوف لابجل شب ولا حرم مه». فالعبرة ہما في الاناء لا بالاناء 
وبناء على ذلك لو أن إنسانًا عنده آنية ذهب» ووضع فیها لبنا» فهل یکون اللبن حرامًاء أو 
الشرب في الاناء حرامًا؟ ۱ ۱ 

الا الثاني؛ لقول الرسول 34502 : و تکم عَنِ الظروف ون الظروف لا 
جل با ولا لامك مه 


نم لالم میم ناه 

9( .)و یو کر بن يي د شیف حذتنا کیم ؛ عَنْ معرفب بن واصل, عَنْ ارب بن 
تاره ڪن ابن بر نك عَنْ یه ال ال ول له «کنت نهک 2 ن الأشربة في رون الم 
َاشْرَثوا فی کل وا بر آن لا شرو امسکراا. 

"١ ٠600-5‏ نک ورن آي یه وان أي مُعر الفط لانن اي مر فالا حلت 
فيان ن سيان الأول عن جاو ڪن أي عياض من هون تال E‏ 
ل عَن لیذ في الکوعت قَالوا: لیس کل الس یج حص لَه في الجر غَيرِالمُرَفْت" . 

88C 


تحص 


تم ال الامام الو رنه 
(۷) باب تيان أنَ کل مُشكر خفن ون کل خغر حَوَامٌ 
نع ال الامام سم تنلته: ۱ 
۷-(۲۰۰۱) لا یخی بن خی قال: رات ی مالك ان شاب ن اي 
لم بن عَبْدِ الرحمَن» عَنْ عَائَْة قالت: سل سول عن الع ال کل شراب اشكر 


اس سے (۷) 
فهو حرام» ۱ 


(۱) آخرجه البخاري .)۵۵٩۳(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۵۵۸۵). 





مه ۶۰ رز 6 مر 


۸-(. > نحل خی التجييی» رن بخ أخيرني نش عن ان 

E‏ ی نم نع لخن س خاو نقول: نفول: ميكل سول الل اَن شم 
سول له کرپ لزق 

٦۹۔(.‏ .) حَدَئنا یخی بن بی و سويد بن صو وُو تخر ابي شَيبَة وَعَمْرّو 
الاق رن زب له +عَن اِبْنِ یه ح وحدلتا حسَنْ ال وَعَبْد بن حَمَيْدِ عَنْ 
ES‏ نریم ون 

حمَید قالا: ك َد ری آخبر 7 عفترم یله وی یش في و حدیت 
سفن یج سخ رن حَدِيثِ مَعْمَرِ وفي حَدٍ حَدِيثِ صَالِح؛ نها م کے اول 
الله لے يقو ل: «كل شراب نکر ره 

۷۰-(۱۷۳۳) و حال يبن ستيب وکا تراهم -واللفظ يِعْتَيَة- قالا: حك 
وک من شب عن ودنآ برع يمي نمی شوت اي وک 
اد بن جير ی یقلت یار سول الله إن ربا بصع پات یلک رر مِنَ الشویں 
وف پا 1 ال مِنّ سل فَقَال: «كُل مشکر حرام . 

(. ..) نک ع نم کان کا ناد ن عَنْ عَمْرِو سَوِعَة ین متعبد بن آي برد عن ايو 
ر ج جو أن لي نمی تن له 6 فراع ول تفر وه قَال: 
اَتَطاوَعَاء . ال فلا وَلَى ر جع و مُوسى ققال: :ا مو لد شرا ین الْمَسَلٍ يُطبَحُ 
حى یمق والوزر بصنم ء ِنَ اسي قال سول له كل ما اکر عن الصا هر 
رم ' 
۱-(. وسر û‏ سوہ 
خلب- قالا: لا رن هي حلا ی لّوا عنرو- نزن لي اة 3 
ع وید بن أبي بح بو برد عَنْ أبيه قَال: نيرول ال نوی یت 
فقال: «#ذعوا الئاس وَبشرا ولا تتفراه ویسرا ولا تعَسرا». قال: فقلث: يَارَ سُولٌ لت في 
شرا ين كن تن الي ینم وم ال کی بشت وال زر ا 
والشویر يي حتی بش قال: وان زسول الله لا قذ أطي > جوایع الكَلِم بِحَوَاِوهِ فَقَال: ھی 





(۱) آخرجه البخاري (5175). 


اتلاي جات انگ 
عَنْ کل مشکر آمکر عن الصّلاقه. ۱ 

۰۰۲۳۲ ۲) یسیع لین اللراوردي - عَنْعَمارَۃ بن 
َي ڪن أي اير عن جَاير ن رجلا فيم ین ِا - وجیشان ین اليمَنِ - مسا ی 
ن شراب رنه هن ین لول له لمر ال اي 4 نکر هو و؟». قال: 
نم ال ر سول الق دگل ُشكر حرا إن عل اللي ها تن بر رب الْمُسْكِرٌ آن م سیه 
مِنْ طِيئةِ الكَبَالِه. الوا ار سول الله وَمَا طيتة الْحَمَالی؟ قال: «عَرَقُ آهل الا از مُصَارة مل 
الثار». 

۰۰-۷ عم اتکی وك کل فلا :حا حا دی ی لا قوت کن 
تفع نان مر ال اک سول دگل کور خن وکل نکر حرا ومن شرب ار 
في لیات ت وهو دیهد یلبم بشرنهاني الاخري. 

هذا الحديث فيه التعريف والحكم؛ فإذا قلنا: ما الخمر؟ 

فالحواب: کل نکر وإذا قلنا : ما حکمه؟ 

ات حرام فہ فجمع النبي ل في هذا الحدیث بین التعریف والحکم؛ وفیما 

ی ن الحكم فقط. فقال: :کل نکر خرام» فيكون هذا السياق أوفى مما سبق لجمعه 
ARE‏ 
A888‏ 
نم ال الومام مم يله : 

-(. وخا حاف ره نیاق لا عن وزج بن ات 
ay‏ دگل 
نکر نز وکل نکر حر ۱ 

(...) وحد حدئنا صالیح بن مسار السلوي دتا مَعْنْ لالز بن لیب ف 
مُوسى بْن عُقبَة بهذا الاستاد مثله. 

۷( ) وخ محمد بن نی وف بن عایم قلا : حَدَنَا یخی -ومو قطان - عَنْ 
ا : ولا لہ إلا عن اي قَالَ: گل نکر خن 


27 مر ر ۰ 7 و ل ۰ و 
حَمْرٌ وکل حمر حَرام»» وني الأول قال: «کل مُسْكِرٍ حَمْرٌ وکل 


کتاب الأشرة اخ 
مُسكر حَرَام». والمعنى واحدء وفي هذا: دلیل على أن ما آشکر سواء كان شرا آم عَجِينًا 
آم حُبوبًا آم غيرهاء فإنه حرام وهو خر؛ فلا يقال: إن الخمر خاصٌ بالشراب» بل إن كل 
ما أسكر من شراب أو غيره؛ فهو خر وکل خر حرامٌ. 
والإسكار سبق لنا أن عرفناه: وهو تغطية العقل على وجه اللذة والطرب. 
ردص 


وا م 


2 7 5 و 
قال الامَام النووي تلثة: 


(۸) باب عُقُوبَة مَنْ قرب الْحَمرَدًا َر یب مِنها بمَنْعه إيّاهَا في الآخِرة. 


- 


و 
a‏ 


نم قال الامام ملم الہ: 
)...-٦‏ عَلََ یخی بن یهت قال: قراث على مالل عن نع ان رن سول 
گا ہے اور ھا ےر و ھا ہو ھا سے ھ ره 5 
الله پل قال: دمن شرب الم في الدنیا حرمها في الآخْرَةِ). 

زمه قوله: «حرمها في الاخرة» هل المعنی: أنه لا یدخل الجنة» فیحمل المعنی على من 
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شرا فکفر بشرہہا؛ لأنه مستحل لها أو المراد: أنه لا يشربها إذا دخل الجنة؛ فيحرم 
من کمال النعیم؟ 

الجواب: الثاني؛ لان النبي که م يقل: لم يدخل الجنة بل قال: ‏ يشربها في الاخرةه 
فیعاقب بمنعه من شرابہا في الا خرة. 

فإن قال قائل: ولكن هذا الوعید هل هو داخل تحت المشیئة؟ 

الحواب: نعم -إن شاء اللہ تعالى عفا عنه-؛ لقوله تعالى: 9 إ الله لا یم ران دراه ہو۔ 
يعفر مادو ديك لمن سا #[الكئلاً:.: ]. 

فإن قال قائل: وهل هو في من ل تقم عليه العقوبة في الدنيا؛ لانه قد ثبت عن النبي ك4 
أن امن أُصَابٌ حداء فعوقب به في الدنیا لم يُعَاقب به في الآخرّي"› و أن اللہ لا یجمع 


عليه عقوبتين؟ 


(۱) سئل الشیخ تكتلثة: وهل كل من شرب الخمر مستحلا لها یکفر بذلك؟ 
فاجاب له قائلا: إذا شربها مستحلا نظرنا: هل هو ممن أقام في بلد إسلامي؛ وعرف الأحكام 
الشرعية فهو يكفرء أو هو حديث عهد بالاسلام أو مثلا في بلد بعيدة عن العلم» فإنه لا يكفرء لکن 
یعلم. فإذا أصر بعد العلم كفر. 

(۲) آخرجه البخاري (۱۸)؛ ومسلم (۱۷۰۹) من حديث عبادة بن الصامت عفلئته. 


الجواب:هذا فيه احتمال: أن یکون إذا عوقب عليه في الدنیا سقطت عنه العقوبة في 
ال خرة بشرط آن لا یقی ف :الى نفسه عل کر اہی هص الى نفسه عل شر 
تتفعه إقامة العقوبة عليه في الدنیا. 
فإن قال قائل:إذا كانت العقوبة أن يَحْرّمَهًا في الجنة ومعلوم: أنه ليس في الجنة ' 
نقصان. فهل نقول: يحرمهاء ولا يشعر مبذا الحرمان؟ 
يعني :هل هذا الذي يشرب الخمر في الدنياء هل يمنع منها فی الآخرة دائمًا أو إلى 
مدةء وهل إذا مُنع يكون في نفسه تشوف لها أو لا؟ 
الجواب: آن يقال: الظاهر أنه يبقى متشوفا لها؛ لأنه لو صرفت شهوته عنهاء لم يكن 
في ذلك عقوبة» وأما کون ذلك يدوم أو لا يدوم؛ فالظاهر -والله أعلم- أن هذا على 
حسب استمرار الإنسان؛ فان استمر على شرب الخمر إلى أن يموت» فجزاژه أن يبقى 
دائمًا؛ فان تاب قبل ذلك فاه تل على كل شيء قدير» ولکن يجب أن نعلم أن المسألة 
كلها تحت المشیئةء لو شاء اللہ لعفا عنه في اليوم الآخر. 
جع وهی 


E 


نم قال الامَام مُسلِمٌ یاه 
۷۷-(. ..) لکنا عد اللہ بن من نب عق ماك عن تام نان عُمَرَقَالَ: 
تن شرب اکر في لذن ليكب تک یب ينها رما في الا خروم بُسْقھَاء, قبل لالِك: رَفْحَهُ؟ 


تال : نعم. 
6 کے و و جح ےج کے 


۷۸-(. .)وله او بر نأي يب حت عبد لو من .ح و اتا ابن نمی حدمتا 
أبي» یلو عن یهن ان مرن سول ال ال هن شرب الْکُمْر في ای 


ان جوا یوب 

(. )وحن أبي مر خَلکت شام :اس سجن زوس نان جرج 
أخبرني موس بر في ن ني خر ن ر نالي بیط وین ل 

في اللفظ الأول قال : مب منهاه. وني اللفظ الثاني قال :إلا أن ينُوبٌ؛ يتبين لنامن 
ذلك أن الرواة يروون الأحاديث بالمعاني» وهو کذلك ولكن بشرط أن یک ون الراوي الذي 
نقل الحدیث بالمعنی عالمًا بالمعنی تماما وألا يحذف منه ما يتعلق ہما ذكره -ولو أن الرّواة 
لوا أن ينقلوا باللفظ» لكان في ذلك مشقةء ولم توجد هذه الأحاديث الكثيرة. 





ب إبَاحَة اليد اليك َو َل يَصِرْ مُسْكِرًا. 
7۶ھ" 


3 


۳۹۳ ور 


۹-(۲۰۰) حد یل ما لت هي شبن یی 
ي أبي عم مر هرن قال: سَومث ابن عباس يَقُولَ: کان سول الم وب بجذنه او الیل 
جر إن نیز کیت وَل تي توت ولي الأخرى لت نی فعض فَإِنْ 
قي شيء سق ای أمر یو سب 

٭ هنا إشكال: في قوله: فان بهي سَيْءٌ سَقَاهُ لخادم إذ كيف يسقيه الخادم وهو لا 
يشربه؟ 

فالجواب: أن هناك فرفا بين ترك الشيء تورعاء وتركه تحريمًا: فلو كان الرسول پل 
يتركه تحريمًا ما سقاه الخادم» لکن تركه تورعاء والخادم قد يشتهيه» وهو أيضًالم يصل إلى 
حد الاشکار وأما آمره بصبه؛ فلئلا يبقى في الليلة الرابعة ویحصل في ذلك اشتداد؛ يعني : 
يشتد ويتخمّر من غير أن يشعر بل . 

عع 


نم قال لام میم اه ۱ 
۰-( ۰ حلگٹتا کد ين شار پ لکا من نق لقا شب عن یخی الهاي 


قال دواد ند بن عباس فقال: کان ئول اللہ ا دل في يداو - قال شنت من ليل 


مص تس 2 


لین - فيشرَبه یوم الا ين ای العَضْرِ لن صل نه شي سء امم زب 

۱-(. نكا بغر بي كي وا كنب نان يم ابي 
ر ابي کرنب قال ٍنخاق: | رنه وال ال خرن َو ماو ي نالا عَنْ أبي 
عم عَنِ ابْنِ عَباس قال: کان سول الله کل : ينع له الزبیب فی ره یوم ولد و یمد المَدِإِلَى 


۰ وم 


مَسَاءِ ال و اپ تی ا رق 


)۱( سئل الشيخ له عن حكم من يشرب الماء على صفة تشبه هيئة من يشربون الخمر؟ 
فأجاب نله قائلا: العلماء تجمهرافة قالوا: يكره أن يشرب الماء على صفة تشبه هيئة مَنْ يشر بون 
الع لان زيما ول لات نبا تعد أن جوف لهنا العدا نخرت الحم و ثانيًا: أنه شابه الذين 
يشربون الخمرء فيكره له ذلك. 


٠» 5 7‏ ۳ : ار ۸ ۱ 
۱ سس شس ںی سل 


۲-(. .)وکا ماق بن تاو أخبرتا بير عَن تشه عَنْ يَحْيّى بن آبي 
مره عن ابن عباس قال: کان سول الله تاد د لیب في الشقای یره وة ال 
اعد قد گان مساء لاله شر شري نه و قاف م نَل ی هَرَاقَهُ. 


جع سیر م SF‏ 


۳-(. حلي ةن ا خمد بن آي حلفي حَدتا راهن عيي. حنکا ید ال 
عَنْ ربد عَنْ یحبی أبي عمر عُمَرَالْحِيّ قال: سال قوم ابْنَ عَبَا س عنم کنر یروا وج ار 
نها فقال: نیو ۸ قالوا: نک َعم قال هلمعت و ولا شراژها ولا التّجَارَة فَيهَا. 
قال: سوه قن ایب ال خر نس ودب اس ین ايه 
في عتام قير دبای مرب هری نآ قوف 2 فيه ربیب ما فَجْيِلَ ین الیل 
بح َب نهم کت للم وین فد عق أن قرب وسقی ا ضح 
مرب بتي نهر 

2اقول ابن عباس: ١‏ أْمُسْلِمُونَ أنْتم؟». يحتمل معنیین: 

الأول:الاستفهام الحقيقي؛ لأنه قد يكون السائل غير مسلم وغير المسلم يجوز له 
أن يبيع ويشتري الخمر؛ لان الخمر في دينه حلال. 

الثاني: أنه يريد أن یوبخهم ويقول: إن کم مسلمین حقاء فیعھا حرام» وشراڑھا 
حرام... إلخ. 

فان قال قائل ہی ور ارفك آناس غير مسلمین بحیث 
يشتبه الامر ؟ 

نقول: إن كان الأمر كذلك؛ فالاستفهام على حقيقته. والا فان الاستفهام يراد به التوبيخ؛ 
يعني: كيف تسألون هذا السؤال وأنتم مسلمون» ومقتضى إسلامكم ألا تبيعوها ولا 


تشتروها؟! 
یو00 کے 
مق الامام ملع تاه ۱ 
۸ (۲۰۰۵) دنروخ نا قافن أن لفل و ی 


َم يني : ابن حزن ابر - قال: ی اه اها عن از فَتَحَتْ اة ارب 


َه بقل تل زی ها گائث ن ر سول اللہ ل تا لیب :کت انيد له في سقَاء 
ال ویر بن اطخ ر رب منه. 


تاب اللشيرية 





۳۹ و م۳ 


۵-(. .)لت محمد بن لت العتري لت عبد الاب ايء نونس عن 
اسن عَنْ مه عَنْ عَائِسَةَ َالَتْ: تب سول اللہ و في فا وگیم لاه وله عرلا 


ہس" 4۶و و ت 


ننبذه دوه شرب اء وه ِشَاء ره عُذْوَة. 

-٦‏ -(۲۰۰۲) حَدَلا فين سبح لین بن أبي خازم- ڪن ابي 
ازم عن سل نس ال وس اوس سو 

وميل مهم هي الْعَرُوس قال سل درون ما سَقَتْ سول اللہ 6 نم له رات من 
الیل في تو کا کل مفته 4 . 

) .عفن سدع فرب ن َد امن عن آيي حازم ال 
موعت هلا قول: آنی وس السّاعِدِي سول الله يل دعا ر مئول الله تبثي وَلَمْ 
یقل: فل) اَل سمه یه 

۷-(. .حلي ل تن سل اشييوي حَدكا ابن أ بي مز خر دیف :أب 
غْسَّانَ- دشني و ام عَنْ سَهلٍ بن سَعْدِ بِهَذًا الحَدِيثِء وَقَالَ: في تور من حجار فل فرغ 
سول الله كل ِنَ الطعَام ماه فسقه تحص یت 

۸-(۲۰۰۷) حدئنی حمد محئ ب نايم وآبو بخ بن إِسحاقی -قال ابو بکر: خر 
وال ان سَھل: لک ی زیر كد فسوی 
از عن سل ُن سمو قال: کر سو الله ارين ارب ر با ند أن بزل 
یه سل ها یمن رک في جم ب ياج سول لله عتی جاح 
لها قدا امر اة مککسة رسا ا كلها سول ال الت وف الله ینت فال: اف 
لب يني . ققالوا لها یی مَنْ مَنا؟ قَقَانَتْ: لا. فقَالوا: ما رمشول اللہ ية جاءله 
تال : نا کنت أ ین کال سهل: فَاقبل ر سول الله اوم نی بلس في 
سیف بے ساعد مو وَأضححا نم قال: «اسْقِناء. یسمل قال: رخ هم هد لمح 


سوير 


گی ستو سے مه تس 


نیتم فبه. ال بو حازم هس کت لقع رم : ثم استو هَبَهُ يَعْدَ ذلك 
عُمَرٌ بن َب لیقع لَه . في روَابَة أِي بكر بن إِمْحَاق قال: سا ا هل . 


(۱) آخرجه البخاري (۵۱۸۳). 
(۲) آخرجه البخاري (۵۱۳۷). 


۹-(۰۸ ۰٠ح‏ و بغر ين لي فی عبر بن زب قلا دتا عَفَان حا 
َد نله نتب عَنْ آنس قال: قد سَقَیت میت سول اللہ بجي هدا الراب که 
العَسَلَ ولتد وَالباءَ وَاللمنَ. 

هذه الأحاديث كلها تدل على جواز شرب النبيذ لکن بشرط ألا یسکره وفي حديث سهل 
إشكال: وهو أن المرأة كانت تسفیهم» وهي العروس, وإذ كيف تكون امرأة تخدم الرجال؟ 

والحواب عن هذا سهل: وهو هل كانت حين تخدمهم تقف معهم وتمازحهم. 
وهل كانت كاشفة للوجه وهل كان هذا قبل الحجاب أو بعده... كل هذا احتمال» ومن 
المعلوم: أن الأدلة إذا تعارضها الاحتمال» سقط بها الاستدلال؛ لأنه لا یتعین أن تكون 
دالة على شيء معين ما دام فيها احتمال» ولكن ماذا يجب علينا؟ 

الجواب:یجب علينا أن نحملها على المحکم ونقول: هناك أدلة محكمة ثابتة» يعمل مها. 

وفيه -أيضًا- : دليل على جواز تخصيص كبير القوم بشراب أو نحوه؛ لأا خصت 
النبي يك بهذا النبیذ ولكن هل الأولى لكبير القوم إذا خص بشيء: أن يمتنع» أو الأولى: 
أن يقبل» جبرّا لخاطر من قدّمه له؟ 

الظاهر: الثاني؛ ولكن لا باس أن يقول له: -إذا علم أنه يستطيع -: يا فلان» أعط 
إخوانك؛ فان عَلم أنه لا یستطیعء وأنه ليس عنده سوى هذاء فلا یحرجه. 

ی008 ہے 


کا کے ر 


۰-(۲۰۰۹) لک مد يد اللو بن عاذ لري حَدکتا آي حلا ڈ مق عَنْ اي سنا 
عن لبر فل ال بكر الصديق: :ا خرجت اي کین مک إلى ا میت رونا برع وقد 
سول الله پا قال: تحلیت له کب ِن لبن َا با قرب ی زیت 2 

.هنا طيل عل جواز شرب ین هام لا إشكال فيه کم قال هتمارك وتال 


في سورة ایس»: لو فا مکی وشارب آفلا وف کرو وسكت )€ بت ۷۳۰ و ود أنه له 


(۱) آخرجه البخاري (۵7۱۰۷). 


کاب الأشيرية 





یخرج هذا اللبن الخالص السائغ للشاربین من بين فرث ودم. 

وني هذا الحدیث: دلیل على جواز شرب لبن الماشية في البر؛ إما مطلقاء وإما باذن 
الراعي وإن لم يكن مالكا لها؛ لأن هذا مما جرت به العادة» كما جاز للانسان إذا مر 
SE CAS‏ ل سی يشيع اکن لا ول 
شیثا» وكذلك اللبن؛ لأن هذا مما جرت به العادة: أن الناس يحتاجون إليه کثیر|. 

وني هذا: دليل على منقبة عظيمة لأبي بكر لہ في خدمة النبي ية وأن آماله وآلامه 
کآمال النبي ی وآلامه؛ ولهذا قال: شرب حتی رضیت. 

ASTE 


7 س 
کی 


نم ال الإمامُ ملم نله 
۱-(...) حدتا مد ناتء وان بقار لفط لابن ای - الا مسیون 
چم خدلتا شغبة قال: : متومت با خاق الْهَمْدَانيَ ا کر ميمت 23ول بل رسو 
لين م اميق تب سوق وی منم قل فَدَعَا عَلَيْه رم هن 
فسَاخت قرس فقال: اذ لله لي ولا أضرك. ال فَدَعَا الله قَالَ: فعطش ر ول الله قروا 
پراعي غنم. ا ابو بكر الصدُيق: َأَحَذْتُ دحا فلت فيه لر سول اللہ كله کر من لبن اه 
به فشرب ختّی رَضیت. 

هذا السياق أوسع من الذي قبله» وفيه أن سُراقة بن مالك لحق النبي يى وأبا بكر 
وکانت قريش قد جعلت لكل من يأتي بهما -أي: اي هة وأبا بكر - مائتي بعير» کل 
واحد مائةء وهذه هي الدية في الجاهلیف وأقرّها الإسلام فلما لحقهما سراقة بن مالك 
بن جعشم حتی كان يسمع قراءة النبي بيا والتفت إليه أبو بكر- وقال يا رسول الله: 
لقن الطلب» فدعا عليه فخاصت قدما الفرس في الأرض مع أن الأرض قاسية صحراء 
-حتى عجز عنها- فدعا النبي ڳا بالأمان- فدعاله- ولمارجع من عند الرسول 
باصا صار لا يلقى آحدا إلا قال: قد كفيتم هذه الجهة- فليس فيها مُحمدًا ولا 





(١)‏ يشير الشیخ تعنآثة إلى ما آخرجه الترمذی (۱۲۸۷)ء وار ,ماج (۲۳۰۱)؛ وغیر هما من حديث ابن عمر 
نا قال: قال رسول ال «إذا مر کم بحَائطٍ فلیاکل ولا يَتَخٍذٌ خبيئّة)؛ وانظر: «فتح الباري» 
/٥(‏ ۹۰). 


ایا ن نیا 
صاحبه" » فانظر إلى هذه الآية من آيات الله ل كيف جاء طالبًاء ثم رجع مُدافعا وهذا 
مما يدل على أن النبي يك مؤيد من اله تن 
دص 

نم َال الِمَامٌ ملم نله 

۲-(۱۰۸) دتتا خن با ورب حب -وَاللفظ لابن باد - قالا: حَنتا و 
صَفْوَانَ را بوس من الزهري قَالَ: قال این اتب قال ابو هرت لبي ب أي لل 
سئي بو باقن ین کنر ول ب تربع لین ال جبریل طلتقه: الم له 
الي مَنَاكَ للفطرة لو أَعَنْتَ کنر غوت ث کت 

/ )وی مهب شیب خلت لسن بن ن َه تفیل عَن الزهري عَنْ مسي بن 
سیب أنه سح آا هیر يول : یي سول ل نی و کر پا 

قول جبریل غیتلد: «الحمد لله الي ما للفطر»؛ لأن اللبن يوافق الفطرة بلا 
شك -فهو لبن سائغ لذیذہ بمقتضی الخلقة- والخمر لیس كذلك؛ لانه تغیر وانتقل من 
أصل إلى فرع. 

وني قوله: «غوت أمُتك». آية من آيات الله ل وهو أن النبي كَل لو اختار الخمرء 
وهو قائد الأمة وأسوة الأمةء لكانت الأمة تقتدي به» وحیشذ يلحقها من الغواية ما 

یلحقھاء ولكن الله تعالى يَسَّرَ له فاختار اللبن. 


SS 


.)۲۶۲ /۷( أصله عند البخاري (۰۸ ۰) وانظر: «الفتح»‎ )١( 
.)۳۳۹4( آخرجه البخاري‎ )۲( 





(۱۱) باب في شزب الثبین وتخمیر الزتاء. 


م َ‫ ۰ e‏ م و 2 4 
۰۱۰-۳ ۲) حدثنا هیر بْنْ خرب» ود بر الم ء وَعَبْدبْنُ حم حمید کله كلهم صن أبي 
۳ کے الى َ‫ و م 01 1 5 ا ی بل 
عَاصِمٍ قال ابن لعتی: حَدَاالضَّحَاك آغبر ان بجريجء أخبرني بو الزيير أله وم جابر بسن 
حول سی ° 1 ر 2 کے 4 3 سا لابين و ۳ کو 52 
عبد اللويتقول: أخبرني ابو حَمَيْد السّاعِدِي قال: یت الني کال بقدح لبن من اللّقیم لیس مرا 
e‏ رن و عن 9 2 ہے ت فى د 2 >7 ر 


مو رز 9 م افو )۱ 


وپالاًبواب أن تفا یل 

© قوله: «خرته» أي: غطيته» وذلك؛ لانه إذا غطي الاناء في الليل سلم من البلاء 
الذي ينزل في ليلة معينة من السّنة» فهناك بلاء ینزل في ليلة من السنة لا یصیب شيئًا الا 
ضرّه؛ ولهذا أمر بہذہ الأشياء الثلاثة: تخمير الإناء» وإيكاء السقاء. وإغلاق الأبواب. 
وهذا آمر يبدو أن كثيرًا من الناس يغفل عنه؛ فتجده يترك الاناء مفتوحاء سواء كان تمرًا أو 
طعامًا أو ما آشبه ذلك وكذلك يترك الأبواب مفتوحة وهذا لا ینبغی» بل الذي ینبغی 
أن تغلق الأبواب حتی مع الأمن؛ لأن إغلاق الابواب من السّنة» وكذلك المصابیح 
تغلق؛ فالمصابيح التي تكون على الغاز» وفيها الفتيل هذه أيضًا تطفأ؛ لئلا تلعب بها 
الحشرات ويحصل حریق. آما النار التي في وقتنا الحاضر؛ فالظاهر: أنه لا بأس أن تبقى 
مفتوحة إلا إذا خرجت إلى حد الاسراف. مشل أن ينام الانسان ويْقّي كل الکھرباء 


( 


مفتوحة فهذا إسراف منهى عنه””. 





(۱) أخرجه البخاري .)٢٥٥٥(‏ 

(۲) سئل الشیخ تكتّثه: وهل الاناء الفارغ يكفأ أيضًا؟ 
فأجاب یه قائلا: لاء الفارغ ما يكفاً. 
ثم سثل تكتلثه: والذي في الثلاجة ما حكمه؟ 
فأجاب نله قائلا: لاء الثلاجة ما دامت مغلقةء فتعتبر مغلقة على ما فيهاء ولا يكفأ أيضًا. 

() سئل الشيخ تعتاثة: وهل هذا يشمل ما في داخل البيت أو السطح وكل شيء؟ 
فأجاب: له قائلا: ظاهر هذا الحديث: العموم» لکن يبقى النظر في الشيء الذي لا يؤكل» فالظاهر: 
أنه لا یسمی تخميرًاء وذلك مثل بعض الحبوب التي لا توکل» فالظاهر: أن هذه لا باس أن تبقی غير 
مغطاة. 


الان شر ل 

فان قال قائل: وهل یوخذ منه أنه ينبغي أن يغطى الطعام عند تقدیمه للضیف؟ 

الجواب: لاء لا يؤخذ منه هذا؛ لأن الرسول يم يقل: لما لم تأت به مُغَطى» ويوجد 
بعض الأشیاء إذا قدمت للضيف مغطاة يكون إكراما؛ فالأمر على حسب العرف. 

حك .كه 

شم قال الامام منم تكنانة: 

۱ .حلي رم نیع رز بو ا حل بن رن راهن باق 
قَالَا: روت ۽ 7 وع جاہر نع اللو قول :یی او من الشاييي؛ أنه أتى اي 
قح .بو بمثله بمئله. قال: مک باه قول أبي حُمَد: الیل 

6 -(۱۱ "لايخ بن ّي یه وی رنب الط يي عرب -قلا: حل 
أو مُعَاوِةَ عَنِ العش ڪن آي صَالِحٍ؛ عن جابر بُن عَبْدٍ عَيْدِ الله قَالَ: کیره 
فاستسقى ؛ فقا رَجُل سول لاتوت ی کل «بلی». قال: مرج لجل ینمی 2 
جاء بقدّح فيه بيد ال زمئول اللہ 5 ام و توش علخ ال فَرب. , 

هذا الحديث فيه فوائد: 

منها: أن النبي َو كغيره من البشر -يناله العطش والجوع والبرد والحرء وله ظل کظل 
الناس- خلافا لأولئك القوم- الغالين الذين يقولون: إنه ليس له ظلء ولا یحتاج إلى ماء ولا 
شراب وما آشبه ذلك- فان هذا كذب على رسول الله ی وليس هذا واللہ من تعظيمه بل إن 
هذا من مخالفته تمامًاء فهو بشر يحتاج إلى نوم وإلى شرب وإلى أكل؛ وإلى لباس» حتى إنه في 
غزوة أحد لبس درعين بابلا 

ومنها: دليل على جواز طلب الماء وأنه لا يعد من المسألة المذمومة؛ لقوله 
فاستسقی النبي 45 يعني : طلب السقي. 

ومنها: دليل على أنه ينبغي للإنسان صاحب البيت أن يعرض على ضيفه ماهو آشهی ‏ 
وألذ؛ لان الرجل عرض على النبي ڳلا النبيذف مع أنه استسقی ما لکن هذا من الكرم 
والإكرام: أن يعرض الإنسان -أعني: صاحب البيت- على ضيفه ماهو أشهى وألذ 


(۱) آخرجه آبو داود (۲۵۹۰) والترمذي» في «الشمائل» 20١7 /٦۹(‏ وابن ماجه )۲۸۰٢(‏ وأحمد (۳/ 
۹ء والبيهقي .)10/٩(‏ 


كاب ات 5 

والمعروض عليه هو بالخیار ان شاء قال: نعم» وإن شاء قال: هات الماء. 

ومنها: دلیل على ما ترجم له وهو تخمیر الاناء. 

ومنها: : دلیل على أن الرجل إذا نزل به ضيف أنه ينبغي أن يسرع في تقدیم مطلوبه : العرفي 
واللفظي؛ لقوله: «حَرَجٌ ازج یی 

ومنها: فعل إبراهيم بل حيث راغ إلى أهله فجاء بعجل سمین- أي: ذهب 
بخفية وسرعة-. 

ومنها: دليل على جواز شرب النبیذ» ولكن مالم يصل إلى حد الاسکار- فان وصل 
إلى حد الإسكار» صار حرا محرمًا. 


وفيه: دليل على أن التغطية يكفي فيها ما لا يشمل فم الاناء وهو العود. 
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اس 


مر ار وس وه r f2‏ 


۵-(...) و حدلنا عه ن بن شیف خلت جرب عَنِ الم عن آمي يبي 


سس 


: جَاء رجل يقال 4 او می بقح ین ِن ال قیع فقال هر ول الله 


RST 
نم ال الما اي تاه‎ 
با ب الآمر بتَفطیة الإثاء وَإيكَاء السَفّاء واغلاق اواب وذکر اسم الله عَنَيْهَا‎ )۱۲( 
اف السرَا وَالنَارِعِندَ الم وف الصبِيَان وَالْمَوَا شي‎ 
تَعْد بعد الْمَهْرِبٍ.‎ 


9 


َال ل الامام سم رجنه: 
مس ۔ ام کا کم 0 و و 


۹ حلتا قتيبة بن سعیده حَدلتا لیث. ح وکا د ورن رل عن 
ی دج من یز «قطوا الإا وا وَكُوا الما لوا بات 


رای اسر قطان لايل تلعب لیف افو میج أحَدُكُمْ إلا 
نمض عَلَى 1 اه خودا ویر اسم الله قلیفعل؛ فَإِنَّ الفُويْسِقَة فة تضرم علی آهل الب هم .ولم 


۰ يشير الشیخ تاه إلى قوله تعالی: َع رتاو فا بیج سیون (4)5الافظة:). 


ا NAG‏ 
لت ا زا مك 
یذکر فة في حَدِيئه: درغلقوا ات۷ . 
۱ هذا فيه زيادة على ما سبق» وهو قول الي 6 : «عَطُوا لاه . .نم یذ دم 
أن يَعْرْضٌ عَلَى إِنَائه عُودًا وید کر امم الله قیقع ۰ وقوله :وو السّقَاءَ يعني: اربطوا 
فم السقاء» حتی لو فرض أن السقاء ليس فيه إلا ماء قلیل لا يخشى أن ینصب؛ فانه یغلق فمه؛ 
جم ثم قال: «وأغلقوا الاب وظاهره: العموم- أي: تغلق جميع الابواب- الخارجية 
التي إلى السوق» والداخلية- - ضا" . 
نه وقوله: وأَطْنُوا المْرَاج م٤‏ ظاهره: أنه لا فرق بين أن يكو ن السراج تازلايخشن 
أن یضربه النائم أو ما آشبه ذلك. فیعلق به» أو یکون رفيعًاء ولا فرق أيضًا بين أن یکون 
عليه ز جاجة کالفانوس أو لا. 
جه ثم قال چاو ف تا یل اه لابب ولا یف نات قوذ نم 
بذ دک إلا أن بعرض عَلَى إِنَائهِ مودا ویذکر اسم الو مه فليفعل؛ فإن الفويسقة 
تضرم عَلى آهل البيْتِ بيهم » الفویسقة: هي الفأرة» تأي إلى السراج وتعبث به ثم یحترق 
البیت» وهذا التعلیل يدل على أن مثل هذه الکهرباء التي تشاهدونها الآن لیس لها حکم 
8 بب پہ+“ 
فإن قائل قائل : الشيطان يجري من الإنسان مجری الدم» هل إذا أغلق الباب لا 
يستطيع الدخول؟ 
الحواب: عن الو ای نی ورین ا ی 
فان قیل: وکیف یکون هذا؟ 
(۱) أخرجه البخاري .)٢٦٢٢(‏ 
(۲) سثل الشیخ تعتلثه: وهل تغلق آبواب الغرف کلها؟ ۱ 
فأجاب نأش قاثلا: نعم» ظاهر الحدیث العموم؛ لثلا ییقی للشیطان مأوی؛ لأنه إذا كان لا یفتح الباب 
المغلق؛ فمعناه :أنه م جد مأوا في هذا الیت» وإذا كان فتاه انه يخشى آن یجد له أوی 


وسئل تعذآثة: وما الحكم إذا احتاج الإنسان أن یفتح الباب لحاجة؟ 
فأجاب رنه قائلا: إذا كان لحاجة فلا بأس. 





فالحواب: أن هناك شياطين 0 كثيرة. 
سک دص 


ال لام میم ره 

(. ..) وخدثتا یخی بن یخی قال: رت على ماه عَْ آي ی عن جا عَنِ لبي 
ا بهذا الْحَدِيثِء غير انه قَالَ: «وَاكْفُِوا الإتاء أو مرو الا ول کر تعْرِيضَ الْعُوهِ عَلَى 
الا 

0. .)وک من وئس لک ري لک لین عَن جَابِر قال: : قال ر سول الله 
۳ «غلقرا اب سر سو رس :وروا الآ وَقَالَ: «تضرم 


عَلَى آل الت یه 


م 


(...) حل تي ةب نشی خلا د لإخمن. دك لان عن ابي شر ع 
جابں عَنِ اي كه بول حَديهم وال (وَالْفْوَيْسِقَة م ت ضرم البيْتَ عَلَى أَعْلهہ. 

۷ر ..) وَحَدتني إِسْحَاق نویه تزع نی ان علق ان رنج خرن 
عع سی ابر ن موی يقول: قال سول اللہ بللة: إا ان جح اليل -أو نَم 
کف اکن إن الشيطان ب یز کو ب امَو ايوب 
اروا الم اله قن الشِّطانَ اب یلع باب مه وکا تیک کرو انم اللو مرا یتک 
واڈگروا سم الله ولو | ان عرص وا ليها شیاه وطفئوا مَصَابيحکم). 

هذا فيه زيادة وهي: حجب الاولاد في أول الليل عن الخروج إلى الأسواقء فإذا 
مف امس ال ديعني. : جزء من الزمن- فخلوا سبيلهم. 

3 قوله: ییانکم) يعني : الصغار أا المراهقون والكبارء فیخرجون متى شاءواء 
ولكن هل يقال: إن هذا فيما سبق لما كان الليل من أول ما تغيب الشمس يحصل الظلام 
وربما يحصل أضرار على الصبیانء أو يقال: إن هذا عام حتی في وقتنا الذي ليله كنهاره؟ 

الاولی: أن نأخذ بالعموه؛". 

ی008 ہے 





(۱) سئل الشيخ لہ بالنسبة لقول الرسول446: احَمُرُوا آنیتکم واذْكُرُوا اسم الها ء متى يكون هذا الذكر؟ 
فأجاب یمن4 قائلا: الذكر يكون عند التخمیر يعني: عندما يغطيها يقول: باسم الله» وعندما یغلق 
الباب يقول : باسم اللہ وعندما يوكي الإناء يقول: باسم الله وهكذا. 


۔ 2ےھ ر» و Je,‏ 


دكي إا نموي يناروح بي باق تن بونج غبزني 
عَمْرُو بن ویتار؛ آله ستوع جار بی عبد الله قُول نَحْوًا يا أخبرَ عطاء إلا أن لایقول: دادکُرُوا 

(. .وتك خمد بن عم ان التوفلي. نو عاص أخبَرنَا ان جرج بدا لح یب 
عَنْ عَطاء و وعمرو بن د ینار پر رد روج. 

۸-(۱۳ ۰ ۰ وذ خمد بن پوس لته زین نت ی لیب عن جابِر ح وخا 
خی خی أخيرن وه عن آبي زب َن جاب ال ال سول اللہ ل: دا تریلو 
واكم اک ات 3 بي لنش حى عبت الاي رن الشّيَاطِينَ تبث إذا 
عابت الشمس حتّی تَذْعَبَ فَحْمَة المشّاء». 

ال الامَام النووي هي یم سن (۱۳/ ۲۷۰): 

ابل ود جل وج و کالابل والغنم وسائر البهائم 
وغيرهاء وهي جمع فاشية؛ لانها ت تفشو؛ أي: تنۃ ۳ تتعشر في الارض. وفحمة العشاء ظلمتها 
وسوادها» وفسرها بعضهم هنا باقباله وأول ظلامه... اه 

والظاهر: أن المراد: إقباله وأول ظلامه ما في الحدیث الأول: إذا مضی ساعة من 


اللیل فخلوا سبیلهم. 


ال ارم مشیم نتب 


وی 2 رو 


2 رر سر بر کے اب ۳ ۳ رہ اه 
(. .اوح دلي محمد بن المتى. حدتتا عبد الرحمَن حدئنا سيان عَنْ أبي الزیٌس عَنْ 
ابر ڪن اي يكل بنخو حَدٍ دید بث زُهَير. 


سم ور ۳ 


ےوووے 


ےْ ٣ح‏ وق 


۹-۔(٤۱:‏ نت سو وو یو و در اس 


إلى ۰ 


یبن بد الہ باه بن الاد ال ؛ عن یی يحبى بن س عسل سي ڪن حفر بن ال 
لک ڪن لقاع بن حَكِيم عَنْ جَابر بُن عَبدِ له قال متوعث رسول اللہ ا به بقل «مَطوا 
راکو قافن في الس له رل یه وبا مر باناء لیس عَلَيّهِ فطاء أو سِقاءٍ 


لیس عَلَيِْ وگاء لا رل فيه ین ذلك الاو 
وهذه الليلة ليست معلومة» وفي هذا: دلیل على العمل بالاحتیاط وبهذا آمرنا أن 


کاب | لسر ويه کن اج 
ی #۶ 
n‏ 2 





ہے ےت لا بأس به فقد 
تکون هذه الليلة التي فعلت فیها هذه الاشیاء أوكيت السقاء وأطفأت السراج» وقد 
تکون ليست الليلة التي ينزل فیها البلاء فيؤخذ من هذا الحدیث: العمل بالاحتیاط. 
حہحووےہے 
قا الامام ملم اه 


7 5 
ع ام کے دوم بر واس 


)و خلا لمر بن علي ي دی آبي لیف بن سن هن ستاو 
بمثله عير أنه ال هل يس وم ین فيو باه وراد فِي آخر الْحَدِيثِ: قال اللَبِث: 


وض حرسے 
اس 


َالأعَاجِمُ عِنْدَنا َون دك في کانون الأوّلٍ. 

ال الما نووي تاه في «شزج صَحِيْح مُْلم؛ (۱۳/ ۰ ۲ ۷۱ ۲۷): 

قوله ها «فإن في اس ب وم یرل فيه وبا وی الرواية الأخرى: : یوم » بدل «ليلة». 
قال الليث: فالأعاجم عندنا يتقون ذلك في كانون الأول. «الوباء؛ يمد ويقصر لغتان 
سو یں ہو شور سی لاك الوه يجن سس : آوباء وجمع 
الممدود أوبية» قالوا: والوباء مرض عام يه يفضى إلى الموت غالبا . وفوله: : ۷یتقون ذلك» 
آي: و ای که وک اھ ینک لأنه علم أعجمي» وهو الشهر 
المعروف. وأما قوله في رواية: «يَومًا» وفي روایة: (ليلة» فلا منافاة بینهما بینهما؛ إذ لیس في 
أحدهما نفی الآخره فهما ثابتان. اه 

ا الي ا تین ان E‏ 

2888 

م قا الامام مسا ۾ تد : 

۰-(۱۵ 20 0 شيك وَعَمْرُو الا ورین خزب قالوا: نکن 
سيان بن عي ي الزهري» عن سایم بيو عَنِ اي ی قال: دلا یروا ارف بوک 
حين تنامون»(» 

بم قوله: ١لا‏ تترکوا الا في کم حِينَ تَنَامُونَ؛. هذا يعم السراج وغیر السراج» 
فالفحم -مثلا- ضرره ظاهر خصوصّا إذا كان في حجرة مغلقة؛ فانه یخشی منه التلف. 





ومنذ ثلاث سنوات أو أربع كان البرد شديدًا- فدخل جماعة من الشباب إلى حجرتهم 
ووضعوا الفحم وأشعلوه وناموا: منهم من کشف وجهه عند النوم ليتنفس» ومنهم من 
غطی وجهه عند النوم؛ فلما أصبحواء وجدوا الذين غطوا وجوههم أحياء والذین 
أكسجين» وبقوا آحیاء والآخرون- نفد الأكسجين فهلکوا فسبحان الله! 

ولذلك ر يجب أن یحترز الانسان من هذاء ولیعلم أن الانسان لا يحس به» فیأتیه کأنه 
نوم؛ يعني: لو وضعت جمرّاء وأغلقت الباب. وانتهی الأكسجين الذي في الحجرة» على 


ےوووہے 
4 ال قال الامام م مسلم 5 کاٹ 


۱-(۱۱ ۰ ۰ حا د بن َو الأشعيي» َو بکر بن آبي م وحم نع اللو 
یر وب ار لاشتري وب رنب لفط ابي اور لو رآ نی 
بي برد عَنْ آيي مُوسی ال اخترق یت عَلی هله بالمَدِيئة ین لخد و سول اللہ پل 
بشأیهم فا نلمحي ذو کم يدان ماع 

2 قوله: : «چي عَدَوٌلَكُمْ؛ هذا من باب التحذيرء والا فان فیها مصلحة كثيرة- كما 
ال وي « ار یالتار الیو )راتان برا ارک انمنیثرت ()> 
لا جيل انه مال پر ام من به على العباد. كما من بالشراب» ومن بالزرع» 
لکن قوله يَكلِ: اعَدُوٌ لَكُمْ) من باب التحذير أو يقال: إنہا عدو في هذه الحال التي يهملها 


الإنسان حتى يحترق بها. 


ر 
۱ 


ی000 کے 


3 


م ال الإِمَامُ التووي كتلنه: 
(۱۳۲) باب آدّاپ الام والشراب واخگامهما. 


مق الامام ملم رنه 
مح لوا وا رباع 


7 م 


7 أخرجه البخاري (5791). 





الأغمش و ٌ ڪن آيي خی عن له ال كنا إذا حَضَرَْا م مع اي که طَمَامَالَْ 
َصَعْ ییا َتّى 1 سول الله ا يصع فيضم یله اضر مَمَهُ مره امه فجاءث جارية 
ات قلطم اذل ل بت نم جاء را ي نت 
اد دی ال ر سول ال ١‏ یل لم لذ بر م الله علي وه جا 
هذه الْجَارية سل لت یمه قَجَاء با الاغرابی ليَستَحِلَّ بوه فَأَحَذْتٌ یی وَالَّذِي 
تفري پود يده في يَدِي میا 

آولا: نقول: إنه ينبغي 0 أن يتعلم آداب الأكل والشربء وذلك يشمل الآداب 
الشرعية وآداب المروءة» حتی تکمل آخلاقه؛ فإن النبي ول انما بعث لیتمم مکارم 
الأخلاق''ء وقد قال الله له: ‏ رک لح عَظیم ))؛ فمن ذلك هذا الحديث» وهو 
فيه فوائد: 

منها: احترام الصحابة للنبي و حيث لا یمدون أيديهم للطعام إلا بعد أن يبدأ هو ولکن 
هل یقاس عليه غیره» بمعنی: أنه إذا كان في القوم کبیر؛ فإنہم لا يبدأون بالطعام قبله؟ 

الجواب: نعم يقاس علیه؛ لان العلة واحدة» ولکن إذا قال هذا الکبیر لهم: کلوا؛ فلا 
حرج أن يأكلوا؛ ولهذا یقال: إن الامتثال خير من الادب؛ لأن الامتثال فيه أدب وزيادة» فمثلا 
إذا كان الأدب ألا تأکل قبل الکبیر؛ فقال: تفضل کل فالأولى: أن تأكل؛ لانك بهذا امتثلت 
أمره» واحترمته وعظمته؛ وان کان الأصل لو ل يأمرك ألا تتقدم عليه 

ومنها: أنه إذا كان لا يتقدّم على الكبير في الأكل؛ فكذلك لا يتقدم عليه في الدخول, 
فإذا كان معك کبیر» وتدخل أنت وإياه» فقدمه سواء عند الباب أو عند الدخول إلى حجرة 
الطعام -آو ما أشبه ذلك- كما كان الصحابة بشم يفعلونه مع رسول الله پک 

ومنھا: ع دوس مہ سو و دو مت 
ل تربع الک نو نما ۸۴:۶4 أي: تدفعهم دف ا إل 
المعاصي؛ والكفرء ودليل هذا في الحديث: قصة الجارية والأعرابي. 

ومنها: أنه إذا حضر إِنسان بعد شروع الناس في الطعام؛ فإنه لا یکفیه تسمیتهم على 


)۱( أخرجه أحمد (۲/ ا 0 المفرد» (۰)۲۷۳ والحاکم (۲/ 5006 والبيهقي في 
«الكبرى6 ( AE‏ ۱) وف «الشعب» (۷۹۷۷)ء وغیرهم من حدیث أبي هريرة جلف ۱ 


الاؤس ی تا 
الطعام بل لابد أن يسمي هو؛ لأنه م يحضر التسمية وم يسم. 

ومنها: أن للشيطان يذاه لان النبي وَل أقسم أن يده في يد الرسول وَل ويدل لهذا 
قول النبي يكله: «إن الشّيْطانَ یال بل ویشرب بشله». 

ومنها: أن بدن الكافر لیس بنجس؛ لأن الشيطان أكفر الكافرين» ومع ذلك فإن يده 
كانت في يد النبي ی ولم يغسلهاء ولكن هذا قد یّارض. فیقال: إن النجاسة بين اليابسين 
لا تؤثر» فمن قال: إن يد الشيطان مبلولة» أو يد النبي بي مبلولة» وحیشذ يسقط هذا 
الاستدلال. 

ومنها: أنه ينبغي للإنسان أن يقسم على ما یستغرب. وان كان هو صدوقاء والدليل أن 
النبي اة أقسم أن يد الشيطان في یده» مع يد الجارية؛ مع أنه الصادق المصدوق بلا قسم؛ 
لکن القسم يعطي المخاطب طمأنينة إلى الخبر وزيادة تصديق له. 

ومنها: : أن البسملة تحرّم العام على الشیطان؛ لقوله و «أرَادٌ الشِيْطانُ آن تَسْتَحِلّ 
الطَعَامَ أن لا کر سم اللِعَلَيِء وإذا سمي عليه» صار حرامًا على الشيطان» وهل يصبح 
حرامًا شرعا أم قدرًا؟ 

الجواب: قدرّاء فلا يمكن أن يأكل منەء ولا أن ينتفع به إذا سمي اللہ عليه. 

کی رص 

مَل لو یاه 

)۰ ۰ وده نحا ین تراویم الحنظلی + را سی بن يُونْس» آخیرن الاغتش عَنْ 
تم بن تخت عن أي حلب ای عن نزن ان قال: پر ین 
سول اللو لیم کر بمَعْتی حَدِيثِ أبي مُعَاويَةوََال: « کان بُطرَدُه في الا 
ا نرہ وق يء شرع في ديه ير يار في آجر اد کر 
اسم الله وال 

...) هرن ایح . کا مب تردق سفن ات به 
اساد ون جيءَ الجارية قبل تيء ال غراین 


و ۶ و 


۳-(۱۸ ")وعدا د معا الاك -يَعْنِي: أبا عَاصم - عن 


( آخرجه مسلم (۲۰۲۰). 





تاب الا 


ان جرَیْج» آخبرني ابو الي ڪن جابر بن بد اللہ : وت اتل لجل 
یه کر الل ند وله ون طعایه ال الین میت کم ولا عشاء ول فلم 
کر الله عند دخوله قال الشیْطانٌ در رم المبیت. وذا لمیذکر له عند طَعَايه ال آذرختم 
المَِيتَ وَالْعَشَاء. 

(. )وحن عضو خر رز نب د حلا ابن جریج آخبرني أَبُو الزيير» أله 
مو جار نع لول" : نس اي و ول بو حوبت اي عاص هل« تم 
کر اسم الله ند طعایی ونم یذ کر ام الله عند دول 

البسملة عند الدخول ورد فيها أحاديث: «اللهّمُ إني أَسالّكَ حَيْرَ الم ولج وحَبْرٌ 1 
المخرع بسم الوولجاء وت الخ تا وعلی | ل 
علمتم؛ أنه يقول: سم ال وان زاد: ال رمن الرحيم فحسن- كما قال شيخ الاسلام ابن 
تيمية تاه وقال: إنه حسن؛ لأن هذا الأكل إنما حصل برحمة اللہ- وقال: إنه لا یقال: 
الرحمن الرحیم عند الذبح؛ لان المقام غير مناسب. فينبغي للإنسان أن يعتني بمشل هذه 
الأمور. حتى يسلم من شر الشیطان؛ فلا يبيت ولا يأوي ولا يأكل معه. 

فان قال قائل: قول الرسول ی قال الشيطان: ١لا‏ مَِيْتَ لکم...» هل المراد هنا: 
شيطان معين أم أنه جنس عام؟ 

الجواب: الظاهر الشيطان الذي سمع هذا الكلام؛ يقول لإخوانه: لا مبیت لكم ولا 
عشاء والنبي ية أراد الحماية من الشياطين كلهاء وإلا فما الفائدة» من أن يمنع عنه 
عشرة أو خمسة أو عشرین المراد بلا مبیت لكم؛ أي: کل الشیاطین, أو أن الجن مثلا 
مقسمون. كل طائفة لها أمير. 

المهم: در و هل یکونالمییت للجن ست وا a‏ 

فان قال قائل: وما القول أن البعض قد يقول هذا الذکر ثم لا یتحقق هذا؟ 

الجواب: ذکرنا لکم من قبل أن آسباب کل الأشياء التي رتب علیها الشارع شيئًاء 
فهي آسباب. والاسباب قد تمنعها موانع أقوى منھاء وأضرب لكم مثلا في أسباب الارث 
کالقرابة یکون هناك موانع تمنع من الارث ولو كان قريبًاء وأشياء كثيرة. 


۱ آخرجه آبو داود (۹1 ۵۰ وانظر: «الصحيحة» (۲۲۵). 


دي 1 
ےا گنت 


فإن قال قائل: : الأذكار الواردة في أن من تلاها لم يقتربه الشیطانء هل هذه تخصص 
الأحاديث الواردة عن الإنسان إذا نام عقد الشيطان على قفاه؟ 

الجواب: إما أن يقال: تخصصء أو يقال: نبا تمنع من دخول الشيطان الذي يضر 
الانسان أما العقد على القافية؛ ففي مقتضى العادة. 

دص 
م َال الوم منم اند 
٤‏ -(۲۰۱۹) رثن کا ی بن سیب لیف رکذ بن ومح رل 
عَنْ أي لین جار عن ر سول الله بل قال: دا تاکلوا بالشل؛ فن الشبطان اكل 
بالشل». 

۵-(۱۲۱ ۰ بخن يي یه ود نع لوب نی ورن زب 
ابن ي مر -واللفظ ان - الوا دكا سین عیفر عن ې يغبن يد دم 
عب ال شمر عن جوا مر رسو اله 8 قال: إا أكل حدم لمال یه حف 
وا شرب یشرب ببوینه؛ ِن ليطن يكل باه یشرت بشرلو». 

اجتمع في هذا الأمر الا کل باليمين والشرب بالیمین؛ والنهي عن الشرب بالشمال 
والاکل بالشمال: وهذا الأمر للوجوب. والنهي للتحريم؛ لأن النبي ی حَدَّر من 
لمخالفة بان ذلك فصل ال شیطانه وہ 4 ينها زین متا لا يعوا 
وت اشن وین بنج یله رانشکر :۰ ).ثم إن امتثال 
آمر النبي اة فيه الخير والبركة. 

ی0008 کے 


سس 


نم م قال الام میم تن 


ا 


) .) وکا هن سمب عَنْ ماب بن أ لس ف قر له ح وعدتا ان نب دا 
يي ح وان مکی لک بی سور قطن - کلاه) عَن عبَيْدٍ عي الله جَويعا عَنِ لزهري 


باستاد فيان 
۰ -(. .بح وی حر ال سر ره ول عم : لیا - 
۶ ۶ ره کے نرق م9 4 


ای 58 سل :لماكل اعد ما یله ور 





ای ی 


لین َكل یله یشرت هاا قال: وَكَانَنَافِمُ يزيد فیها: «وَلايَأحُذْ اء ولا بطي يهَا». 
وني روَائة أبي الطاھر: «ایاکن َعَدكُم. 

رم قوله: الا يَأكلنَّ». هذه فيها التوكيد» فهذا نبي مؤكدٌ بأنه لا يأكلن» وهو يدل على 
ما ذكرنا من وجوب الأكل باليمين» والشرب باليمين. 

رم وقوله: الا بط بشالهولابَاحد بها . كذلك أيضًا ينهى الانسان أن يعطي 
بالشمال أو يأخذ بالشمال. 

ومن الأسف: أن كثيرًا من الناس الان لا یهتمون بهذا إطلاقاء تقول: آعطني القلم؛ 
فيأخذه بالشمال» ويعطيك یاه بالشمال» وهذا غلط؛ فهذا خلاف الآداب الشرعية» بل 
أعط بالیمین وخذ باليمين» والعجب: أن بعض الناس یعتبر الأخذ بالشمال والاعطاء 
بالشمال حضارة ورقيّاء والحقيقة: أنه بالعكس» بل هو حقارة ونزول» والاداب الشرعية 
خير آداب» ففي الأخذ باليمين» والاعطاء بالیمین إكرام لليمين من وجه؛ وإكرام لمن 
ايد أو أَعْطِيَ منهء ففيه (کرامان» ثم فيه أيضًا فوق ذلك کله: اتباع آمر النبي لا 
والاسترشاد بإرشاده. 
888 


۱ 
1 


کا 


7 سروس و 


خی باس بن اة و 4 و دپ ول الله ا بل تال 
کل يَِينِكَ». قال: لاستطيع ا قال: الا استَطْعتَ». مامتهإلا الکیر. قال: ف رها إلى فيه. 

رج قوله: ١لا‏ استطعَتَ» ثم قال: هما مَنَعَهُ إلا الکِیڑاء هذا فيه استعمال الاستطاعة بمعنی 
الإرادةء فمعنی لا أستطيع؛ أي: لا أريد منه قول الحواریین: «َل يسْتَِيمُ ربك رل 
ِا 1#لتثابكة:؟١1].‏ أي: هل يريد ربك أن ینزل علینا. 

قال الما موی کت في شرح صَحِيْح منیم» ۱۲۷۸/۱۳ ۷۹ 

قوله: رہ سول الله وا ماه َقال: کل مينك . قَالَ: لا 
آنتطیع قال: «ل اسْتَطَعْتَ». مَا مبَعَهُ لا الکبر. قَالَ: فَمَا رَفَعَهَا إِلَى فيه هذا الرجل هو 
«بسر؟ بضم الباء وبالسين المهملة ابن راعي العير» بفتح العين وبالمثناة» الأشجعيء كذا 
ذكر ابن مندہ وأبو نعيم الأصبهاني» وابن ماكولا وآخرون وهو صحابي مشهور عده 


هؤلاء وغیرهم من الصحابة ٹل وأما قول القاضي عياض «فلثه: إن قوله: ما منعه إلا 
الكبر» يدل على أنه كان منافقاء فليس بصحیح. فان مجرد الکبر والمخالفة لا يقتضي 
التفاق والکف لکنه معصية إن كان الامر آمر إيجاب. وفي هذا الحدیث: جواز الدعاء 
على من خالف الحکم الشرعي بلا عذرء وفیه: الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر في کل 
حال حتی في حال الأكل؛ واستحباب تعلیم الاکل آداب الأكل إذا خالفه كما في حديث 
عمر بن أبى سلمة الذي بعد هذا. اه 

المهم أن قوله: لا أستطيع؛ بمعنى: لا أريدء وليس العجز؛ لأنه لو كان العجز لكان 
مَعْذُورَاء لأن الإنسان لو كانت يده اليمنى لا تصل إلى فمه لكسر أو غيره» أو كانت شلاء 


888 


ل 
1۸ 


نم قال الامام ملم اه 
۸-(۲۰۲۲) حدتا ابو بكْرِبْنُ أبي ی وان أبي مر جویما عَنْ سيان قال أبُو بر 
حلا فان میگ عن الول ن کي عن وب بن کانمن مرن اي مامه 
:كنت في جر ول الل ان ټڍي تعيش في اس ال لي: هيا لا س ل 
)04 


وکل بیمینك. وکل ۶ ليك '. 


0 قوله: «كُنْتُ في حَجْر سول اللہ كله؛ لأنه ولد أم سلمة إحدى زوجات النبي 
يك فتربی في حجر النبي ا وأخذ من هدیه» وکان آول ما جلس على الطعام تطیش يده 
يعني: تدور على الاناء کله» يأخذ تارة مما يليه» وتارة مما لا يليه؛ فأرشده النبي کل إلى 
ثلائة أشياء: قال: دسم ا وهذا واجب» «وکل بِيَمِينكِ» وهذا واجب. واکل ا يَلِيِكَ» 


وج مر © سم 
س 


ومذا أدب» ولیس بواجب'”ء إلا ذا كان الجليس يتأذّى بذلك» فهنا نقول: يحرم عليك 


(ٴ آخرجه البخاري (۵۳۷). 

)۲( سئل الشیخ تجنانه: وما هو الضابط الذي يفرق به بين النهي الذي هو للتحریہ أو النهي الذي للكراهة؟ 
فأجاب نة قاثلّا: إذا وجدت قرينة تدل على التحریم مثل: ٢‏ إنَ الشیطان کل بِشِالِهِ وَيشْرّبٌ اليه 
فهذا يدل على التحريم» والا فلا يدل على التحريم» والمسألة هذه فيها خلاف بين الأصوليين. 
بعضهم یقول: إن الأمر للوجوب إلا بدلیل» والنهي للتحریم إلا بدلیل. وبعضهم یقول: الامر لیس 
للوجوب إلا بدليلء والنهي ليس للتحریم إلا بدليل» ولکل وجهة نظر. 
وبعضهم يقول: آما إذا كان أمرًا يتعلق بالعبادة التي خلق الانسان لها فهو للتحریم: إذا کان خی 





أن تؤذي الجلیس؛ أما إذا كان لا 9 فانه حلاف الأدب أن تطیش يدك في الصحفة. 

2 وقوله : کل يا يَِيكَ؛ یدل على أنه إذالم يكن معه أحد؛ فإنه يأكل من حيث شاء إلا أنه 
لا یاکل من أعلى الصحفةء لکن يأكل من الجوانب» من حيث شاء رای من ذلك ما إذا 
كان في الطعام آنواع متفرقة» فله أن يأكل مما لا يليه إذالم یکن فيما يليه شيء منه؛ فقد كان النبي 
بلا يتتبع الدباء فيأكل منها ' » فصار يُستثنى من ذلك إذا لم يكن معه أحد. 

وإذا كان الطعام أنواعا متفرقة على أعلى الصحفة فله أن يأخذ من النوع الذي 
يختاره» ولو كان مما لا يليه» ولكن لا شك أنك إذا علمت أن صاحبك يستنكف من هذا 
الشي» كما لو وجدت لحمّاء مما يلي صاحبك. فإنك لو مددت يدك إليها لاستنکف 
وکرهك. فهنا نقول: الأدب خير من أكل اللحم. 

عع وو 
نم ال الامام منم 2 

۹-(. .)حالس بن عَلِيّ الحلواني. ابو بكر : باق قالا: حَدَّئَنا ابن أبي 

ريم خرن عقر انی محمد ب نرو نحل نوخب بن يسا عن مر 

و جوا لمع ثول اللہ وف ناشن لخم حول هل 

سول اللہ مه «كل يا يَلِيكَ». 

۰-(۲۳. وتا ڙو الَو لا سل َع هرب عن اله 
عَنْ أبِي سمب ال : تھی النيي ا عَن یناب الأمنقية 
۱-«(. 3 زع زط یتآ او بوش ماب 

ال نع اله یهن أي سوب اي نُ؛ ال قال: تھی سول الله ی عن 


سو 


شاب الات أن يدرب بر | فا 


سر تو ل مي ال مره 


(...) وحلکتاه عبد بن حمیی یر عبد الق أ رن مر عَن اهر بهذا الإشا. 


وللإيجاب إذا کان أمرّاء وان كان من جملة الآداب التی لا علاقة لها بالعبادة فهو أمر ارشاد» ولیس 
لوجوب؛ وها ترب الاقوال بلس لوح انظر عن كل قضية با ققد تکون القضية 
بعینھا فیها ما يدل على الوجوب أ و العکس. ۱ 

() آخرجه البخاري (۵۳۷۹): ومسلم (41 ۳۰ 

.)971۲ ۵( أخرجه البخاري‎ ٢( 


مثله غیر آنه قال: واختتانها آن بق 7 2 

را رمالے مر e‏ هن سیر من الاو لاهن 
تشرب من فمها إلا إذا قلبته. 

فإن قال قائل : وما هي الاسقية 

الحواب: أن المراد بها: الأسقية سقية الجلد التي يوضع فیھا الماء؛ فنهى النبي إلا عن 
اختناث الأسقية؟ د يعني: أن يأخذ طرف الرقبة فيقلبها ثم یشرب ولا فرق بين هذا أو أن 
یشرب بدون قلب؛ وذلك لأن اختناث الأسقية یؤدی إلى مفسدتين. 

المفسدة الأولى: أنه قد يكون فی ريق هذا الشارب أشياء مضرة؛ تلصق بجدار 
السقاء فإذا جاء أحد یشرب أصيب ذا الضرر. 

المفسدة الثانية: أنه قد يكون في القربة جراثيم متحركة» فتدخل في الماء بدون أن 
تشعر بهاء ومن ذلك ما يسمى عندنا ب «العلقة» كان الناس في الأول -لما كانت المياه غير 
نظيفة- كان يظهر في الأواني والقرب شيء يسمى العلقة» وهي دودة حمراء» هذه الدودة 
تدخل في الماء وربما يشربها الإنسان فتعلق في حلقومه. وتمتص الدم وتكبر فيضيق 
النفس» وربما يهلك الانسان أو ربما علقت في جدار المعدةء فتكبر» فتؤذي الإنسان. 
وهذا سمعنا به وأدركنا بعضه؛ ولذلك هي أن يشرب الإنسان من في السقاء سواء رَد 
طرفه؛ يعنى: قلبه أو لاء إلا إذا كان هناك ضرورة: فإنه لا باس بذلك؛ كأن يكون عطشائه 
زا نله سا 

فإن قال قائل: وهل قوله: «أن يرب من و . هل هو من قول تون 
منقول الراوي؟ 

الجواب: روس تہ تقتضيه اللغة العربية» لیس 
شيئًا من اجتهاده» تفسیر لمدلول اللفظ. 

BSCE 


)١‏ باب كَرَاهِيَة الشزب قَائِمًا. 


٢‏ حدتتا عذاب بن حال حدئنا م دنا تا ادف عَنْ أ نس أن لني کل 





جر عن الشرب قَاه). 

الشرب لگا مکروه لا لحاجة آو مصلحة هذا هو القول الس في هذه قا 
أنه مکروه إلا لحاجة أو مصلحد. 

فالحاجة: مثل أن یکون المکان ضيقا لا یستطیع الجلوس» أو يكون الاناء الذي 
یشرب مت مرتفعّاه كما بوجد الن فی؛ بعض المبّرّدات» فیها کشوس نری فيه أنه لا 
یستطیع الانسان أن یشرب وهو قاعد. 

والمصلحة: مثل أن يشرب قائمًا حتى يراه الناس ویتأسوا به في شربه؛ لأن المشروع في 
الشرب أن يشرب بثلاثة آنفاس» وأن يَمُصٌ الماء مصاء ولا يعبه عباء والحكمة من ذلك: : أما 
الأنفاس الثلا ثة؛ فلان النبي َي قال :دن ذلك هیر و وى5". 

وأما كونه یمه مضا فلان الإنسان لا یشرب الماء إلا لعطش - - والعطش يعني: 
اشتداد حرارة المعدة» وطلبها الماء- فإذا جاء‌ها الماء دفعة واحدة اٹُر عليهاء وإذا جاءها 
مترسلا صار ذلك أهون عليهاء فهو مثلا يشرب قائمًا حتى بُري الناس كيفية مشروعية 
الشرب- هذه مصلحة- وإلا فإنه مكروه. 

وظاهر قوله: جر يقتضي التحريم» ولكن فعل النبي با في شربه قائمًا في زمزم"» 
يصرف هذا الظاهر إلى كونه رَجرَ كراهة لاجر تحريم. 

فان قال قائل: القاعدة: أنه إذا تعارض القول والفعلء قَدِّمٌ القول على الفعل, ألا 
يمكن أن تطبق هذه القاعدة هناء ونقول: نقدم النهي عن الشرب قائمًا؛ لأنه قول على 
الفعل وهو الشرب قائما؟ 

والجواب عن هذا أن يُقال: هذا لا يمكن هنا؛ لأن التعارض إذا تصادم من كل وجه. 
وإذا حمل الفعل على الحاجة» لم يكن هناك تعارضًا. 

ره 
نم ال لام منم که 
۳-...) لا مد نمی حدکاعَبد الاغلی حَا سمي عَنْ تاد عَنْ انس عَن 


(۱) آخرجه مسلم (۲۰۲۸). 
)۲( سيأتي تخریجه قريبًا. 


۱ 
ا 
: 
۱ 
۱ 





یی ا r‏ 
اش هآ تھی آن یشرب الرّجُل قَائ). قال :فلت الكل ؟ تقال: دا ار آو اخبث. 

ب قول قتادة: «شر. يعني: الأكل قائمًا أشد من الشرب قائمّاء وهذا القياس مقبول إذا 
علمنا العلة في النهي عن الشرب قانمّاء وأما إذا م نعلم؛ فلا يصح القیاس» لکن إذا قال قائل: 
هذا قياس صحابي» وقياس الصحابي أقرب إلى الصواب من قياس غيره. 

فالجواب: نعم نقول بہذا: أن قياس الصحابي أقرب إلى الصواب من قياس غير 
ولكن المراد بالأكل هنا: الأكل الذي يقتاته الانسان» ويتعيش به» أما الأكل الیسیر مثلا أن 
يأكل الانسان تفاحةء أو يأكل ما يُسَمَّى بالفخصفص''' فهذا لا أظنه مكرومًا؛ لأن هذا 
جرت العادة بأنه يؤكل والانسان قائم» أو يؤكل والإنسان يمشي» وأما الأكل والشرب 
راکبا؛ فلا شيء فيه. 
۱ دص 


58 


7 
1 قا 


قال | امام مسا م کی اھ 


رکو 


(. وکلک ین سور رن أي شی ال لتا وم عَنْ شام 


عَنْ تاد ڪن انس عن اي وه مک ول اة . 
٦ :۲۵( - 4‏ 0090" حدگتا ادق عَنْ أبي ویسی 


- 


الأمنواری عَنْ أبي سَعِيدٍ یر سي الْخُذرِي أن ال رَجَرَعَن الشزب قاتا . 

۵- (. )وک ریز بن عزب وحن ام ان با - الط لزع 
وان نی - الوا : خذاثتا بح تی بن یدحا شمه شب تا تاد عَنْ آبي یی 
۱ اي عن أي ست يآ سول یی ن زب اب 

٦-۔‏ (۰۲۹ ۰ حدئني عَبْد َد لار بن للم حدنا مَرْوَانُ -, يَعْنِي: ری 
علق ترب عنق يآ قطن سیر بر ال 
له شرن اد ینک فا من مَنْ نسي فليَسيَقَ". | 

تقو ی يعني: رد حل سق سول مرن وهلا دن ا 
الزجر عن الشرب قائمّاء والذي يظهر لي أنه ليس على سبیل الوجوب؛ لأن نفس الماء 
لیس حرامًا بعينه» حتى نقول: أخرجه من بدنك ولا تتغذى به» لکن هذا من باب الزجر 


(۱) الفصفص: هذا في اللهجة السعودية» وهو ما يعرف عند المصریین ب «اللب السوبر». 


کاب الالشيرية 





والمبالغة» كأن هذا الذي تعجل وشرب قائمًا عزّر بکونه يقيء ما شربه؛ حتی لا ينتفع به 
الجسد. واللہ أعلم. 


ثم قال الامام مسلم يده : 


گے 


۷ ۱-(۲۰۲۷) ود ابو كال الْجَحْدَرِی حلت و عون عَنْ عَاضِم عَنِ الشَعبيٌ 
َن ابن باس قال: سَقبْتُ سول اللہ وین رمرم شرب وَمُو ٹاہ 

هذا ذكره العلماء ناف أنه فعل ذلك؛ لأن المكان مزدحم» فکان فيه نوع من 
المشقة أن ينفرج الناس عن المكان» -وأيضًا- شرب من الدلوء والدلو إذا شرب منه 
قائمًا أيسر ممّا إذا شرب قاعدا؛ لأنه يحتاج إلى تنزيل الدلو من البکرة» وجذبه إلى 
الأرضء فيكون شربه قائمًا أسهل» وبعضهم علل بوجه آخر- قال: إن ماء زمزم یستحب 
أن يتضلع الإنسان منه» والإنسان إذا كان قائمًا يكون تضلعه أكثر مما إذا كان قاعدات 
لکن الأقرب هو الحاجة... واللہ أعلم. 


۱ 
1 


ها مس 


ص 


5 ل شر وق سے کٹ 

و مو وس و 7 1 4 ر وار و I‏ ۳ ۰ و ۔ 
ا ما بن صو اللو بن سی حدثنا بان عن عاضو عن الي عن 
ررر 


۳ ۳ 2 2 ماه 2 ۳۹ 9 ر ھە 
ابن عَبّاسِ؛ آن البي ڳا شرب من رمرم من دلو نها وهو قاِم 

: مر ےکک ورو و۶۵ و م9 ما سم ور وب 201 ۳ 0 ۸ 2 سے سیر ۹ 
9۹--2...) وحدث سریج بن ونس» حدثنا هشیم أخبرنا عاصم | حول. ح وحدلني 


e‏ هم مه هد E‏ ا ا و و وم ور یں ع سے چو ہہ 
يتعقوب الدورفي واساعیل بن سالم - قال إمناعِيل: آخبرناه قال يَعقوب: خدلنا - هشيم 
کا سے 4 دو ر س < ۳ ۾ ے۔ 1۹ 2 > سین > ۳ مہ ہم ”مس 
دتتا ام الأخول. ورن الشميي» عَنِ ان عَبّاس؛ أن سول الله لا شرب من رَسْرْمَ 


چ 


مر اراس و 


ك 
وهو قائم. 
رم سآ ه سيو ے۔ 1 ممع 2 مث و م 
۰-<(...) وحدثنی عَبَيْد الله بْنْ مُعَاذ حدتتا آيي حدئنا شغبّة عَنْ عاصم سَمع الشعبيّ 
سے ووس e r‏ ر سرا ی ری و ص لس ہے 2 ی و 59 ون 
سّوع ابن عباس قال: سقيت رَسول الله و من زمزم فشرِبِ فان واستسقى وهو عند البيْتِ. 


.)۵1۱۷( آخرجه البخاري‎ )١( 





شاو سم را با 
سر ۱ 2 ایر يل ۴ 
الان سر ری ۸ 


ہے س٣س‏ کے و کے و 


(. ..) و ناهد بن شاي حلتنا مد بن جففر. ح وَحَذَّكِي محمد : بن ای حد 
وَهْبُ بْنُ ير كلا عَنْ شمبة بهذا الإسثتا وفي حَدِينه): فَاَينه بدلو۔ 
طلب آن يتور امن العباس ابنهالفضل ايان ي له بماء عنده في البيت» ولکن النبي 
يك أبى ذلك وشرب مما شرت منه الناس؛ حتى إن العباس» قال: با سول اھ یعون 
يديهم في هذا شراب" + فشرب: وگل هذا تواضعًا مضہ وك من وجه؛ ولثلا يتنطع 
الإنسان ويتعمق من وجه آخر. 
ع وو 


٦‏ باب گراقة امس تفس في نفس الإنّاء 
کہ الف کا حارج الإناء 
4 قال الإمَامُ ملم كتلنة: 


8 


)۲٦۷(- ۱۳۱‏ حَدت ان يي مره لا اي عَن یوب عَنْ يخ بن آبي کی عنْ 
َبْدِ الله بن أبي اد عن اپو لذي ل تین تفس نيا 

نہی عن ذلك مساو 

منها: ماک عل یخرب ده 

أنه يلتقي الماء نازلا والنفس صاعدًا؛ فیحصل بذلك تصادم وشرق» ويُحُنَى 

لضي 

ومنها: اھ رف اي ارم راا ی کی ات هى النبي يا 
عن التنفس في الاناء فیکره أذ تفس ف الاناء وإذاكان له شارب من بعده؛ فقد مال 
بالتحریم؛ لان ذلك یکدرہ على من بعده- فتجده یشرب؛ ونَفْسّه تعافه- لا سیما مع 
حاجة الثاني إلى الماء. 





(!) أخرجه عبد الرزاق في "مصنفه» (4/ ۲۲۵) برقم (۷/ ۱۷۰). 

0 ' أخرجه البخاري (' 0۳۰ 
۶ سئل الشيخ >تلٹہ: بعض الناس يشربء ولكن لا يتنفس أثناء الشرب» ولكن يقطع الشرب دون تنفس 
لا داخل ولا خارج الإناء» فهل هذا صحيح؟ 
فأجاب مث قائلا: على كل حال لعله لا يحتاج إلى نفس فالناس یختلفون في امتداد النفس؛ فلعله لا 
یحتاج» فادا 1 یحتح» فيكفيه آن یفصل الاناء آثناء الشرب. 





وظاهر الحدیث: أنه لا فرق بین الماء الا والمرق وغیرها. 
ع9 


نم قال الإمَامُ ملم يائة: 

۲-(۲۸ ۰ دقن سمي أو یبن اي فس ال اي عن 
زره بن ایت لصا ری نت ند ال نأ َل آنس؛ رَسول الله يك كان 
يتنس تفس في الانء ادا . 

يتنفس في الإناء -هذا في الماء الباردء أو اللبن أو الحليب البارد» وأما الحار؛ فعلى 
قدر طاقة الإنسان» وكذلك البارد جدًا الذي لا يتمكن الإنسان أن یشرب منه جرعة 
كبيرة» فعلى ما يطيق فمثلا: لو آراد الانسان أن يشرب مرف هل نقول: اشربه في ثلاثة 
أنفاس وهو حار هذا لا یمکن» وكذلك الشاي والقهوة وأيضًا إذا كان الماء باردًا جدًا 
لا یستطیع الانسان أن يشربه في ثلائة أنفاس - فتراعى الأحوال. 

یوار سے 


صا ۵ 


م قال الاماغ مسل اه 
2-۳( .)لا یبن یی رن لوا بن سود ح وتا ش ییانب 
فوع لت له عَن أب ام عنس د قَالَ: کَانَ رَسُول س في الشراب 
لا ويَقَولَ: «إنه َه آزوی ابر وَأمْرَأه. قال ؛أنّس: 1 نس ذ في الشراب تل 

)و يبن سیب و خرن ي د هه فلا و »شام 
الدمتوائی عَنْ أبي ضام عَن لسن التي وه ذه و ۳7 : في الاتاء. 
: تحقیفًا لھذاء وأنه لم ينسخ» وبين الر سول بل فوائد التنفس ثلانًاء وقال: دا 
أزوى1. ر يعني: أبلغ في الڙي. 

2 وقوله روت برأ؛ يعني: الشفاء من أضرار العطش» و مر : أسهل نفودًا 
في المعدة. ونزولا إلى الأمعاء» كما قال صَبَل: معن ات ى )04ل ڑا .]٤‏ 

وهذا سهل؛ يعني: يسهل على الانسان أن يتنفس ثلاث مرات» وهل يزيد إذا كان 
عطشائا جذا؟ ۱ 


.)۵7۳۱( أخرجه البخاري‎ )١( 


اللا _ شی ا 


الظاهر: أنه لا مانع» لکن إذا آمکن أن يُقسّط حتى يكون ثلانًا؛ فهو أحسن. 
جك ...دهت 


م۶۳ 


م قال الإمَام وی لنہ: 
(۱۲۷ باب استخباب إِذَاوَة الْمَاء وَالنْبنْوَتَخْوهِمَا عَنْ یمین الْمُبْتَدِیٰ 
م قال الإمَامُ ملم له 
-(۲۰۲۹) حَرََّنا یی بن يَحْبَى قال: قرات عَلّى مَالِكِء عن ابن شهاب عَنْ 
انس بن مَالِكِ نز جو رہ ع 
شرت نع اَی الافرایت ٤‏ وقال: لامر ام 
7 قوله: قد شیب بِمَاءِ؛ يعني: خلطء وحلط اللبن بالماء يزيده بلا شك» فإن كان 
للبيع؛ فهو حرام» لانه غش کخلط البر بالشعیر» وان كان للزیادق فلا بأس به؛ لأنه لن 
يأخذ عوضًا على هذاء لکن المحظور إذا كان يريد أن يبيعه؛ فيأخذ عوضا عليه» حتی لو 
أخبر المشتري بأنه قد شیب؛ فإنه لا يكفي؛ لأن تميز هذا الکثیر من القليل صعب» وقد 
يقال: إذا بین للمشتري أنه میب فلا بأس» فيكون المشتري قد رضي بالعيب. قلیلا 
كان أو كثيرّاء ونظيره ما یل عندنا في بیع الثمار على رءوس النخلء إذا كان في التّخلة 
عيب في الثمر ورضي المشتري به؛ فإنه لا بأس» مع أنه قد یکثر العيب ويزيد على ما كان 


موجوذا عند الشراء. 
تحص 
قال جم مشیم ٩:‏ 
۵-(. .)له کر آي ی عضو اد ورن زب ود بسن 


O) و‎ e 


عبد الله ُن یر الفط یرک - قالوا: لا فان ي عن لغري هن انس ال: : قم 
اي کا لت و ان عي وات وَآنا ان رين وک اه اني بَحْتَيي ما خدمته 
دحل عل ارتا هادان ویب لہ ون بر في الا فَشَرِب سول له 
ال حمر وو بر عن :جار سول لفط با بر ََعْطَاُ رین وین ال رَسُول 


اللہ ة: دالأَْمَنَ امن 


.)0719( آخرجه البخاري‎ )١( 





يعني: أن الأيمن أحق فالأيمن”") ولکن في مثل هذا قد يكون الانسان أحيانًا نی 
حرج» يكون على يمينه رجل عادي في المجتمع أو صغیر» وعن يساره من له جاه وقيمة» 
فمثل هذا ينبغي له أن يعتذر منه» ويقول: السنة أن أعطي اليمين؛ لأن بعض الناس لا 
یفھم هذا الشي» وهو إذا اعتذر منه» فهم أنه معذور وفهم أن السنة هو هذا: أن يبدأ 


(۲) 


بالیمین . 


2-8880 


رس 9م ام صے ےم 2 ہے ٠‏ 5 2 31 ۰ 7 2 1 
---(...) حل یخی بن یوب وقتیقه وعلی بن حجر قَالوا: عَلَكتا ناویل وضو 
۰ م سوق تا م 2 © سم ۾ سام و ره © گر سے بو و كدر کر 


چا مر ل کے سم م Po‏ مره ےم #۶ وم ۳ 6 ر 17 ۳ ۰ سر 2 

مالك ح وحدتنا عبد الله ن ملع ِن قعْتبِ واللفظ 41 - حدکنا مان يني : ابن بال - 
مس و سو 2 و 6 م ۷9 زے بر َ‫ "ےک میں ۔ 7 کا 
نع الله نع الرّحْمَن؛ أنه ستوع آنس بْنَّ مالك يُحَدِّتُ قال: انا رسو الله يكل فى دارا 
eren‏ موم م 2 ۵ ۴ سم 7 ۰۰ 2 1 کے کہ 2 1 8 عن مانس 2 
فاسستسقىء فحلبا له شاه ثم شب ین مَاءِ بفري هنو. قال: َأَعْطَيِتُ سول الله ل فشرت 


۸4 رم 5 ر سوا ا سر ال مر سرا سم مو موري و و از دہ 
زسول الله ا وأبُو بكر عَنْ يَسَارِهِ وعمر وجَاهَه وأعرابي عَنْ ینہ فل فرغ رَسُول الله يكل 
وه #, و ۳ وھ 0 50 وس و 7 ا ا ‌, سے“ 
ین شريو قال عَمَر: هذا و کر یا رسُول اله. بريه َه َأطى سول الله كلا الأخرابي وَتَرَكَ 


© لے مزا ل ىم رن ۳ ۶ ا سوق وا سے 
با بكر وم وقال رَسول اللہ لا «الأيِمَنونَ اون الأيمنون.. قال أنس: هي مسته هي 
۳ 


في هذا: دليل على جواز استسقاء القادم من رب البیت. 
وفیه أيضا: دليل على أن لربٌ البیت أن يأتي له ہما هو أطيب مِمًا طلب؛ لأن النبي لا 





00 سٹل الشیخ تكتلئة: هل القاعدة في تقدیم الشراب أو الطعام- إذا كان المقدّم صاحب المنزل- أن يسير 
عن یمین نفسه» أو يمين الذي يعطيه؟ 
فأجاب نله قائلا: إذا كان ابتداءً فلييدأ بالأكبر ٠‏ فيكون الذي أمامه هو الأكبر. ثم أين يمينه؟ 
يمينه هو الذي عن يسار الأكبر» وهذا إذا لم يكن طالبًاء آما إذا كان هناك طالب» فأعط الطالب» ولو كان 
الایمن؛ أو الایسس أو الاکبر أو الأصغرء فالمستسقي متقدم على غيره. 

( سئل الشیخ تعذثة: أحيانًا لو اعتذر الانسان من شخص لا یفهم السنة یحدث لون من الغضب أو نحوهه 
لا سیما إذا كان من الرءوسء فهل نعطیه تألیفا لقلبه» ودرءًا للمفسدة وهذه سنة ولیست واجبة؟ 
على الیسار. 

ر 


لو شر یی ا 
استسقی» وطلب ماءء ولکنه أتاه بلبن مشوب بماء. 

وفيه: تنبيه الکبیر؛ لأن عمر نبّه النبي ا قال: هذا آبو بكرء والنبي اة یعلم أن الذي 
إلى جنبه آبو بكر لکن هذا من باب التنبيه. 

وفیه:دلیل على جرأة آمیر المؤمنین عمر بن الخطاب وف في الحق. 

وفیه:دلیل على أن الحق لا یخابی به آحد» بل من استحق شیا فهو آول به» سواء كان 
له جاه» أو لم يكن له جاه» ومن المعلوم: أن آبا بكر لاغ أعظم هذه الامة بعد نبیها جاهًاء 
ومع ذلك عَدَل النبي وك عن دع الإناء إليه إلى الأعرابي ؛ لأنه أحق. 

وه : دلیل على فضل اليمين؛ ولهذا قال العلماء َج هلاه إذا كنت تمشي إلى عال أو 
غير عام فَكَنْ عن يمينه؛ لأن اليمين أفضلءهذا من وجه» ومن وجه آخر؛ لأنه قد يحتاج 
إلى أن يتنخم مثلاء والسّنة: أن الإنسان إذا آراد أن يتنخم أن يجعلها عن يساره<» فإذا 
كنت عن يساره أوقعته في حرج وإذا كنت عن يمينه» صار يساره خاليًا. 

وفیه: دلیل على التكرار للتأکید؛ لقول النبي يَكللة: ون امون الأبمنون». 

وفيه : دلیل على فضل أنس «هلئفه حيث انقاد أتم انقیاده فقال: فی سن قهي ست هي 


و 
سئة), 


88C 
: م قالالامَاْ الم تنه‎ 

نا فة مالك بن أ IT‏ أ اه 
۰۳۰-۷ ۰ لقن سوه عن بن انس فی فی يه عن يي زم عن 
مهل نس اي رسو اي شراب فرب ین ون ویو مک ون ۱ 
يَسَارِهِ ان فَقَال للغلام: تين آغطي عَوُ آاء؟» . فقال اغلام :ا رال لا و بتصبي 


منك آحذا». قال: مله رده سول اللہ في یو 
9۶ هم ۰ رے تک و سور 


۸-. ..) حدثتا یحی بن یی ۹ یراع لین اي حازم ح وحن تب ن موی 
حدتا يعوب -يَغني : :ابن عد الوّحْمَنِ القارِي - کلام من يي حازم نس بن یه هَن ال 


(۱) يشر الشيخ تنل ما أخرجه البخاري (۱۱) من حديث أبي سعيد الخدري كشا عن رول 
اش قال: «إذا نم آحدکم فلا یحم قبل وَجْهِهِ ولا عَنْ يَمينه ينه وليَنْصقٌ عَنْ يَسَارِو أو تحت قَدَمِهِ 
السرئ . 


)۲( أخر جه البخاري (٭٢٦٦).‏ 





ل وله وم تقولا 27 4 وَلكِنْ في رو عقو ت. قال: EEE‏ 

هذا فيه: تر نے سی 
لان النبي ی استأذن من الغلام. 

فإذا قال قائل: فلماذا لم يستأذن النبي وك من الأعرابي في الحديث السابق. 

فالجواب: أن الغلام يعرف نفسه أنه صغير» وأنه دون القوم» فاستساغ النبي بَا أن 
يستأذنه. أمًا الأعرابي فان بعض الأعراب يكون شامخ الأنف. رافع الرأس ويرى أن من 
الإهانة أن يستأذن؛ ليصرف الاناء إلى غيره» هذا ما يظهر من الفرق. 

وفیہ أيضًا: دلیل على أن الإنسان إذا أعْجِبَ بشخصر» فلا حرج أن هیده لکن لا عل 
وجه یضره لکن يمسكه برفق» أو پنفض یدہ؛ ی يعني: أنه أعجب به؛ لأن هذا الغلام قال: دل 
dG CS 7‏ 

یوپب کے 


تپ 


ل الإِمَام التووي نہ : 
(۱۸ باب اسْتِحْبَابٍ لفق الأصابع وَالْقَصْمَة, 


۰ 
۴ 
1 


َكل اللْمَة السَاقِطَة بَعدَ 2 مشح ما يْصِيبُهَا من أذى, 
وَكَرَاهَة مسح اليدِقَبْلَ فقها. 

تال ارم ره ۱ 

۹-(۰۳۱ سورد قیوعت لاد وزسخا اق بن رای ان أبي 
عَمَرَ - قال اسخاق: أ خبرتاء وقال ال خرود: حَدثنَا سفیان ؛عَنْ عَمْرو عَنْ َطای عَنِ ان 
7 سو سول الله تا إا اكل آحدکم ماما فَلَايَمْسَمْيَدَ له عثی یلها ار 

في هذا الحدیث: أنه إذا أكل طعامًا؛ فلا یمسح یدہہ لا بمندیل ولا بجدار ولا بأرض 
حتی يَْعَقَهَا أو ماه و «أو» هنا يحتمل أن تكون شکا من ال اوي؛ لأنه قال: : يلعقها أو 
قال: يلعقهاء ويحتمل أن تكون للتنویع- يعني: حتى يفعل أحد الأمرين- إِمّا أن يُلعقهاء 
وامّا أن يلعقها. 


(۱) أخرجه البخاري .)٤٤٥٥(‏ 


وإذا كان النبي إلا عبر يعني: إذا م نجعلها شکا من الرٌاوي: قلنا: إنه یره فان 
الانسان لا ينبغي أن يخرج إلى شيء بستکرهه الناس منه؛ يعني: لو أنك لما انتهیت من 
الطعام قلت: يا فلان؛ خذ أصابعي» العقهاء لا يستسيغ الناس هذاء والاداب الشرعية 
تکون في كل وقت» لکن یلعقها هو. 

فإذا قال قائل :عل قولك هذاء إذا كان الناس لا يستسيغون أن یلعقها؛ لأنه یوجد 
بعض المترفین لا یستسیغ أن يلعقهاء ویستهجن لعقها؟ 

فالجواب: أن السنة لابد من فعلهاء وهناك فرق بين أن یلعقها الإنسان بنفسه أو 
يُلْعِقَهَا ثم لا ندري هل هذا الذي لعقها ریما یکون في فمه ألف مرض وبلاياء ما ندري 
هذا. 

لکن: إذا كانت هذه المسألة بين الزوج وزوجته وقال: یا فلانة العقي یدي؛ 
وأعطيني يدك ألعقها -وهذا لا شك مما يوجب المحبة والألفة بين الزوجين- فهنا 
تكون نظرة أخرى غير مسألة اللّعق. 

وفيه -أيضًا-: دليل على جواز مسح أثر الطعام؛ لقوله: قبل أنْيَمْسَحَهَاه فإن زال 
أثر الطعام؛ فهذا المطلوب. وإن ۸ يزل استعمل شيئًا آخر وهو الماء» فإن أزال الماء آشار 
الطعام؛ فهذا المطلوب. وإن لم يزله استعمل شیا آخر مثل الإشنان أو الصابون. 

ال الما التووي کت في «شزح صَحِيْح مُنیم»(۱۳/ ۲۹۸ 

قوله گلا : تا أو يُلْعِقَهَاه معناه ۔والل اعلم- لا یمسح يده حتی يلعقهاء فان م 
یفعل فحتی يلعقها غيره ممن لا يتقذر ذلك» كزوجة وجارية وولد وخادم یحبونه 
ویلتذون بذلك ولا یتقذرون» وکذا من كان في معناهم كتلميذٍ يعتقد برکته ویود التبرك 
بلعقهاء وكذا لو ألعقها شاة ونحوها. والله أعلم. اه 

غريب هذا: الشاة إذا قَدَّمْتَ لها الأصابع لتلعقها تبلع الأصبع!! 

الاخیر هذا لا شك أنه بعيد من مراد النبي يِه ومن الممکن أنه لو كانت الشاة 
صغيرة ترضع؛ ؛ فإنك إذا أدخلت أصبعك رَضعته. 

.وأما مسألة أن يلعقها التلميذ للتبرك بهء فهذا خطأء لا أحد يتبرك به تب رگا حسيًا إل 
النبي ہے ۱ ۱ 

على كل حال: إما أن تکون -رواية یلعقها- شکا من الرّاوي» وإذا كانت شکا تحمل 


على اللفظ الأول وهو: CES‏ و ا 
الذي ذكره النووي وغيره: أنه في حال لا يمر منهاء ثم إنه بلغني أن لعق الأصابع يعين 
على الهضم -هضم الطعام- ل i‏ 
تعين على هضم الطعام» فإن ثبت هذا فهو خيرء وإن لم یت فيكفينا أن نقول: سمعنا 
وأطعنا. 
ےوووے 
نم ال الامام مس م يناه : 
۰-(. لاني ارو نع ال نک ماع بخ حي ح رَحَنَکا عب بن ميد 


Je ے‎ 


أخبرني و عاص جوا عن ان رح وحن زب اطعا حدثنا روح 


بن شیا نکن ريج ال سَوعت طا تقول مومت ان عباس ول ال سول الله 
لة: 5 لح ین لام ايمس یله حمق ویلمتَها 


> سر مر 


۲۰۳۲۳-۱) لت یو بکرنيي یوررب عَرب ومد بن حاتم قَالوا: 
لکا بن مهي ن سیا عن توب رای ن ابن پمال ناه ال" رت 
اي یلع أصَابعة الا وِنَ الطعام, و کر ان عَایم: الثلاتْ. وَكَالَ ابْنُ أبي سيه ِي 
روابته :عن عَبْدِ الرَحْمَنِ بن مب عَنْ أبيه. 

(. حلا یخی بی یخی بر و مایت عن دام بن ر َنْب امن بم 


مع من ان كمْبٍ بن مالل عَنْ أب ال کان سول له یل تلاصا 14 بع وَيَلمَقَ يَدَه 


یل أن © م a‏ 
۲ -...) وحن عَيْدِ اللّهِ بْن ي نآ تمعن َي امن 


پ۸ وسر ھ 


ی سند خن نكب نتان - داحتا كن کہ - أ آخبزه عن یه نب ان 
ده سول له کر مب اصع در یت 


(. .ا لاء پو کون خلت ایحا تاه عَنْ نر لمن بن مسي أن 
عبد ال حمَن کي ن کپ ماه ود الله ؛ بن كَهْبٍ ها رأ َن یه مب بن 
مالك ١‏ عَن ال وله مثله 


کر ر سس ۸ ر 


۳-۔(۰۳۳ ۷یپ ي یره عَنْ ابر 
اي ريق الأصَابع اسف وال کم لا درون في أيه الرَكَةه. 





سر ۷ ۱ 
ااال ر 0م 


ےج سے وھوےھ وا سو 


6 ۳-«. .)لت من اون نحل آي دا فبك ڪن يي ال عن 
جار قال : قال سول اللہ گلا: «إذا وَقَمَتْ تفت نع بط ما انب این آی 

یه ِشَيطَان ول ینسح بالوندیل ی یلق آصابع َه لا يدري هي آي 
یه فک 

مسألة الق سبق الکلام عليهاء ومر بعد ذلك مسألتان: 

المسألة الأولى: الأكل بثلاثة آصابع» وهذا هو السنة فيما يمكن أكله بثلاثة أصابع: 
وأما ما لا يمكن أكله بثلائة أصابع فعلى ما تیسرہ فمثلا الارز الآنء لا يمكن أكله بثلاثة 
أصابع؛ لأنك لو أكلت بثلاثة آصابع ما أخذت شيئًاء ولضاع عليك الوقت. وكذلك - 
آیضا- بعض الاشیاء لا يحتاج إل سا فلس بلاز م أن تأكل بثلائة؛ فالمسألة: 
إذا أمكن أن تأكل بثلاثة أصابع فلتفعل؛ فان ذلك هو السّنة. وإذا لم يمكن. ٠‏ فليأكل کل بما 


ديمس . 
فإذا قال قائل: ما الحكمة في أنه يأكل بثلاثة أصابع؟ 


قلنا: دفعًا للشره والنهمة؛ لأن الذي يأكل بثلاثة اع یدل عل آنه لیس رما 

ولیس خبمّاء وأنه يكفيه الأقل. 

وأما المسألة الثانية: فإنه إذا سقطت اللقمة -واللقمة: هي ما يلتقمه الإنسان من يده- 
فلا يدعها للشیطان: بل يأخذها ويميط ما بها من أذى؛ يعني: إن تلوثت بتراب أو ما أشبه 
ذلك خذها وأمط ما فيها من أذىء ولا تدعها للشيطان. 

وئی هذا دليل على مسائل: 

أولا: ول : مشروعية هذا العمل» حتى وان تقزز منه من يتفززء فأبلغه أن هذا هو السّنة. 

انیا ۳ المحافظة على المال وحسن الاقتصاد؛ لأنها قد تکون لقمة كبيرة» فيضيع المال بهذا. 

ال التواضع من الآكلء فان هذا لا شك يدل على تواضعه. 

رابعا: أن يزيل کل آذی مما اكل وکذلك ممایشرب» سواءٌ كان الاذی من 
الضارات أم من غير الضارات؛ فمثلا: إذا كان في الماء شيء من الکدر فأزاله اما بالفلتر 
أو بغیره» فإزالة الأذى عن الأكل والشرب أمر مطلوب» وک ذلك لو ربق على الخبزة 
شيء يتأذى به الإنسان فلیزله ول جَرًا 

خامسا: أن تخرع عَدُوَنَا الشيطان من أن ينتفع بها ويأكلها. 


سے 


هي س 


ب الات 





تًا 


فان قال قائل: نحن نراها م تؤكل» فکیف یقال: إن الشیطان ينتفع بها؟! 

الحواب: أن هذه مسألة غيبية "» علینا أن نصدق ما كأنا نشاهدها بأعيننا. 

أرأيتم العظام التي نلقيها مما ذكر اسم الله علیه» فإن الجن يجدونه أوفر مايكون 
لحمّأ" » فأين اللحم؟ لا نرى شیا منه» لکن علينا في أمور الغیب أن نصدق وان لم تدركها 
عقولنا وحواسنا. 

5 مر مر ی و 6 

وهنا مسألة: الحديث یقول: هد سقّط لقمةٌ أحدكم»» فإذا سقط من الطعام ما لا 
تكون لقمة كحبة الأرز » هل تدخل في هذا أو لا؟ 

ظاهر الحديث: أنها لا تدحل؛ لأن مثل هذه لا يَعْلق بها الأذى» وأيضًا ليست لقمة؛ 
لکن لو أراد الإنسان. أن يفعل هذا تواضعاء ويلقط حتى حبة الأرزء فأرى أن يكون خيرًا 
إن شاء اللہ. 

أيضًا؛ لو أن الذي سقطء ليس لقمة ولا يلتقط كما لو انصب المرق» هل نقول: 
العقه بملعقة أو نقول: لا یدخل نی هذا الحديث؟ 

نقول: إنه لا یدخل في هذا الحديث لأمرين: 

او أنه لسن ملقهة رایت 

وثانیا: إن الأذى إذا أصابه» فهو مائع» يخالطه؛ لا تستطيع أن تزيل الأذى منه. وتنقيه 
من الاذی» لکن فيما آری أنه إذا انصب في ناء نظيف» كما لو جيء للانسان بالفطور 
(۰) قال الشیخ تعتثة: ذکر لی بعض الطلبة في عام خسة وسبعین وثلاثمائة أن مدرسًا كان معهم؛ ومرت 

قصة سعد بن عبادة «لثغه وهي ضعيفة» لکن مرت عليهم» وخلاصتها أنهم يذكرون أن سعد بن عبادة 
شخ بال في جحر- شق في الارض تسکنه الهوام- فما أن فرغ من بوله حتى مات» وسمعوا هاتفًا 
يقول: 

نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عباده ورميناه بسهمين فلم يخطئافؤاده 

ولذلك كره العلماء تَتْمهدَافَة: أن يبول الإنسان في شق؛ لأنه ريما يكون سكنه جن: المهم: أن هذا 

المدرس استشاط غضبًاء وقال: كيف يسوغ هذاء والجن ما یقتل الإنس: وأنكر إنكارًا عظيمّاء فقال له 

أحد الطلبة: يا أستاذ» أبغيك تبول في الرماد الليلة» ومشهور عندنا: أن الإنسان إذا بال في الرماد اختطفه 

الجن ولكن هؤلاء لا يصدقون مثل ما قال ابن مسعود علته: إنك لن تحدث قومًا حديثًا لا تبلغه 

عقولهم إلا كان لبعضهم فتنة» وكذلك قال علغ «للتغه: حدثوا الناس ہما يعرفون -أي: ہما تفهمه 

عقولهم- أتريدون أن يكذب الله ورسوله؟ 

لان غالب الناس في هذا يكونون بین أمرين: إما أن یکذبوا اللہ ورسوله وإما أن يفتنوا. 
)۲( أخرجه مسلم .)٥٤(‏ 





سے ٩۱‏ ۶ وء ۷ AW‏ 
الا ا 
نظيف وانصب المرق فیه؛ فلو أخذه بالملعقة وشرب لكان خیرا. 
حول سے 


سس 


نامام لی نا 
(. هق ریم انی وکر وه یه محمد بن دافم 
دا بلق ولام من سان با زار منله. وَفِي حَدیٹھ): دوَلا مسح يه با نیل 
حَتی بَلمَقَھا آو بلمتها». وَمَا بَعدَه. 
۵-«(. .)لا هان بن آي َي حا جرین عن لاغتش عن بي فياه عن جایر 


4+ رظ ٩‏ م 


13 : موعت الي ليقو قول: الط یضرا کي وین میخض ند 
َي وسقت ینعم لت بط ا کان هان ی نم لکلا وَلَايَدَ بدا لِلسَبْطَانِ 
لا قلع صاب لا ري في آي طايه تون رکه 


...)3 او کرپ وحاق راهيم جوی ن آي ماو عن امش ی 
الاستاد: : إا مت لمکم ی آخر الحدیت» وَل پذگر اول اديه یثِ: «إنَّ الشْیانَ 
0 أ أَحَدَكُم). 

) ..) وَحَدَننا بو بکر بن أبي سي َه خلت محمد بن فص عَنِ الأغمش عَنْ آبي الم 
ابي سيان عن اب عَنِ الي كل في ذكْر ال وَعَنْ يياهن جاب عن لسن 
درالم تخر حَدِينه). 

٠٠ ۳۶(-۱۳۲‏ )وتیل محمد نایم اکن نع الي ال لا بهن حدقا 
سے سو دہ اھر ولتت لیصا رل ال 
وَقَالَ: سفت لماع کم يطعن عَنْهَاالأنَى وی ولایدغها شاه وَأمَرَنَا أن نَسْلْتَ 
القَصعَة تال نكم لا درون في آي طعایکم الْبَرَكَةه. 

۷-(۳۵ ۰ خی مد نایم حدلتا َه لک وُعَيْبٌ حَدلتا سهیل عَنْ آبیه 

عن آي هرر عن اي ال ذا ال حدم یلق آصابعه َل لابذري فِي یهن 
ار کده. 

0. .) کیو او کر بی ای خلت مرن -یعنی :ابن مهدي - قالا: لا د 
هذا استاي عير آنه قال: «ولیسلت آخذکم الصَحْمة». وق َلَ: «في ی ماک رکه آز یار 0 


مر و 


2 


سس 


بُحضر 


ڪان لایر تفہ 


سے 






ې قوله: افی ی طعایکم لیر كة» ۳ يسارك 7 المعنی: واحد (۱؛ 
ASCE‏ 


0 باب مَا ا اليف با تب ین یج حب الطقام 
۳ 


کا شتخباب ٍذن ضاحب الطَام باب 

نم ال الامام مسا م يقلن 
0-4 )حل یسیع بل أي تیه - - وَتقَارَاففِي اللّمْظٍ - قالا: 
5 تتا جریزعن الاس عن أي وائل: ن أي نو ار ال : كان رَجل من الأنصَارِ 
بال 4 أب شيب گان لام ای وول لورت في جه اجو فقا 
لغلامه: ت۳ ور ی آرید آن آذ دعو ذعو اي يكل حایس حَمَو قال: 
صح تم آئی اي اه خاس خمسة واتبعع هم وَل نع باب قا الي 2 ان 
هذا اب فان فت و نله ون ینت زع . قال: لا بل ان له له يا سول الله 0 

هذا هو السّنة:إذا تبع الانسان مَنْ لَمْ بذع فلیستأذن من صاحب المحل؛ لسن 

السبب الأول: أنه قد یکون عند صاحب المحل أشياء سريةء يريد أن يبحثها مع هذا 
المدعوء ولا يرغب أن أحدًا يطلع عليها 

السبب الثاز پ اکر 0 لاس کات اتب 
الاستجذان. ولكن هل يكفي الاستئذان المجملء بأن يقول: أدخل ومن معي» أو لابد أن 
ون وی : ادخل أنت ومن معك» قد يكون الذي معه عشرة آشخاص» والطعام 
إنما صیع لاثنین 

فالحو او كانت الأمور واسعة والناس يجعلون في الولائم أكثر ممایاکل 
الضیف باضعاف مضاعفةء فهنا لا بأس أن يجمل؛ ویقول: آنا ومن معي وإذا قال: 
ادخلواء دخلوا همیعا. 


(١)سئل‏ الشیخ تَعَتَأنثة: وهل یکون للاولیاء کرامات ذاتیة؟ 
ہیی لیس هناك بركة ذاتية إلا لله وق لکن الب ركة للعبد تکون من عند اللہ ن» فاش 


12 





آما إذا كانت الأمور على قلة» كما هي الحال فیما سبق, إذا صنع الانسان طعامًا 
للضیف لا يصنع إلا ما يكفي الواحد أو الائنینە فلابد أن یقول: آدخل ومن معي وهما 
عشرة؟ حتى يكون صاحب البيت على بصيرة في هذه الحال "» لو قال: ادخل أنت 
رفع كين نو و ور 

فالجواب: إن عَيّن صاحب البيت» وقال: ادخل أنت وخحمسة من أحوجهم. دخل 
ذوي الحاجة وإذا قال: أكبرهم» دخل الاکبر فالأکبر؛ وإذا قال: الاعلم؛ دحل الأعلم 
فالاعلم؛ فان م يقل شيئًا وتنازعوا أيهم یدخل؛ فلابد من التمییز بینهم بالقرعة؛ لأن 
القرعة تفصل في الأمر وقد ساهم يونس" في أخطر مایکون» ساهم في السفينة التي 
حملت أكثر من طاقتها و خيف الغرق, فقیل: لابد أن نساهم» ومن وقع عليه السهم» فإنه 
یلقی في البحر» فساهم يونس تال فکان من المدحضین الذین وقع علیهم السهی 
فألقوه في البحر فالتقمه الحوت. 

فإذا قال فائل: : كيف تجیزون القرعةء وهي تحت الخطرہ قد یدخل فلان أو فلان؟ 

فالجواب: نحن لا نجيز القرعة إلا في التساوي لکن هي مخاطرة بلا شك. 

فمثلا: : شخصان بينهما شركة في تمر أنصافاء فقسم التمر أنصافاء وكل واحد يقول: 
آنا أريد هذا الجانب؛ يعني: لم يصطلحا على أن يكون الجانب هذا لفلانء والآخر للشانيء 
كل واحد یقول: هذا الجانب لي» فهل تجوز القرعة أو لا تجوز؟ 

الجواب: *تجوز الشرقة ما دام الطرفان عل مرا کو دو کان اعد ات صاع 
والثاني ثمانین صاعء هل تجوز القرعة؟ 

الجواب: لا تجوز؛ لأن هذا مخاطرة ویعتبر میسر. 

وإذا علمت أن بين صاحب البیت والرجل الذي معك عداوة» فان استتذنت 


للدخول لتصلح بینهما فحسن: وان خفت أن تکون الفتنة من دخوله» وأن صاحب البيت 


92 اد ثة: ربما یدعی الرجل ویتبعه آخره ويستحي أن یقول: معي فلان» ولکن يقول: آنا ومن 
وأحيانًا يتبعه أحد ویدخل معه» فما الحكم حیتتذ؟ 
فأجاب تتلثة تا عل كل حال هذا لا يكون إلا مع ذوي الجا كعالم أو أمير أو نحوهماء فهذا يكون 
له أتبا اعء لکن الرجل العادي في عرفنا لا يكون له أتباع» ولكن إِنداء السّنة» وإظهارها أفضل. 
٦ئ‏ : اقترع مع ركاب السفينة من یف الماء وذلك عندما خافوا الغرق» وهذا معنى قوله تعالى: 
اهم فان تلم حون 6ص 112 





یکون سروره حزئا وغمًا فلا تستأذن له. 
ECE‏ 


14 ل الامام ملم تلت : 


زی نیقی نع زرم جر بي مزع 
تصر بن عَلیٌ علي ْجهْضَعِي ابو سويد الأ قلا لایو اسا ے وتا مد لو مان 
ےج کس ي2 مر وو وب“ 


عدي علق شا 3 شغبة. ح و لني عبد ال بن ع َب الرّحْمَنِ الذارمي. دنا محمد بْنُ يُوسشف؛ 

عَنْ میا دهم عن لامش عن أب ويل عن يي منود َي عن اي ڪه تخو 
خی جوم . قال اضر فد ِن علي في رنه الي نت بو اس خلنا لغش 
حلکتا شقیق بن سم حدتنا ابو م مَسْعود الأنصاري. وَسَاقَ الْحَدِيتٌ. 

9 .یعرف FONE‏ اواب حَدتتا عر -وَهْوَ 
ان رو عَن الاغمش» »ڪن أي فيان عَنْ ابر ح ودي سَلمَةُبِنْ شیب حا 
الحَسَنُّ ب نی داحتا امش عَنْ شقیق, عَنْ آيي منود عن اي وحن 
لامش عَنْ أبي سفیان عَنْ جار بهذا الحَدِيثِ. 

۹-(۳۷: )وحن ربماون نب خن بقلم 9 
هن نس أن ارا لول ی کب 2 طب الْعَرَقِء فصنم سول له ونم 
یدعوه فقال: «وَمذو؟». لعَانشة فقال: لا. فقال ر ول الله بلة: دا فعَاد دوه ۵ لقال سول الله 
او «ومنم؟». قَال: لا. قال رسو ۳ ل اللہ كللة: ثم عاد دعو ال سول ال ة: اوهنه؟». 
قَال: نعم. في ال ققاما سافان کی یال هر 

حون 


۶7 


ےا ج 


سے 22 2 
م قال الامام التووي تاه 
) ۰ باب جوازانتتبامه غَيْرَهُ |[ دارمن یثق برشَاۂ بذلك 


34 و وه ل نزن 
0 58 ۰ حلا ہو کر نی ایی کیت لكا حل بن ید عن بزید بن کیسّان» 
عَنْ آي حازم عَنْ بي ره ال : حرج وسول الله ات یوم آو ياق ذا موب ر ور 





ات ن ان 2 


:دآ جک ین ویک زو الا 5 الا جوم یار سول اللَّه. قال: وَآن وَالَّذِي 


تفيي د یو لاخرجني لذي آغرجک) وا َاموامَعَ اتی رَجْلا ِنَالأَنصَارِ اذا هو لس 
و ره مر نت مرحبا وآهلا. فقال لها ول اللہ كلقة: نان . قَالَتْ: نب 
3 تب لین الا . إذْجَاءَ الأنصَارِي فتظر ای سول الله كل و اجب نم قال: امد له 
اد ايوم اَم آضباايئي. تال نطق قَجَاءهُمْ بیلق فيه بر ومر رطب ققال: کلوامن 
هزم. وَأَحَدَّ المذیت فقال له رَسُول الله گاائ: ياك وَالْحَلُوبَ» یج لهم فكوا ین الق وین 
لت یلق رنه نآ درا زڈول سول ابي بخ ومر اي جي 
یں تا نع لیم ماه آغرجکم ین کم الْجُوعٌ شم لم ترجه واحتّی 
أَصَابَكُمْ مد ا الثییم». 
) .)تماق عضو[ خر و وشام من مره نی سَلَمَة - دنا 
عبد ودب یاهدک تیف نت رازم قال: سَمفت لب هر ول یا یو بر فاد 
مرمع از سول الله ل ال: «ما دک ها شتا؟». قالا: أَخْرَجَن الوم من وتا 
وَالَّذِي بعك بالکق. ؟ لم ذکر نخو حَدِيثٍ خلفی بن خِيفة. 
۱ -(۰۳۹ علقي حم ا یشک عل فرش لي 
هه قرع قال: َخْبَرَنَاهُ حنظلة : ن يي فياه حلا سین ل ناء قال: معت جابر بْنَ 
عد الله :لا حر الق ریت برس الله ححمَضًا مه ععت ‏ ی نی نت لها 
قل نب ميء؟ َي ریت سول لصا سيدا مرج لي رن يه صاع ين 
شور مهن ال ھا وت رت إلى راغي مها في بر ھا ثم ول 
إلى ر سول له ال : لا فصني برسئول الق ومَنْ مه قال: فَحِهُ ساره فقلت: 1 
سر ن ةطح صَاغا نٰمحر کا هک نت في تلك 
تج زسول ال رل ا أل الق إن بصع لک ورا هلا يكم وال 
سول اللہ :لا نزن بتکم و لا تن عجیتکم ئى اي وت واه سول له 
وڈ اش لب : بك ويك. فقلت: دمعت اي قلت لي. نز 
له عجیتنا قب َبصَقَ ها وباك نع مد صق فی وار نم ال موم 


شنز تمه اي بن یگ ول رو وم تیم با لاک وا سی رکوہ 


تاب الا یت 


انحرو و من مط کی هي وان ینا - - أو کیا َال الضَّحَاك - کر ی هو 
۲-(۲۰۹۰) وحدثا یخی بن یخی قال: رات على مَل نآ عناق مد 
الله بن أبي طَلْحََۂ أنه س آنس بْنَّ ماب يَقُول: کال أ طح لم سم قذ مین صَوْتَ سول 
الك صَینا طرف ذه اجو هل ونلدین ی مع فاخرجث آفرضاین شیم 
اث زا تنب نییعت بي وري نج يض نستي إلى سول اللہ 
قال :قبت ب قوذت سول لا في مجر و لاش لت فقن عَلَيْهم؟ تال 
سول الله كللة: ازسك او طُلحة؟». قال: فققلتُ: َعَم ال:«ایطعام؟». فَقلْتُ: نم فال سول 


7 سم : "قومُوا». تال فانطلق وَانطلقت ب ديم على چات لع نژ َال أبو 
طلكد: 2 7 م ۰ 2 
ام جا سول قاس ولیس نیمه الله وَرَسُوله الم 


ص ة وس مر 


ال الق لح حتی آقي سول ال اقب سول الل مه تیدا ما رول الله 
ار كل لمي ما نها سیم أت لك احير تا سول وك صرت علب 


مس 


میم مه ها ازع نع له سول لا اء لآ یقول نع ال «انذَنْ مره نیم 
اک و ای ادن مرن نم الوا خی ہوا جوم 


ل: ادن مره ئی كل لزع کلم تین والقوم سبْعُونَ رجلاآو انون" . 

۳-(. .)ملا و تخر أبي میت نک عون رح خلت عم - 
سو - خن اي تسف نویه حكني انس بن مال قال: يو طَلَحَة نی 

شود اوه ود جَعَل طَعَامًا. ال بت ول الہ اة تم الاس شر لي 
فاستحییْت فقلت: :اجب بط فقا اس: اقُومُواہ الآ یا سول لو 


صنعت لك شَيْعًا. قال: قمع سول لدع فيها رک ثم ال «أذجل ترا ین آضحايي 


ره وََالَ: «کلوه ا وک رزخ مود ا لضا 
در لوا عتی شَِمُوا. یا ال يديل عفر خر عفر عق کم یل ینهم أحَدٌ 


لا دحل دل کل حتی ع نهذ هی ینلها جين لوا نها 


خاي سيط نا بی نییعت أي لها و یو ال ت 





.)4۱۰۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)0۳۸۱( أخرجه البخاري‎ 7 





سے ۵ء هم و و م1 را دا ۳ 
الا شی ا 


آنس بن مالك قال: بم عن أبُو طَلْحَةإِلَی رَ مول الل .ساق لت تخو حِیِ ان نمر 


ق یم مد ما بقي فَجَمَعه نع دعا فی بالبرکة. قَال: فَمَادَ ك كان فقال: 
نکم هَذَا. 

(. .حكني مرو الق لا بن عقر الرقي حدتا عبد الله بْنُ موه هَن 
ع عد لمعب الرَحمَن بن أبي ی هن نس بن مالك قسال: ارو طلحةا 
سیم أن TE‏ طَحَما و ات م رسكني لب وماق لخبت وال فیه: :وضع 
الي یه رسکی یل نع تَا هم لو تال «كلوا وَسَمُوا اللَّهه. 
الوا حى فََلَ ذَلِكَ بتانین رَجاد. ڈ ال اي يقل بند ديك مل الب و ترکوا سور 

ا دي ن دا عبد ال ن مَسلَمَةه دعب لیب حم عَنْ 
مرو بن ی عَنْ آيٹ عَنْ لس بن ماب بلس في طَعَام بي طَلْحَفةٌ عَن النبي کل 
وَقَال فیه: قاط ی اباب تی نی سول الل قا : :يار ول الل لب كَانَ 
شيء بر قال: : هلكه قن الله سمل فيه فيه المرَكَة). 

بك ...هه 
قال الإمَامُ اتوي 5نا ث4 في شرح م : جح مُسلم؛ (۳۱۸/۱۳): 


سے سے بن 2 


قوله: « فَقَامَ و طلا على اباب خی تی رَسُولُ الله کل ال له ول الف 
نما کان سي ءيسي قال: هَل فد الله سمل فيه البرک مرکو و 
إقبال النبي ا فلما أقبل تلقاء. 

وقوله: «إِنّمَا ان شَيْءٌ یی هكذا هو في الأصول وهو صحيح» «وکان» هنا تامة لا 
تحتاج خبرا. اھ 

مع أن ظاهر السیاق, أنها تحتاج إلى خبر؛ يعني: إنما كان الذي عندنا شیثا یسیرّاء لکن إذا 
ثبتت روایةہ فليس له مخرج إلا آن يقال: إن «كان» تامةء والاسم بعدها فاعل. 

00ل کے 


نم ال الام مشیم اه 


26 > 


(. وہہ َيه حم حَدَكنا کال بل ال ٠‏ ات ند بل نوی حلي 
يد الله نع الله بن أبى طَلْحَةَ عَنْ انس بُن مالك عن ال لبهلا الحَدِيثِ وَقَالَ فيه: 

د بن اي عن اتسن بن عَنِ :ثم 
سول الله کف ول آهل ات وافصلوام لوا رهم 


تاب الأشسر ره شب 


في هذا السياق: أنه ينبغي للانسان إذا كان عنده فضل من طعام: أن يعطيه الجيران؛ 
لأن الجیران أحق ۳ مَنْ يعطيهم؛ لقول النبي يي «مَنْ کان د ین بو الوم لاخ فليكرم 
جاره*» ولما يكون فيه من المودة , بين الجيران والتعاون عند الحاجة؛ لأنه إذا كان 
الجیران لا یتعارفون» ثم تبدو الحاجة لأحدهم قد لا يعينه» لکن إذا حصل بينهم الالفة 
والتعارف صار ذلك أقرب إلى التعاون عند الحاحة" . 

888 


۹۵ 
ل 


ال مغ نيم رنه 
(...) و حد لسن عليالحلواني حَدناوَهبُ بن رین بي قَالَ: سیف 
جَرير ن ريڍ يدث عَن مرو بن عبد ال آيي طَلْحَةه عَنْ آنس بن ايك قال رای اتو 
طلحَة ر سول الہ ولا ضعا في لعج بر طن تیم سیم ال زيربت 
رو الل مُضْطَجمًا في امسج بک لب ظهرا ليطن. واظنه جَائًِ. و 
فوا ألو لوأ ةبيتك ركت طت متي 
ران 
الذي یظهر أن هذه غير القصة الأول؛ لاختلافهاء والاختلاف بير و وت فالظاهر : 
أنها قصة ثانية 
روس از : هل یل هذا لحدیث عر ALE‏ 


کو 


ا و 


(۱) أخرجه البخاري (1۰۱۹) من حديث أبي شريح العدوي ٹہ وأخرجه مسلم (4۷) من حديث أبي 
هريرة «طشنه. 

(۳۲( سئل الشيخ تعلثہ: الخروج إلى الضيوف واستقبالهم خارج البيت» هل يقال: : إنها مكروهة؟ 
فأجاب: یله قائلا: قد قيل هذاء ولا شك أن فيها إكرامًاء وهذا شيء معروف الان» إذا کان الضيف 
رجا کا غالا أو ام ارتا أنه ذلك ند ضاح الیے رسئل عند الات و ابا عامة 
الناس» فقد جرت العادة الآن بأنهم یدخلون وصاحب البیت في البیت من الداخل. 

(۲) يشير الشيخ تاه نه اج ع تاد ۰ وابن ماجه (۷۰۲) والنسائي في «الکبری» 
(۰ ۰ والبخاري في «الأدب المفرد؛ (۱۱۸۷). وأحمد (۳/ 4۲۹ وابن ع حبان ٠(‏ ۰ء وغيرهم 
من حديث يعيش بن طحْفَة الغفاري لفغ قال: ہنما آنا مضطجع في المسجد من السَحَر على بطني إذا 
رجل يح ركني برجله فقال: (إنَّ هلو ضجمة مضا اله قال: فنظرت. فإذا رسول الله ا 
وأخرج ابن أبي شيبة (۲/ 0 من قول إبراهيم النخعي: إنها ضجعة الشیطان. وانظر: «فتح الباري» ٠‏ 
(1۳/۲). 2 





الس ن وا n‏ 
الجمع بینه وبين الأحاديث التي فیها النهي عن ذلك؟ 

فالجواب عن ذلك أن بقال: النهي عنه عند عدم الحاجةء وإما أن ینبطح على بطنه 
لحاجة أو للتقلب فلا يدخل في النهي. 

ال المرطبیٌ طبي نله في «المُفهم): 

قال: قلت: وهذه الروایات مختلفة؛ فان وقع ذلك مرات فلا إشكال؛ وان كان مرة 
واحدة كان ذلك اضط رای غير أنه یمکن الجمع بين تلك الالفاظ ویرتفع الاضطراب؛ 
لکن على تخلف وبعد. اه 

هذه الألفاظ ما عدا الأخير ما فیها إشكال» والامر فیها قریب؛ فیمکن أن بعض 
الرواة یحذف شین أو يرويه بالمعنی لکن هذا الأخير یختلف اختلافا كبيرّاء ففيه أنه ل 
يدع النبي و أصحابه ثم إنه رأى العلامة على جوعه بأنه یتقلب» وفي الأول رأى العلامة 
على جوعه بانخفاض الصوت. فالظاهر: أن هذه مسألة أخرى. 

م قال القرطبي لته في «المفهم»: 

وقوله في آخر الروایات: « ری سول الله یب هرا یط وآظنه جَائِعَاا 
وفي الاخری عن أنس: اوَقد عَصَبَ > راعلى بطیه؛ تسالت؟ وب من الجوع 
دب ای أبي طَلْحَة فَأخبزته»» وذكر الخدیث. 

فلیس هذا کله بمخالف» وٍئما هي زیادات من ؛ بعض الرواة» وحفظ بعضهم مالم 
یحفظه آخرون, إذ یحتمل أن أنسًا بّه آبا طلحة متثبتاء فرأى ذلك منه وسمع صوته» فأتى 
أم سليم عند ذلك فأخبرها بصفة ما صنعت. اه 

الاب لاا ره الحجر عل البطن مع انخفاض الصوته فلا منافاة ینهماه 
یپ و کت ل 
أن يحمل على قصة ثانية. 

یو00 کے 
قا 800 

(. ..) وحدگني حرمله بن 1 ی جي خلا عون وب أخبربي اسان 
شرب بن عبد اللو نن أي حلصي حل سب م انس ب مالك بقول :جت رَسُولٌ 
اللَّ وما قوذ جالسا مع أَصْحَايه ده ود عَم عَصَّبٌ بَطنهُ صا - کال س اما ون 






تاب ال ا 


سے 






اسك - عَلَي حجر فقلث لبَمْض صاب وم عَصّبَ سول اله بتطله؟ ناو مِنَ لجع 
دعبت إلى آي َو روج سم بن لا تن يا ی قد ریت سول الل يكل 
عَص صب بطته بوضابقِ 3» َسَلْتُ بَمْضَ آضخابی فَقَالُوا: ِن جوع کحم طلحَة علی آشي 


فقال: هَل من شیء؟ فقال: حم عنڍي کر ین خی وت ون اما ول ال وحله 
بتاك وان جاه ار مه عم 2 ثم ذکر سار الحدیث بقمّته. 


راک وس رن 
سر وق و“ وھ 


)۰ .حلي ان لایر لا بر بن مخ دعب شوه 
اضر بن نس عَنْ نس بن َالِ عَنِ اليك في مام بي ند خدییهم. 
في هذا دلیل علی جواز خطاب زوج الامبقول: اتمه وعندنا سك العم» فیقول: با 
عمّاه» ولكن لا حرج أن يقول أحيانًا: يا أبتاه؛ لأن المعنى: أنه مثل أبيه في الإكرام والاحترام. 
080808 سے 


ا 1۰ 


ےی 


2 


م قال الامام اتوي تاه ۱ 

۳۱۱ باب جا كل انرق 5ا تخاب آخل اين 

ایا رل الْمَائدَةِ یهد بصا وا از كانُوا ضِيمَائا 
۱ دام يَكْرَه دک صَاحِبُ الطقام. 


14 یا ادس ده 7 ونم . 
لم فال اوا ر 


ہو عا اعد عزن أ دا كد عزن دل 


َالك: بت سرو ارک زی کید دنہ کر ما اخ کے نک 
یه هقی قالش رايت سول اللہ ل یب الب ین حَوَالي الصّحْفَة. تال لم اَل ا 
دک هندب يو یذ 

تب «الدبّاء» هي القرع» والقديد: اللحم القديم» وفي هذا الحديث: تواضع 
النبي و لا جابة هذا الخیاط. 

ولیس بغریب على أكمل الخلق خلقاء حتی إن الجارية من أهل المدينة تأخذ بيده إلى 





(۱)آخرجه البخاري ۹٩(‏ ۵۳۷). 


وهذا من التواضع الجم وهذا مصداق قول الله تبارك وتعالی: « وک لب عَْظِيمٍ 
)04ت ل::]. فهكذا عظمه اله ق - والله ل هو أعظم العظماء- فشيء عظمه الله 
لابد أن يكون عظيمّاء ولكن هل نحن نقول: هذا الشيء على أنه تاریخ مضىء أو على أن 
الذي ينبغي لنا أن نتأسى به؟ 

الجواب: الثاني لا شك؛ يعني: لا ينبغي أن نقرأ: أن هذا هدي النبي کل وهذا خلقه» 


وإنما نقرأ هذا ونتأسّی به؛ لقول اللہ تعالى: « من لَك في سول أله أو که سکن 


مر ی 


برجو الله الوم خر 4زلاضتله:۲۱]. 
۲ 2 ۳ 2ه نے ِ 

وفيه أيضا: أنه لا باس أن يقتدي الإنسان بالنبي ول فیما يحبه النبي من الطعام؛ 
لان انشا قال: « َم لب له من ریت ال بلا يتتبعه». 

وفیه: دلیل على أنه إذا كان الطعام مختلفا؛ فلا حرج أن یتتبع الانسان مما لا یلیه» وان 
كان یل غيره. ۱ 

وقد يقال: إن هذا فيما إذا كان الغير لا یعتب ولا یغضب. أَمًا إذا كان يعتب 
ویغضب. فلا. 

وقد سبق أن النبي يك قال لعمر بن أبي سلمة: کل يك يَلِيكَ»". 

ومن المعلوم أن أنسًا وله يسره أن الرسول 26 يأخذ مما يلي أنسّاء فهذه المسألة 
نقول: الأصل فيها الجواز- فإذا كان الطعام متنوعا؛ فيجوز أن يأخذ الإنسان مما يشتهي؛ 
وان كان لا يليه» هذا هو الأصلء لکن إذا ترتب على ذلك مفسدة؛ فإنه يتركه. 

ی008 کے 

نم قال الإِمَامُ مم نالة: 

6٥‏ -...) حَلَکنا کد بْنُ العلاء أبُو کربب حَذلتا ابو أسامة عَنْ لین بْن المُغِيرَق عَنْ 
اب عَنْ انس قال: دَعَا سول الله لٹ رجل فالطلفت مَعَه فحيء بمَرَقَةٍ فيه ا دبا فَجَمَلَ 
(۱) يشير الشيخ تاه إلى ما أخرجه البخاري (1۰۷۲) من حدیث أنس بن مالك «#یفه؛ أنه قال: كانت 

الأمة من إماء آهل المدينة لتأخذ بيد رسول الله يكل فطل به حيث شاءت. وانظر: «فيض القدیر» 

۱ .)۲۱ /۵( 

(۲) أخرجه البخاري (۱ ۵۳۷ ومسلم (۲۰۱۲۲). 





رسو ل الله يكل من دك الدباء يمك قال: َج ریت ذَلِكَ جعلت آلقبه له ولا أَطمَشة 
ال تقال انس: فا زت بعد میتی الب ا 

(...) حكني حجاج بن لایر وَعَبْد بْنُ ُمَيْدٍ جویماه عَنْ عبْدِ رای برا مَعْمَرٌ 
عَنْ تاب الان وَعَاصِم الأول عَنْ آنس بن مَالِكِ أن رجا حَيَاطا َا سول اللہ .ود 

هذا أيضا فيه فائدة: وهي تقدیم ما يشتهيه الکبیر» يقدم إليه» یوضع في جهته» مما 
يليه؛ لأن هذا من الأدب والإكرام؛ لكن إذا كان هذا الرجل الذي تريد إكرامه لا يحب أن 
تضع فيما يليه شیاه فإنه لا ينبغي أن تفعل. 

يعني مثلا: لو رآك تجعل في جهته مثا لحما أو دُيّاء أو باذنجانًاء وقال: لا تفعل؛ فلا 
تفعلء والناس في هذا یختلفون» فبعض الناس يكبر عليه هذا ويعظم جدًا جدّا ویفضب 
غضبًا شدیدا إذا وضعت في الذي يليه شيئًاء ويقول: أنا لست بدجاجة يقرب إلي الطعام 
ولكني صقر آكل بمنقاري؛ لذلك ينبغي للإنسان أن يراعي في هذه الأمور فالصقر طائر 
عظیم ینقض على ما يريد ویمزقه. ۱ 

وهل لو قربت لانسان ما تری أنه جيد من الطعام» وقال: لا آشتهي ذلك. ولا أريده» 
فهل لك أن تحتج بفعل آنس؟ ففعل أنس أنه قرب للنبي کل؟ 

قد يقال لك في الجواب: أنه پل یرضی. وأنا لا أريد هذا؛ فإذا قال: كيف لا ترید 
شیا أقره الرسول كَكلِه؟ 

فالجواب: أن الإنسان له أن يمتنع من المباح» كما امتنع النبي ية من أكل الضٌب؛ 
لأنه لیس في أرض قومه فكانت نفسه تعاف" » والا فهو حلال. 

إذا قال قائل: لماذا تَقَسّمُ السنن التي وردت عن الرسول وَل إلى سنّة عادة وسنة 
عبادة؟ 

الجواب: لان كثيرًا من الصحابة يكم كانوا يفعلون هذا من غير سؤال؛ يعني مثلا: 
أنس بن مالك وغيره اتبع الرسول لا في هذاء مع أن الرسول ب ما آمر به فنقول: كيف 
يحبه أنس وهي ليست عبادة؟ 








)۱( أخرجه البخاري (۰)0۳۹۱ ومسلم (1944). 


اسلا مت 2ا fon‏ 

فالحواب: أن الإنسان كلما امتلا له بمحبة الشخص لد حتی إن بعض الناس 
يقلّد الشخص في آصواته» وفي نطقه: : من شدة المحبة. 

آنا كان خطي جميلا في الأول» ثم من محبتي للشیخ عبد ال رحمن السعدي كناش 
صرت أقلده؛ يعني:جعلت خطي غير واضح)؛ تقليدًا له. ومحبة له» ثم لما رأيت أن 
الناس لا يستطيعون قراءة خطي؛ قلدت الخط الحسن. وهذا شيء مجرب. فکلما قویت 
المحبة قوي التأثر» وبعض الناس يقول: نحن نحب الرسول ية ونتبعه في كل شيء» ولا 
نفرق بين ما يفعله لشهوة النفس أو التعبد كه 8 

ولكن هل نقول مثلا: إننا لا نأكل العنب؛ لأن الرسول ب ل يأكله؟ 

الجواب: لا نقول هذاء وان استدلوا بفعل أنس عله فنقول: إن أنسًا من شدة محبته 
صار يأكل ما يأكل الرسول ية فقط. لا تعبدًا لله فلو سألت أنسًا وقلت له: هل أنت 
تتعبد لله مپذا؟ 

لقال: لاء ولكن محبة للرسول گال حين رأيته يتتبعة" . 

عو 


٣ با‎ 


سر 
- 


قال الإمَامُ لوي ككتاتة: 
(۲۲) باب ا سْتِحْبَاب وضع التَّوَى حارج الّفر 


3 


وَاسْتَحْبَاب دُعَاء الصف ال الطقام 
اوت ر من اليف الصا لح و جَابَته لِذَلِكَ. 
لالم منم ان 
تون می مد برد الم 


FE,‏ 0 شع چس 
0 ارم 1 َأ وٹ قي ری یتو تع الول ۳ 


( سئل الشیخ تكذائة: ما قولکم في أن بعض العلماء نکر تقسیم السنة إلى سنة عادة» وسنة عبادة؟ 

فاجاب نله قائلا: هذا غلط» وهذا من جهل هذا القائل» فالسنة هي الطريقة والطريقة إما أن يقصد 
بها التعبد» أويقصد بها اتباع العادق فمثلا: : آغلب ما یلبسه الرسول ية الرداء والازار» فهل نقول: نحن 
نلبس الإزار والرداء؟ 

الجواب: لاء بل نقول: هذه أردية الناس نی ذلك الوقت: فالسنة أن تلبس ما يعتاده الناس من ذلك. 


كاب الا رق 





قال شعبّة: و طني و ف إن مَاء له لا وى بن ضبن می شراب شرت نم 
او زين بمینه قال: ال يي ود جام دی اع اله لتا ال «اللَهمَء بار ك هم في ما 
رم وف وحن 


سے کا کہ رد یٹم 2۰ وم 6 0 


) .وخا من بن ار لاب أبي عدي ح وَحَدليه محمد بن الم حَلَ ی بن 
حو كاه عَنْ مامتان وَلَمْ كا في ِْقَاءِ الى بَيْنَ الِضبعَينِ. 

هذا من المستحیاٹ آلا يوذ ضع النوى مع التمر؛ لأنه لا شك أنه لو وضعه مع التمرء 
سیکرهه الاکلین: لکن یضعه في السفرة» ولکن كيف كان يلقيه؟ 

الجواب: كان النبي کل يلقيه بين (صبعیه ویجمع السبابة والوسطی ثم یلقیها؛ لأن 
هنا آبعد من أن تکون في داخل الید؛ لأن اليد يتناول بها التمر ویکون هذا أنظف. 


۰ص 
نم ال الامام لََوي نان 
(۲۳) باب أكل انا ناء بالژطب. 
نم ال الوم نیمه ۱ ۱ 


۷-(۲۰۳) خدثتاببخی بْنْ يَحْبَى لبوي ود لو عون هلا ال يَخيَى: 
ره وال اب َو دک رام نس نآ نب الو بن جر قال 0 

روگ الله رب کل ال ۶ بالطب" . 

ته .دص 
0000-7 
(٤ )‏ باب اسْتِحْبَابٍ تَوَاصْعٍ الا کل وَصِمَة قفوده. 
نّم قال الإمام ملم كذاثه: 

۲۰۸ لک أو بر بن أبي شوو تمد الاش ولام عن حفص قا أب 

کر ےس تو فا حَدکتا انس بن مالك قال: ریت الي بك 


مرا 
مقعیا w‏ 


مم ل 


سا سج 


6: 


(۱) آخرجه البخاري .)٤٤٤٥(‏ 


اسب ھا ا ۵ 
غير معروفة عندنا؛ لن آکثر اللاس لا يعرفونهاء أكثر الناس یفترش الیسری وینصب الفخذه 
وبعضهم يتربع» وأما ما ذکر في الحدیث فقلیل من یستعمله. . 
فيه آیضا: بعض المشقة؛ لأنه إذا اتكأ على العقب ریما تؤلمه بعض الأصابع. 
عوهت 


سش مو سوہ سر 

قول أنس عؤائته: رت اي مقا يأل مر تَمْرّاه. وفي الرواية الأخرى: ی 

سول اللہ كل َم فَجَعَلَ اي یسم 1 ومیل ینه فلا دَريعًا» وفي رواية: 
ل عبن . قوله: «مََعیّا»؛ أي: جالسًا على أليتيه ناصبًا ساقیه. اه 

ينصب الفخذين والساقين» ويقعي على الألية» معروف الإقعاء ما ذكرناه ولا( 


)١(‏ قرأ أحد الطلبة على الشيخ تاه بحا يتعلق بالإقعاء جاء فيه: 
قال أبو عبيد نی غريب الحديث في مادة (ق ع ی): وأما الإقعاء ذ فهو الذي جاء فيه النهي عن النبي لاٹ 
أن يفعل في الصلاةء فقد اختلف الناس فيه» فقال أبو عبيدة: هو أن يلصق أليتيه بالأرض» وأما تفسير 
الفقھاء: فهو أن يضع أليتيه على عقبيه بين السجدتين شبيه ہما يروى عن العبادلة - عبد الله بن عباس 
وعبد الله بن عمر وعبد الله بن الزبير #- قال أبو عبيد: وقول أبي عبيدة آشبه بكلام العرب؛ وهو 
معروف عند العرب» وذلك بين في بعض الحدیث: أنه نی أن بقعي الرجل كما عي السبع: ويقال: 
كما يقعي الکلب. فليس الإقعاء في | کے رر 
قال أبو عبيدة : وقد روي عن النبي كَل أنه أكل مرة مقعيّاء فکیف یمکن أن يكون فعل هذا وهو واضع 
ول نات ا قن یه : أنه پل نہی عن الإقعاء في الصّلاة» وفي رواية: نبي أن يقعي الرجل في السصلاة 
والإقعاء أن يلصق الرجل يته بالأرض وینصب ساق وفخذبه ويضع يديه عل الأرض كما يقعي 
الکلب؛ وقيل أن يضع أليتيه على عقبيه بين ن السجدتين 
والقول الأول: وم لتا و کل و ا ل ةا 
غير متمكن. 
ونقل التووي في ۃالمجمع؟ عن الإمام أحمد: أن أهل مكة يستعملون الإقعاء. 
وني «شرح الا داب» لمفلح: قوله: مقعيّا؛ أي: جالسًا على أليتيه ناصبًا ساقيه. 
قال الشيخ: هذا بحث طيب. 
الخلاصة: الإقعاء له أربع صور: 
الأولى: أن ينصب قدميه ويجلس على عقبيه. 
الثانية: أن ينصب قدمیه» ويجلس على الأرض. 
الثالثة: أن يفرش قدميه؛ بأن یجعل ظهورها إلى الأرض؛ ویجلس على عقبيه. فسره الامام أحمد.وهو ‏ 
قول أهل الحدیث: قاله في «شرح المنتهى». 
الرابعة أن يعاس عل اا قحلي قآ هه وهذا عند العرب. 


۹-(. ره ین وم سخ 
ای دب ۳ رم وي رواية و 5/ کی ا عو 


غل لرسول با هذا يدل على أنه اکل سريمًا وحن کالہ وا أعلم جائم؛ فجعمل 


فیستفاد منه: أنه لا بأس أن الإنسان يأكل أكلا سريعًا حثیثا» وكأنه هو الأصلء لکن قد 
يأكل الانسان أكلا حثيثا لعارض. 


ی00 سے 


2 ہاب کھی الال ئا َة عَْ قران تنرتین ونخوهعا في تُتَة 
۳۳ ن آشخابه. 


نم ال الامام منم کتللة: 
بر اس 7 7 سر ۹ 2 ظر سر ۴ 
۰-(۵) ۰ تا ند ن نی خلت ند بْنُ جَعق خدتنا شعبة قال: سَوفت 


جهن سیم قال: کان ابن الزير یرفن لس قَال: ا 
اگل ی تا ان وم رح یقول :لا تقارنواه فا ول اللہ هى عن الافرّانه 
دی وجل امه قال شعية شب لا آزی مَذو الکلمة این كَلِمَةِ انس عُمَر بنیي: 
الاستطذان . 

شك في کونه مرفوعا. 

والقران یکره فیما جرت العادة بأكل آفراده» کالتمر مثلا» وأما ما جرت العادة بأكله 

0 7 7 

قرانًاء فلا بأس؛ وذلك أن الأول إذا أكل قِرانًا فیما جرت العادة بأكله أفرادًا يدل على النهم 
والجشع. وإذا كان معه آخرون فربما يكون الطّعام قلیلاء فيأكله عنهم؛ ولهذا جاء عن ابن 
عمر في الاستئذان؛ أنه إذا استأذن من أصحابه؛ ومثله إذا كانوا كلهم يأكلون فلا بأس؛ 





- 


والاقعاء في الأكل أن يجلس على أليتيه» وينصب ساقيه هكذا فسّره. 
(۱) أخرجه البخاري (5557 0). 


الاو ن ی ال 8 


يعنى مثلا؛ التمر يؤكل أفراداء والحمص وشبهه جرت العادة بأنه يؤكل قرانًا. 
جك ...هه 


اس 


4 تو قال الامَام سم رنه 


ل کس و ر 2٠.‏ و ۶ و 


0 .)وله ی لوبي 
نهدي کلام ڪن شب وت ویس في حيِينه] و شب شمه لاله مه 
آضات الئاس ومد جَهد. 

۱-(. .ا خی زیر بن خرب وخ 7 ن کی قالا: : حلنا عبد عانعن میا 
عَنْ مله بن منکیم قال: متیفث ابر ی ول: تھی سول لو آن یر اجب 
التَمرتِينٍ 4 حى یسك آصحانه. 


م يج ور 


ما حا أ وَحَدََنَا مد ب بشاں حَدتتا عد ال 
يي ا ا 


عع زا 
قال الامام التووي تكتلثة: 
(11) باب في إِذحَال التَّمْرِوَسَحْوهِ مِنّ الأقوات للعيّال. 
م ال الامام مه يانه : 
اع وش ین نان زان 
سيان بن بال عَنْ شام بن عرو عَنْ یه عن مه اي ی قال: «لا یجوم آهل یت 
عندهم الم 
هذا؛ لأن التمر في الحقيقة حلوی وقوت وغذاء وفیه منافع كثيرة» ولا يفسد بطول المدة 
بل أحيانًا لا یزداد بطول المدة إلا حستا ولذة؛ فلذلك إذا كان عند الناس تمر؛ فإنهم لن 
يجوعواء وهذا وجه الدلالة على إدخار الطعام للأهلء أن التمر یکون في البيت. 
SS‏ 
۳-(. و ا 
أي الال خرن بد لمن عنم ن ايش ال : قَالّرَ سول الل ة: ماما 
یت لاتَمر فيه جیا لفیا ماه یت لا تغر فيه جیاع له أو جَاعَ آله ۳-۳9 
تلا 
هذا تصحیح للمفهوم من الحدیث السابق. 


3 


كاب الف 





5 باب فضل تنر الْمَدِيدّة 
م ال الام من 


س 2 ع 


6 -(۷) ۰ ۰٠ح‏ بل نله نب عَنتا لا -بفیي ابن بلال -عَنْ 
۳ عَبْدِ الله بن َي عبد لحن ن عاي رن سد بن أي وص عن ین سول ال ال: من اكل 


تع ترا اج مطح یعیبط 
a‏ 
بسبع تمرات» فإنه لا يصيبه سم ولا سحر» وهل یتناول هذا جيع التمر أم هو خاص بتمر 
المدينة؟ 

قال بعض العلماء: إنه يتناول جميع التمر في كل مكان» وكان شيخنا عبد الرحمن ككاثة 
يميل إلى هذا» وخصه بعض العلماء بتمر المدينة فقط. 


ASCE 
مق 0ی ھا‎ 
کنا ا و يكبن ی اس ی یی فا‎ ).. (3۔۵٥‎ 


ات موچ و بقول: سنمعت زملول الله کل یو 
امن تب بیع مراب مج ره یت اليو سم ولایخر. 

مه قوله: : اعَجُوَة؛ فهل یخصص العام بالخاص أو نقول: إن حکم الخاص هو 
حکم العام؛ فلا یخصص به؟ 

الحواب: الثاني» هذا الذي عليه الجمهورء كما ذکره الشنقيطي اه في تفسيره» على 
أنه إذا در فرد من أفراد العام بحکم لا يخالف العام؛ فانه لا يكون تخصيصًا. 

ASCE 

مق ل الومام ملم تاه 

(. لکت ين آي م حلکت مروا ن ماو ماري ح وکا کاق نی 
راو آخبرتا او بذ شجاع الولید لام عَنْ كام بن ام ها لا ءَ ڪن النسی پا 
مله ولابة یقولان: : سَوفت النبی . 

5ه١-(8:٠‏ 7 و رت ون الب بن يَحَيّى : 


لس ا 9 
خر ال خرن حا اویل -وَهُوَ بنج - عَنْ ريك وه ابن يي نویر -عَن 
باون أبي عق َنْ اه سول اللہ کا قَال: : في عَجْوَةٍالْمَالَِةِشِفَاء أو إتها 
ریق ق او الیْگر3ا. 


تریاق؛ یعنی: الدواء وأول البکرة؛ یعنی: أول النهار. 


حموووہے 
نم قال الإمَام النووي کلت 
(۲۸) باب فضل الْكَمْأَة وَمُدَاوَاةٍ الْقِيْنِ يهَا. 
قال الامام منم رین 
ەر 


٠۰ ۰ 44(-۷‏ حلا تی بن سيدا لت جری ح وَحَدنَاإِسْحَاق بن ناهیج ارت 
ربز عر بن عيب نع لب هن مرو بن خر ن سوي سد بْنِ ربد بن عَضرو 
بن یل قل: مم الى قول کمن امن وَمَاومَا ماه من 

الکمأة: هي نات آرض مستتر في الارض یکون فی ایام الأمطار يكارت ولها آسماه: 
الكمأة. والائافل وبنات أوبر؛ كما قال الشاعر: 
ولقدخبيتك أك مأوأثاقلا ولقدنبيتك عن بنات الأوبسر 

والكمأة تسمّى عندنا في اللغة العامية: «الفجع»والاوبر» يسمى: «الهوبر». 

2 ول ی ال کھت نے لین ال بل اراد 
بالمن: أي مِمَا يأتي بدون تعب ولا مشقة؛ لأنه إذا أتيت الارض المشبعة» وجدتها قد حملت 
القشرة وتأخذها بيدك بدون أي مشقة 

© قوله: اوم ليا كيف الماء؟ هي في الحقيقة ليس لها ماء؛ لكنها ندیه 
وهي لا تعصر؛ لأنك لو عصرتها لم تستفد من مائها؛ لأنها ليست رطبة بحيث إن الإنسان 
إذا عصرها نقطت: لکن ذكر لنا جَد موذن هذا المسجد قال: إنا نشويهاء وإذا شويت 
ارتخت. فإذا ارتخت وعصرت ظهر فيها الماء؛ وقال: إِنّا جربناها مرارّاء ووج دنا أن الله 
يشفى بها العين» وهذا هو ظاهر الحدیث: أن ماءها شفاءٌ للعين. 

وقیل: إن المراد ہماٹھا المطر؛ یعنی: الماء الذي تنبت بهء لکن هذا بعيد من اللفظ. 


(۱) أخرجه البخاري (۹ ۱۳ ). 





وهو من جهة الأکل لذيذة جدّاء والناس يجنونها ويبيعونها بغالي اللمن خمصوصًا إذا 
كانت قليلة. ۱ 


حوللا 
4 قا قال الامام مسلم اه 


مر مر جا کے سر 


۸ -(. تاد بن امه کح نی جن دكا مب من قب لب 


رر ھ سے 2 مر و 


بْنِ عم قال: فت عمو بن حَرَيْثِ قال: سَمِعْتٌ سَعِيدَ بن رَد قال: کن ول الله 


قولْ: اكا د مِنَ امن ماو فاء من 
). .)وکا بن الهئ حَدَلي محمد بن جني اکنا شعبة قال: وارز بي لقم 


بن عتیبة وو و ای سعد بن َي کن الي اد ا شد 
کی وک اکا عرب ب عب الب 

۹۔(. ..) حلنا سید بن حَمْرِو الأشعئي أي رمن عن كم PV‏ 
َنْ عَمْرویْن خرب من ۱ ال سول ال نی 
اي نز له جارك وی علَى بتي رال مازعا فاء مه 

هذا الحدیث يدل آنها منه» لکن هل هي من نوعه أو من جنسه -من نوعه بمعنی: أنه 
نزل على بني إسرائيل الكمأة» أو من جنسه؛ آي: آنبم یحصلون عليه منه-؟ 

الجواب: آن الثاني هو ال قرب. 

كال القرطبی کتلثة في «المُفْهِم): 

وظاهر هذا اللفظ: آنها مما آنزل اللہ على بني إسرائيل مما خلقه اللہ تعالى لهم في التي 
وذلك أنهم كانوا ينزل عليهم في أشجارهم مثل السكر ويقال هو: الطرنجبين» وهو المن 
في قول أكثر المفسرين» وعلى ظاهر هذا الحديث تكون الكمأة أيضًا مما خلق لهم في 
مواضع نزولهم وقيل: الکمؤ: هو المن بمعنى يشبهه من حيث أن الكمأة تطلع من عند 
الله تعالی من غير كلفة متا ببذر ولا حرث ولا سقي» كما كان المن ينزل عليهم عفوًا من 
غير سبب منه. اه 


هذا هو الظاهر: الظاهر أنه من جنسه وليس من نوعه. 


<ےووو ہے 


الت کے | 
3 
نم قال الإمَامُ ملع کے ناث : 
۰-(. .دتا ساق بن رای حبرا جر عن مرف ناکم نله 
َن الحَسن العرني» عَنْ عَمْرِو بن حُرَيْثِه عَنْ مود بن زی ڪن اي ولو قال: : این 
الم الي انر له علی مُوسى واه مهن 
۱-۔3(. کس ن آي ُي عقا فيان نع لیب بی میس قال: سيعت 
عَمْرّو بْنّ خریه بقُول: قال: ستوعت سوید بن رید یقول: قال سول اللہ بلذ: دالْکَماأِنَ 
يآ ال اَل بتي ! مرائیل وَمَاؤمَا شِفَاء له 
۲-۔(. بب سوت نم سو ےی 
ال سم ین هرن حوب سا کل 1 سین داب بن مُعَبْر قال: یت 
عبد لبم عَن عون ره عن توبد بن ندال ال سول اللہ كلل: 41 
من المَنَّ ومَاوْهَا فا للمین». 
08ؤ کے 


(۲۹) باب قضيكة الا سود منّ الگیاٹ''' 
م قال امام ملم کتلہ: 
۳-( ۰ حلي اپو الاجر نع اله بن وهب من بُو عن ان اه 


چا ی مر 


عن آيي سب ن عو الرحمنه عَن اير نع اللو قال: كنا م مَع ال يكل بِمَر الظهرانِ وَنَحَنُ 
جني الْكَبَاتَء فقال ال 5 ل یک باامور ین ل: َقُلنَا با سول الله كنك رت 
تم قال: َم 5 من ني الاو رَعَاهَاه. أو حو هَذَا مِنّ القَوْلٍ. 

الکبّاث: الظاهر أنه نبت. لکننا لا نعرفه. 

تال الإمَامُ النووي کنل في «شرح صَحِبْح میم“ :)۹/۱١(‏ 

قَالَ أهل اللغة: هو النضيج من ثمر الأراك. اھ 

والنضيج: الظاهر أنه إذا نضج اسودہ ولهذا قال النبي لا 'عَلَیْكُمْ بالود منه»؛ 
لأنه يكون ناضجًاء والغالب: أن الثمر إذا كان ناضجًا يكون سهل الهضم. ولا يتعب 





(1)أخرجه البخاري (5 46 ۵). 


تاب االسيرية ا 
المعدة بخلاف ما ذا كان لم ینضد'''. 
ےووو ہے 
٠‏ 7 7 ا ۲ باب کنیل نکزع اش 


نم ال امام مه 
3017-6 ) نيع لبن لخن ارم[ خبرنا یخی بْنْ حَسَان, أخبرنا 


سيان بن كاي عَنْ ام بن عزو عَن أبيهء عن اه أن الک ال: نم الا - آو 
لاتم - ال ۱ 

الخل: هو أن یوضع التمر في الماء» ویبقی ليلة أو لیلتین: فیمتص ما نی الماء من 
الأذى ویکسب الماء حلاوة آشبه منه الشاي» فانه يشبه الخل» والانسان يأتدم به كثيرّاء 
ولا سیما في بعض آنواع الخبز التي إذا غمستها حملت آوساخ الزجاج هذا يأتدم به» لکن 
الخل لما كان طبيعيًا كان أفضل. 
- وني هذا الحديث: دليل على الثناء على المأكولات. 

وأنه ليس الثناء خاصًا بالعاقل بل حتى بالجماد لك أن تثني عليه 

۱ تپ ا سے 


ا ۴۳ 


ال الام لع ره 

۵-«. .) وَحَدََهتُوسی بن رب بن اعايوي حَل خی بْنُ صالح الوحَاظي؛ 
اسان بلاي بهد استاي وكال: ديفم الا وش 

۹--(۰6۲ ۰ لتا یخی بط أخبنا واه عن ی بش عن بي سياه عن 
دع اس ی : ما عدا إلا حل . فَدعَا په فَجَعلَ يكل به 

يقُول: نِم الم الل یشم لام ال 

ثناء النبي ية علیه؛ لأن أهله كأ: نېم تقالّوہ : وقالوا : ليس عندنا إلا حل فأراد أن يرفع 


(۱) سئل الشيخ تاه : هناك بعض الناس یذھبون إلى التداوي بالأعشاب» ولا یستعملون العقاقير الطبية؛ 
ویزعمون أن هذا من السنةء فما الصواب في ذلك؟ 
فأجاب یه قائلا: هذا غير صحيح» هذه الأدوية المصنوعة هي من الاعشاب؛ لكنها صنعت على 
وجه معين» يظن أنها أنفع وأحفظ لهاء ولذلك تبقى مدة طويلة. 


من شأنه» وقال: -- یب و و 
دون ما في نفسه فان الأولى: أن يثني على هذا الشيء؛ تطبيبًا لقلب الأهل. 

ٹم لالم نیع اه 

۷-<...) حي قوب بن راهيم الدورقي دا ناویل -يَعِي: ان عليه - عَنٍ 
امین ستعبدء حكني طلْحَة نامه وح جر بقل ول در سول ده 
دي تام یمرج له لین شب تال این . لو لا لا شيء ین 
َل . قال: إن الل ز م لام قال ار ق زلث أجب ال من من سَمِعْتُهَا ین تی الم کل 
وَل لح ما زث أجب الكَلَّ من مد مها ین بای 

۱۸-(. .نَم ب علي هوي حي ابي حَدَكَ منیب 
ی یه عجار له آن سول هقی نز بوثل حَدٍ دیث 
ری قزله: «قینم ام .ول بذكز: من 

4-(. . وه ون آيي یه حلت يدبن ارو نبرک ڪج اج ن ابي 
تب يو فيان طَلَْ بن اې قال: سَمِعْتُ جار بن د الله ال کنت جَاِسافِي 
كاري َر بی سو اللہ تالقنت أ بي قافتا تی ی بفض حجر 
نان دح أدبي لت الِْجَابَ له فَقَالَ: «عل من غَدَاءِ؟) ۔ قالوا: نک نان 
لا رو می مم ل ا زص توص پازاع 
وضع بن بدي نع ِت مكَسَرَهُ بان ن فجعل صف ہین ید ده ونضفه بين يدي نم قال: 
هَل ین 5 ال وا: لا الاکیءین خل. ال دیع امو 

ہیں دليل على استصحاب مَن يشاء من صحابه إلى البيت. 

أيضا: دليل على تواضع النبي لہ حيث إنه أخذ القرص؛ فبدأ بنفسه ثم أعطی 

ہے س تہ جابرًا النصف. 

فان قال قائل: هذه العادة قد عرب عندنا؛ لأن العادة أن صاحب البيت لا یبدا 
بنفسهء وإنما يبدأ بالغير» قلنا : هذه عادة؛ لکن العادة النبوية أفضلء وهي أن تبدأ بنفسك. 

وفيه آیضا: : دليل على مشاركة الرجل لضیوفه. خلافا لما يفعله بعض الناس الآنء 


تجده يقدم القری» ثم يذهب إلى البيت أو يجلس أو يقف على الرءوس والسّنة: أن 


كاب ايل 





بشارکهم وإذا شارکهم فالسنة: ألا يقوم أولا؛ لأنه إذا قام أولا؛ فإنهم سیقومون 
ویخجلون أن يبقواء فمن إكرامهم أن يتأخر؛ لکن بعض الناس عندهم عادات يقولون: 
إنه إذا دخل الضیف. قدم له القرى من طعام وشراب. ثم ذهبوا وأغلقوا الباب عليه؛ 
وذهبوا إلى البيت» وان ظنوا أنه أكل جاءوا. 

وحدثني بعضهم: أنه إذا کان في الليل» أطفأوا المصباح وجعلوا الضيوف يأكلون في 
الظلماء من أجل ألا یستحیي بعضهم كما فعل الأنصاري حينما أضاف ضيف النبي 
لاہ فإنه دخل البیت -يعني: الأنصاري- وم يكن فيه إلا طعامه وطعام لأولاده. فقال 
لزوجته: أطفئي المصباح وأريه نا نأكل» فأكل الضیف» حتى شبع, والرّجل وأهل بیته 
معه» فعجب اللہ ّل من صنيعهما في تلك الليلة'" . 

لأن هذا إیثار ما بعده إيثار» وهو من أفضل الأخلاق التي عليها الأنصار, كما قال 
:ولي وُو ار واب من هر وت من ابر نیم ولا دود فى صُدُورهِمَ 
اا ۴ وژیزوت عل اشم ون هم خَصَاصَة م ]. يعني: لا یجدون في 
قلوبهم حاجة مما أوتوه المهاجرون من الثواب والأجر. 

وهذه العادة؛ كان بالأول الناس يجعلون الطعام في صحن كبير ويأكلون سواء 
والآن بدأوا یعطون كل واحد صحن» ثم تطورت» بل تدهورت الحال إلى أن يضعوا 
الطعام على منضدة كبيرة ثم يمر الناس كأنهم فقراء» كل واحد يأخذ صحنه. 

قال الما النووي که في شرع صَحِبْح مُسلم؛ (۱۸/ ۱۲): 

۱ قوله: «فأتي اة فرصَة فوضعنَ عَلَى َس هکذا هو في أكثر الأصول: لانبي» بنون 
مفتوحة ثم باء موحدة مکسورة ثم ياء مثناة تحت مشددة» وفسروه بمائدة من خوص؛ 
ونقل القاضي عیاض عن كثير من الرواة أو الاکثرین آنه: «بتی) بباء موحدة مفتوحة» ثم 
مثناة فوق مکسورة مشددة» ثم ياء مثناة من تحت مشددة. و (البست» کساء من وبر أو 
صوف. فلعله مندیل وضع عليه هذا الطعام. قال: ورواه بعضهم: بضم الباء وبعدها نون 
مکسورة مشددة قال القاضي الكناني: هذا هو الصواب» وهو طبق من خوص. اه 

4888 ۱ 


.)۲۰۵)( آخرجه البخاري (4۸۸۹)» ومسلم‎ (١) 


لسن نون و ۵ 


(۲۱) باب یا حَة ۳ اه يَنبَفِي من ارا خطاب انکبا رکه 
وَگذا ما في مَعْنَّاهُ. 

نم ال الم نیم اه 

۱۷۰ -(۲۰۵۳) خدکتا محمد بن می وان شار -وَاللَفظ لان نی - قالا: خدکتا 
لذن جع شم مب نزن جر ملک نأي یوب رن 
قال: : کان سول اللہ دا أي بطعام أكل یه و بَعَتْ بفضله لي وه بت اي وم بْضلة نم 
ال تن فبا وم ها حرام مو؟ قال: دل وی رم ۱ ِنْأَجْلٍ ريحو». قال: فإني 
کر ما گرشت. 

(...)وَحَدَكَنَا محمد بن الم عَدَتتَ یخی بن سي عَنْ شعْبَة في هَذَّا الاستاد. 

في هذا: و و سوم پا » فلا حرج أن يمتنع منه» 
فالنبي كك كرهه من أجل رائحته» ثم آخبر في أحاديث آخری أنه إنما کره ذلك؛ لان 
يناجي من لا يناجي الخلق» وهو جبریل في حال نزول الوحي 
ووورسے 


۱۷۱ 8 عقي ام وش يد ید بن صخر صخر -وَاللَفظ نها قَرِيبٌ 
- قالا: لآ امن کاب - في رِوَاَة جاج ن يزيد ُو رَيْدِ الأخوّلُ - حدقا 
ا عن بد لن الحارثہ عن فخ تولى آي ُوبء عن ای موب أ لبي كَل 
يي ریق في ال وب رب في نمی ال اه او ابوب لياه ال :ثي قوق 
راس سول الل ة. نحا بوا في جاب نع قال يف ٠‏ فقا اي پل ڑل «السفل أَر». 
ال لا ألو ی کت تَتها. حول لبي ول فی اهِب وب في الشفل» ایض 
لي ا ت وجي ہو و سال من تیآ بیع تزع تابو قتع مات 
فب وم هَل له سال عَنْ ترضح أصَابع اي فقيل له َم تأكل. مع وَصَهِد ليه فقال: 
ك : دلا ولکتی كر . قال: اني أكْرَه ما ره آو ما گرشت. قال: 

ا 


وَكَانَ النبي یی 
© قوله: :2 يوحى إليه. 





وني هذا فوائد منها: جواز بناء البيت على طبقتین أو أكثر» وهذا لا ينافي قول النبي گل 
في أشراط الساعة :أن کی الحُفَاةً الما لعَالة تطاونُونَ في نان لأن هذا خبر عن 
واقع ول يحرمه النبي کل 

ومنها: شدة احترا الصحابة للرسول يك لان یا یوب مت أن يكون في السقف 
الأعلى» والنبي وَل في الارض 

ومنها: أله يتخي للإنسان أن يختار ماهو أرفق إذا كان یت وكانت المنازل سل 
تكفيه وتقوم باللازم؛ فالأولى: الا يصعد إلا لسبب؛ لأن ذلك آرفق» فكل ما كان أرفق 
للانسان فهو أولى؛ لأن الله تعالى رفيق يحب الرفو( . 

ومنها: ما كان عليه النبي ية من التواضع» حيث إن أبا أيوب لنت أبى إلا أن يكون 
النبي بو هو الأعلى» مع أن الأسفل أرفق برسول الله وك لکن لما رأى النبي تاو هوى 
00 

ومنها: إباحة أكل الثوم. 

ولكن إذا قال قائل: هل يأكله الإنسانء وهو يريد أن یصلی مع الجماعة؟ 

الجواب: قلنا: هو مباح؛ فان أكله ليتخلف عن الجماعة؛ فهذا حرام ولا يجوز وان 
أكله؛ لأنه صادف أكله في هذا الوقت؛ فلا حرج عليه» وحينئزٍ هل نقول له: لاتصل نی 
الفشتتت فقا به» أو دفعًا لأذام؟ 

الجواب: دفعًا لأذاه؛ لأن النبي َة أخبر أن الملائكة تتأذّى مما یتأذی منه الانسان» 
وهذا يدل على أنه لا يدخل المسجد وقت الجماعة» وإن لم يكن فيه جماعة. 

ويمنع من دخول المسجد إلى أن يذهب الریح» وريح البصل يذهب قريبّاء لکن في 
الثوم لا يذهب قرببّاء بل إن الثوم» إذا عرق الانسان شمت الرائحة من العرق؛ لأنه شديد. 

فإن قال قائل: هل يمكن أن يذهب ريحه مع بقاء النفع؟ 

فالجواب: نعم» ودلك بالطبخ» فالنفع باق» ولكن الرائحة تزول؛ ولهذا قال عمر: 
من أراد أن يأكلهما فليمتهما طبخًا. 

وهل يقال: نه يجب عليه أن يزيل هذه الرائحة بناء على أن ما لا یتم الواجب إلا به 





)01 أخرجه البخاري (۱1۹۲۷)ء ومسلم (۲۵۹۳) من حدیث عائشة شضا. 


ص۹۱ ۶ رو مر رل 2 
2 ون شن یر 


فھو واجب؟ 

فالجواب: لا أظن ذلك ما دام لم يأكلهما لإسقاط الجماعة فلا آظن أنه يجب عليه 
إزالة رائحتهما. 

ثم إنه جد الآن ما يزيل هذه الرائحة» حيث یوجد بعض العقاقیر تقوم بذلك. 

ولكن هل يلحق بهذا من ابتلع الثوم دون مضغ؟ 


يقال: إنه لا يكون له رائحة» وهذا في الفم مُلّم به ما ينقل رائحة» لکن في المعدة 
لابد أن یتحلل؛ لأن المعدة مستعدة إذا نزل شيء فيها أن تقوم ببضمه فأخشی أنه إذا 
تحلل في المعدة» ثم تنفس الإنسان أو تجشأ أن یتبین» إذا كان له رائحة لا تذهب. وجَرّب 
هذا دون دخول المسجد ابلع واحدة وانظر ماذا يحدث. 


حمعووو- 
ّم ال الإمَامُ َو ناه 
(۳۲) با باب کرام الصيف ول ایشا ره. 


پل سے رہ | الا مسرب شه 
نم قال الامام مسلم یلاہ : 
۲( ۵ ۰ حَدّئنِي َير ن خزب حلا ري ي بو ال ميل حو عَیْ فُصَبْلٍ بن 


روَا عن بي حازم لاشجمي: عَنْ اي ویر ال جَاءَ رل إلى سول له يك فَقَالَ: اي 
جود اَل إلى بض سَائهِفَقالث: وَالِي بعك بالکق مَاعِنْدِي إِلَامَاءُ. شم آزسل إِلَى 
آخری فَقَالَتْ یثل َلك > تی فلن که یی کت لا اي بت ان کا نيي إلا 
ََلَ: من یف ذال نع رل ن الأنصَارِ تقال: نايا رَو الل قانطلق به 
ی رَحْله فقا لامراه: هَل عنڌلو شي قَالَتْ: لا قوت صبياني. :عليه يو قَإدًا 


مس لے 


حل قاطي شاج وأ رل ذا هوى لهأل ومي إِلَى السراج حى تطفويو. 
قَالَ: نَقَعدُوا وَأَكَلَ الضیّف. َل بح عَدَا عَلَى الى لا تقال: «قَدْ عَجبّ الله ین صنیوک) 
ضیف ال 


في هذا الحدیث: دلیل على ما كان عليه النبي 5 من ضيق العیش وصبره على ذلك. ولقد 


)۱( أخرجه البخاري (4۸۸۹). 








تاب الو ام 


سے 


كان با بعطي عطاء من لا يخشى الفقر ٠‏ وهو بل أكرم الخلق. ۲ 

وفبه: دلیل على كرم الأنصار لب وایثارهم على أنفسهم» حيث آثر هذا الرجل ضیف 
رسول الله پا على نفسه وأهله. 

وفبه: دلیل على جواز التوريةء لکن بشرط أن یکون على وجه مباح» والتورية: أن يري 
الإنسان غیرہ الشيء على غير وجهه» لکن على وجه مباح» ويسمى هذا عند أهل العلم: 
التأويل. يقول: بأنه ينوي غيره. 

وقد قال عمر -فيما أظن- : إن في التأويل لمندوحة من الكذب”؛ يعنى الإنسان 
يستطيع إذا كان عنده علم بالتأويل» وهو أن يريد بلفظه ما يخالفه ظاهره مندوحة عن 
. الکذب. فمثلا لو أن آحدا استأذن عليك» وقلت لأهلك: إذا استأذن أحد علي فقولي: 
لیس فیه» وهو يريد حجرة معينة من البیت؛ فهذا جائز» والانسان یظن أنه لیس موجودًا في 
. البیت. فهذا لا بأس به. 

ویقال: إن رجلا سأل في حلقة الامام أحمد نله عن المروزي» فقال: لیس المروزي 
هاهناء ويشير إلى راحته» فانصرف الرجل مع أن المروزي كان مع الطلبة فهذا من باب 
التأویل. 

ولکن هل يجوز التأویل أو لایجوز؟ 

الجواب: هذا على ثلاثة آقسام: 

الأول: أن يكون الإنسان ظالمّاء لا ينفعه التأويل؛ ولا يحل له. 

الثاني: أن يكون مظلومًا؛ فالتاویل في حقه جائز» وينفعه. 

الثالث: لا هذا ولا هذا؛ فمختلف فيه. 

أما الأول: إذا کان ظالمّاء فهو أن يدعي عليه صاحب الحق بحقٌ عند القاضيء 
ويقول: «واقه ما له عندي درهم» وينوي بها أن الذي له عندي درهم» والثاني يحسب أن 
ما نافية» وهو يريدها مثبتة» ويقصد بها الاسم الموصول؛ فهذا لا ينفعه حتی لو حكم 
ببراءته؛ فان ذلك لا ينفعه عند اللہ وَقَ؛ لأنه ظالم. 
٦‏ أخرجه مسلم (۲۳۱۲). 


۲2( آخرجه البخاري في الادب المفرد» (۸۵۷) من قول عمران بن حصين انغ بلفظ: إن في المعاريض 
لمندوحة من الکذب. وانظر «كشف الخفاء» (۱/ ۷۰ 












وأما الثاني: المظلوم: أن يدعي الانسان شيء معین؛ وهو کاره فیحلف فیحلف ویتأول فهذا 
لا بأس به» ومن ذلك لو قيل لە: دلنا على محل فلان» وهو يعلم أنهم سيأخذونه ظلماء 
فهنا يجب عليه أن يتأول فیقول: والله لا أعلم عنه» وباب العلم واسع؛ يعني مثلا: لا أعلم 
عنه هل هو يقظان أو واقف أو قاعد نی البيت أم في السوق هذا جائز؛ لأنه مظلوم”". 

وكذلك لو قيل له: هذه المرأة زوجتك أم لا؟ وهي زوجته» فتأول وقال: والله ليست 
زوجتي» وهو يريد ليست زوجتي قبل عقدي عليها. فهذا صحيح. 

وأما الثالث: من ليس ظالمًا ولا مظلومًاء فاختلف العلماء في جواز التأويل» فبعضهم 
قال: إنه جائزء وبعضهم قال: إنه غير جائز والأقرب: إن ليس بجائز؛ لأنه من المعلوم: 
أن المتأول سوف يكون الأمر على خلاف ظاهر كلامه» وخلاف ما يطلع علیه وحينئلٍ 
يتهم بالکذب. ثم لا یصدق بعد هذاء ثم إنه یفتح على الناس باب التلاؤم في الحقائق» كل 
شيء يتأول فيه. 

فالصواب: أنه حرام» وهو الذي اختارہ شيخ الإسلام ابن تيمية اث4 على أن 
التأویل إذا لم يكن بحق؛ فإنه غير جائز. 

2 قوله: هد عَجب این صنییک» . العجب بمعنى: استحسان الشيء والرضا به» 


والعجب نوعان: 
الأول: أن یکون العجب لخفاء الشیء على المتعجب. فيأتي مباغتا له فیتعجب. وهذا 
لا تحل اضافته إلى الله ل. 


والثاني: العجب بمعنى خروج الشيء عن نظاثره» أو استحسانه» فهذا جائز على الله 
ل ودليله في القرآن والسّنة» أما في القرآن فهو قوله تعالى: بل عجبت ويسخرون)» 
وذلك في قراءة سبعية صحيحة ثابتة عن النبي يكل فيكون العجب ثابتا بالق رآ 

وفي السنة قال النبي يكلك: «عجبٍ را ن قوط عبادٍه -يعني: : تغييره- يَنْظرٌ لیم 


(۱) سثل الشیخ ناه أن البعض یذکر في قصة قصة ابراهیم تالا مع حاکم مصر لما سأله عن زوجته» وقال 
نیو هي أخنيء أن إبراهيم تله عَدٌ ذلك كذبّاء وقد کان في موقف المظلوم؛ فکیف نجمع بين هذا 
وبين ما سبق؟ 
فأجاب ىاه قاتلا: هذا قال فيه العلماء: إن إبراهيم یی قاله تورعا: فعده کنبا بناء على مايتراءى 
للملك. 


كدب مل 


سس 


ین قلق نیل یضحث یرجه رجه قَريْسٌ ها 
امو ےہ 
فان هذا محلا يدعو إلى العجب؛ لخروج الشيء ء عما ينبغي أن يكون عليه فان الذي 
ينبغي للعبد: ألا يقنط من رحمة اللہ وأن یتظر الفرج من الله وي وانتظار الفرج عبادة 
يزداد به أجرًا عند اللہء ثم إن الشدة إذا وقعت به تجده دائمًا يلهث إلى ربه َيِل بالمعافاة 
یس بس سی وہ الحلة س وو عو » ثم إذا جاء الفرج 
بعد انتھاء الشدةء صار الفرج له طعم آشد. 
فالحاصل : أن نقول: العجب نوعان: 
عجب بمعنی الاستحسان آوخروج الشيء عما ينبغي أن يكون عليه فهذا ثابت لله. 
وعجب بمعنی الجهل بالشيء فیأتی على غرّة وهذا لا يجوز إثباته لل وَيْ؛ لأنه نقص. 
وفیه: دلیل على تلهية الصبیان وأنه یلهیهم ويسلیهم ویقول: إن شاء اللہ الآن آتي 
بکذا وكذاء ثم یصدق فيه. ولابد أن یصدق؛ لأن الصبيان إن تعودوا الکذب من رت 








عولد 


ال الإمام ميم شه : 
3 -0, ..) خدثنا بو کریب محمد بن العلا دنا و كيح عن فَضَيْلٍ بن عَرْوَانَ من أبي 


اي قیفر ا لصا بت و ی کل ند وتو مت 
لامرن و ومي الَجة رطفتي السرا و وق قربي لصيف مَا عِنْدَك. قال: فلت مو الآبة: 
در ا ولوان وس ۹:54. 


(. )واه ابو كرب حلا بن غ۔ فضي َنْ ایس َن أي حازم ن ابي هريره ال 
جَاء جل یر سول اللہ لے لب فلم يكن عند * ما يُضِيفهُ فقال: «لارجل ضیف مَنَا 


كنك فا جل ین الأنصَار يقال 5 و طَلْحََ فَانطلقٌ به ری رخله. ساق الحَدِيتٌ بتخو 
حَدِيثِ جُریں وَذْكَرٌ فبه نزول الا کیا کیا ذگره وَكِيعٌ. 


(۱) أخرجه ابن ماجه (۱۸۱))ء وأحمد(٤/‏ ۱ء 7) وغيرهما من حديث أبى رزين «طلنته. 


(۲) سئل الشيخ كتليته: وأيهما أولى في هذه الحال أن يكرم ضیفه أو يطعم أبناءہ؟ 
فأجاب ينآث قائلا: الصبیان ممکن أن يأكلوا ما بقي من الضيف؛ فالحديث من هذه الجهة لا إشكال فيه. 





ا ا ۶ہ لا AW‏ ا 
وت ن وا 


في هذا الحديث: دلیل على الجملة الدعائية بلفظ الماضيء أن يقال في الذُعاء: کل 
وهذا الذي نشأ عليه الناس قديمًا وحدیثا يقولون: «قال رسول الله بكلا ويقولون: «قال 
المؤلف تكنآثة» ويقولون: «أوصى فلان نله » يعبرون بالماضي وهذه الجملة ليست 
خبرًا حتى يقال: ما أعلمك أن الله رحمه. لكنها جملة دعائية جاءت بصيغة الماضي. لثقتك 
باه تجزم بأنه وقع. 

وبعض الناس الآن يقولون: «فلان يغفر اللہ له فلان يرحمه اللهه, وهذا وان کان 
جائرّاء لکن الماضي أولى؛ لأنه اللفظ المعتاد عند أهل العلم. 

ونقول في يغفر الله له ويره الله ما قلنا في تب هل تلزم أن الله يرحمه في المستقبل؟ 

الجواب: ما تلزم؛ فهما سواء لکن التعبير بالماضي أقوى رجاء وتفاژلا من 
المضارع. 

ععوموهت 

نم قا الما ملک ۷ 

"٠ ۱۵۵(-۷ 6‏ حلاتا أب بکر بن آيي ی كمد دا شنا در يوار دنا سلماد بسن 
امير عن ته نع رنب اي یمن ماد قال: ا أن از وق 
ذَعَبَثْ اما ورین لب فعاض َس لی آضخاپ مثو لت 
اعد مب نان يب تیب إلى مین تا قال الي فل سس 1 
لب بينتا». قال: نیب قیذرب کل نان ييه وفع يا نویه قال: : ی 
و لب تلم تنل لا بوط یا نیع مع الَِظانٌ. قال: ثم ي الْمَسْجد تيْصَلَي 1 لباق 
خر قرب اني سینت ون قرنت تبي ففال : مد اتی الانصار 
َو ویب عَم ما و حاجة ی هلحرم ناتتها تم ھا مآ وٹ في لی 
وعَلِمتُ یس لها سبيل. قَالَ: نمي لین قال: یل مَاصَتَمْتَ رنت شَرَابَ 
حم فيحي؛ یله ده عو عَلَيِكَ هلك کب دك وآجرتك. علي نهر مر 
َل قدي َر ريي و ها على ريي حرج اي وَجَمَل لا يي الم وکا 
صاچباي نَا لم َضت تفت ال َب اي 6 نسم ) ا انبم م آئی امس 
صلی نمی 2 َه کر راید لت الاي ذش علي 


ی 


َأَمْلِك. فقال له یم من اي وأسق مَنْ سقاني» . قال : فعَمَدتَ إلى الشمْلَة فد فشددتها 





سس حسم 


حلي تاره ات إلى ال EEE‏ یا سول لد ميا 
دا هن حفل كله 5 مت لیا لح ما انوا 2 آن خی وافیو. قَالَ: 
حت في عتی له رف قچنت الیو ول الل ال: در شم کم لت قَال: 
لت یا سول اْرَب, قرب م اي فقلث: ا رسو الله شرب . فَشَرِبَ: و 

قرف أذ لبي قذ روي بت و مک عق یت إلى الأرض. ال فقال الي ل 
«اخدی سوك يا یقناد». فلت سول لین نري وه وَقَعلْتُ كا قش 
7 ما َو رَحْمَة ین الله أن افلا كنت آذنتتي» فنوقظ صاچیبا تیان یناه ال فَقَلتُ: َالِ 
بعك باو تيب بت مت نصا ین لاس 

(...) وحن ساق بن یزاوی أخبر بر ضبن شُمَيلِ؛ حدتنا سلیان بن المفیرة بهنا 
الاسنتاد. 

في هذا الحدیث: خسن خلق النبي يك حيث کان يلم سلاما یسمعه الیقظان ولا 
یستیقظ منه النائم» وهكذا ينبغي للإنسان إذا دحل مکانا فيه نوم وفيه يقظة: أن یسلم 
سلامًا یسمع الیقظان ولا يوقظ النائم من أجل أن يتحاشى أذية الإنسان؛ لأن النائم لا 
یب أن بقه حد لاسما نکن سی راس اس نا در 
ینام؛ لأن بعض الناس إذا استیقظ أثناء النوم لا ينام. 

وفيه: حسن خلقه و من جهة أنه لما رأى الإناء الذي كان يشرب فيه اللبن» لیس فيه 
شيء لم يدعو على من شربه؛ بل قال: هم طم مَنْ آَطَمني وأسقٍ مَنْ ساني وكان بصدد 
أن يدعو على من شرب ولكن لحسن خلقه ورباطة جأشه وطمأنينة قلبه يك دعا ہذا الدعاء 
فيسر اله له البركة بہذاء وقام واحتلب العنز» وجاء إليه باللبن. 

وفيه أيضا: : حسن خلقه پل من حيث القسمة بینه وبين ن الرجال الذين معه. فلم يكن 
يرى لنفسه حقا في مثل هذاء وهذا من تواضعه پل 

وفيه أيضا: : استحباب شرب اللبن» وكان النبي إل إذا شربه يقول: « اللهم بَارِكَ لنا 
فيه وردنا منه؛ وأما الماء فيقول: ردنا خیرا منها "» والفرق واضح 





)۱( آخرجه أبو داود ٠(‏ ۷۰ ) والترمذي (٥٥٣۳))ء‏ وقال: : هذا حديث حسن والنسائي في«عمل اليوم 
والليلة» (۲۸۱۰۲6).وأحد (۱/ ٠‏ ۰) وغيرهم من حدیث ابن عباس نا 





۸ ۰ ای فوح 
ایانس شور - 
ھ۶ 


4 70 کو 

9 ۲ مر مر سم ور ور مر 8 لاس ويم ول ر 6 ده * .مو 

۱۷۵ ۔(٢٠٥۲۰)وحدثاع‏ ید الَّهِبْنُ مُعَاذ سر وین قار فو ئن ون 
"۳ هس ۶ 2 

عَبْدِ الأعْلّى جَمِيمَا مرن ولف انشا - خلا الم دنا أبي. 

ن أب مان - وَحَتَ يا - عَنْ عَنْء ند لمن بن بي بر َل كنا مع الي يكل تلائین ومائة 


فقال الي ب IEE‏ فَإِذَا مه وی ام 


جار خر ما هشوه قل لب لے حط أو قَالَ: زو 
فقال کا بل بیع 37 کی یه باه ETE re EE‏ قال 


ار تس و و 


وتان الین ووا إلا رک سو الہ خر زین سا بطی إن کان مان 
آغطاف ون كَانَ مار با 4 تال : وَجَعَل قضعتین اکن ینهآ جْمَعُونَ وشبغته وَفَضَل في 
نت تع على ير آر کیا تال . 

هذا أيضًا: فيه البركة» فيما رزقه الله ی فكم من شيء قلیل» نفع کٹیڑاء وكم من كثير 
م ينفع إلا قلیلا 

© وفی قوله : (الْلائیںَ وَمائة4: دليل على أن الإنسان يبدأ العدد من اليمين كما هي 
90 002 
فهذا خلاف ترتيب العرب؛ فالعرب یبتدئون من اليمين» فيقولون: سنة إحدى وعشرين 


وأربعماثة وألف كالكتابة تماما 
28ST‏ 
مر لاه )“د ماشه 
تم قال لام منم ع ۱ ۱ ۱ 
۱۷۹-(۲۰۵۷) حدگتا عبيل ی اله ِن الب وحن علخ اي ود بن 


َد الأعْلی الي كلهم عن ن المعتر لفط لا ما - خلت مرن سین قال: ال 
أبي: حَلكتا ابو عناق ؛ له كه عبد الحم ب أبِي بكر أ آضات السفهة کانوا ناسا فْقَرَاء 
ان سول ال ال مر .من کان نه ام لب وتن ان ونته ما 
لب ایس بِسَاوسٍ) آز گیا قَال. و بكر جا تن وط الم 


بو ویو بكر بل قال: َه رن واي واي - ولا آذري هل قال: امرآني خیم نیا 


.)۵۳۸۲( أخرجه البخاري‎ )١( 





سے 
ا 


ب ال 





یت أبي بكر - قال ون که تعشی ند الي ی ہم لت خی صُلَيْتِ لاه شم جع 


۳۹ وم 


مت حم َس سالجا فا مط ین الل اش اللات لَهُ: انرأ E‏ 


بسك نات - َو تال - ضَيْفِكَ؟ قال: × الم ؟ قالٹ: نوا عگی تجيء قَ 
عَرَصُوا عَلَيْهمْ فَمَلبُوهُمْ. قَال: قح نماث وَكالَ: ا غر فلع وَسَبٌ وال لوالا 
مَیْنًا. وقال: والله لا آطعمه آبد. قَال: :ای الله ما كنا تین له إلا ر امن اسملا كر منها 
قَالَ: نيا او أ ا كات کیل هکره بخ تج کج 
َال لامرأن يا أت بتي فراس» ما هَذًا؟ قالث: لا وره يدي هي لانم امِل زیت 
اث بزار. قال ال نها او بر وقل: نک تن ان نی یه شم ال 
مها مه نم حَمَلَها إلى ر سول الله لا بح عننه. قال: توت فی 
بل كاعر لاج کل خر يه شآ تع کر جل یت 
مهم الوا نها أَجْمَعُونَ. أو کیا الا" . 

هذه فیها مسائل وفوائد: 

منها: شدة صحبة أبي بكر یه للنبي يكل حيث کان بلازمه حتى في البيت حتی ينام. 

ومنها: جواز امتناع أكل الأضياف حتی يقدم صاحب المحلء ولكن إذا علمنا: أن 
صاحب المحل لا يتأثر بذلك؛ فلا باس أن يأكلوا خصوصًا إذا قيل لهم: كلوا. 

ومنها: أن الإنسان عند الغضب قد يقول قولا: رہما يندم عليه؛ لأن آبا بكر سب 
ابنه» وقال: يا غتگر) لأنه ظَرءَ أ نہم مفرطون في عدم إلزام الضيوف بالأكل. 

ومنها: اختفاء الإنسان إذا خاف من ضرب أبيه أو أخيه الأكبر أو ما أشبه ذلك؛ لأن 
الإنسان يريد أن يدافع عن نفسہ فإذا خاف من ضرب أبيه أو أخيه الأكبر» فلا حرج أن 
یختبیم حتی يهدأ الخضب. ۱ 

ومنها: جواز الحنث إن كان خیرّا؛ فان أبا بكر بش آقسم ألا يأكل؛ ثم بعد ذلك 
اکل. ء فهذا خيرء وقد قال النبي 5 «مَنْ حلت عَلی يون رای غَيْرَهَا عبر نها لیکفر 
عن يَمِينه ترات الذي هو یر ۷" . 


(۱) أخرجه البخاري (1۱6۱). 
(۲) أخرجه مسلم (۱3۵۱). 


الب جوا ۷۵ 

وهکذا -أيضًا- کل أفعال الخیر» إذا ریت غیرها أفضل منها فأعدل عن المفضول 
إلى الفاضل؛ ولهذا كان القول الراجح: أنه يجوز ابدال الوقف بما هو آنفع؛ يعني: انسان 
مثا عنده محل موقوف» ولکن الناس أعرضوا عن هذا المکان وصار غيره آنفع منه. 
فنقول: لا بأ س أن تبيع هذا الشيء وتنقله إلى ما هو أفضل» خلافا لمن يقول :إن الوقف 
لاینقل إلا إذا تعطلت منافعه بالكلية. 

ال الامَام اتوي ننه في «شرح صح مُسْلِم /۱٤١(‏ ۲۷): 

قولها: لا وَقرَةٍ عَيي هي الان ار ماه قال أهل اللغة: قرة العين يعبر بها عن 
المسرة ورؤیة ما يحبه الانسان ویوافقه» قيل: إنما قيل ذلك؛ لأن عينه تقر لبلوغه أمنيته» 
فلا يستشرف لشيي فيكون مأخوذا من القرار. وقیل: مأخوذ من القر بالضم» وهو البردء 
أي: عينه باردة لسرورها وعدم مقلقها. قال الأصمعي وغيره: أقر الله عينه أي: أبرد 
دمعته؛ لأن دمعة الفرح باردة؛ ودمعة الحزن حا ولهذ يقال في ضده: أسخن الله عينه. 
قال صاحب المطالع: قال اتی أرادت ِقرَةٍ ة عینها: النبي ا فأقسمت به. 

ولفظة «لا» في قولها: فلا َرَو عي زائدة ولها نظا: ثر مشهورة. ویحتمل أنها نافیةق 
وفيه محذوف؛ أي: لا شيء غير ما أقول» وهو وقرة عيني لهي أكثر منها. اه 

هذه الرواية: إذا صحت أنهم أقسمواء فلعل هذا قبل النهي عن الاقسام بغیر الله ل 
أو أنها لم تطلع عليها. 

فإذا قال قائل: وهل يقال: إنه سنة؟ 

الجواب: لاء لا يقال: إنه سنة» بل حسب العادة» العشاء مثل ما اعتاده الناس تعشواء 
کانالناس و بعد العصر ثم ضاروا یتعشون مار صارو الان یتعشون 
بعد العشاء» لکن في عهد النبي كك قال 5 «ذا قم المَسَاءُ فَابْدَأُوا به قبل آن نصلوا 
المَغرب؛ وفي لفظ: «قبْل العساء». 

یں تعس الا راو سڈ 

© وقوله: فقال: ۷یا عبر فَجَدع وس وقال: كلوا لا هنينًا». هذا من شدة الغضب» 
بدلا من أن یقول: کلوا هنیثاء يقول: لا هنيئًا؛ كأنه يقول: كلوا لا هنأکم لماذا تتأحرون؟ 


. آخرجه البخاري (۲ ۱۷ )؛ ومسلم (001)) من حدیث انس‎ )١( 





الجواب: نعم» عتاب" . 


BITE 
قا تال الامام مسلم اه‎ 1 


۷ ۔(. .) تن محمد نمی تا سم بن نوج اطع َي عَنْ ابي 
ان نع الرّحْمَنِ بن آيي کر قال: رل عَلَيْنَا اضیاف لنا. قال: وكا ابیت إلى 
سول لالب ال فانطلق وَقال: اعد مرحم افرع یا قال: فل أمْسَيْتٌ 
جنا بقراهم. ال :بوا الوا ئى تيء او ما يطعم معن . قال: لت له لهج 
َب ان تلو جفث آن بصتني ذه أ قال: ابا جاء مینک ايء ول 
منهم. فقال: قرم ین آضیایکم؟ قال: الوا لوالو ما فرغتا. قال: ام آمر عَبْدَ الَحْمَنِ قال: 


۳۹ f و‎ 7 


یت عَنه فقال: اب لخن ال فحت قَالَ: تال مس آفسنث عبت ان گنت 


۳7 
و رو‎ ٦ ٠ 


تَسْمَعٌ صَوْتِي الاجفت. ا : رت فقلت وال ما لي لبم بات له قذ دهم 
قرام َو نطو ی تحيء. قال :تال ما لک لا تلع رام؟ كال: تقال و کر 
لا هه لب قال: 3 وال لا نطععه حى تطعمه. قال: کیا رای کالم کال 
قط قط ریلم مام أن لت عن ترا ال نع قال: أا الأول فو الشَیْطَانِ لوا فرَاکم. 
قال: :حي اطعا كی اكل وَأكَلُوا. قال: كَل 2 ضح عدا على لبي فلا مول الله 
روا وَحَيدْتُ. قال: فَأَخبَرَهُ قال: «بل ان ت ابرم وا خی خبرهم». قال: ولمتبلفني کقارة. 

هذا الحدیث فیه: دلیل على توبیخ الابن وسبه. 

وفیه أيضًا: دلیل على کرم أبي بکر؛ فقیل: لأنه حلف في غضب. وم يملك نفسه 
والکلام في الغضب لغو لا عبرة به» وقیل؛ لاله آراد إكرامهم» وقد حصل. 

وأن من حلف على إكرام شخص فلم يبر يمينه فإنه لا حنث عليه» وهذا هو حکم 
هذه المسألة عند شيخ الإسلام؛ هكذا: أن من أقسم على شيء إكرامًا ثم ۸ يبر صاحبه به؛ 
فإنه لا حنث عليه؛ لان الإكرام حصل بيمينه» لکن فيما قاله ماه نظر. 
( سئل الشيخ تكذلثة: وهل يستساغ مثل هذا الخضب من مثل أبي بكر جففته؟ 


فأجاب کزلٹہ: الغضب بارك اله فيك أحيانً لا وان به اسان فلو لُق ما وقع الطلاقء ولو أعتق 
ما وقع العتق» ولو حلف ما انعقد اليمين» فالغضب الذي يفقد الانسان صوابه, لا عبرة به في كل شيء. 0 


الاب یز 


والصواب: أن الإنسان إذاحنث في يمينه إكرامًا أو خوفا أو لاي سبب؛ نان لابد أن 
یکفر؛ لقول اللہ تعمال: «لاوا رک لوق یک و1 اکن دم ہماعقدع تم الایمان 
رما مر تک اس م تشک وک وتو لد 
فو امناو ايام تک ره سیک إِدا حلقشم وک 7 کذلك ببین الله کم 
هل کدف کرو 5 کشکروں الام 14لاف ۹۰. 

وفیه: أن من ترك اليمين» وحنث فیها لما هو أصلح. فانه آبر من الذي صمم على 
يمينه» ولم یحنث؛ لان النبي َة وصف آبا بكر بأنه أبرهم حيث رضي أن يحنث ويبرهم. 

ASCE 
ل الإمَامُ التووي تكتلئة:‎ 14 
با نع( الطقام رن ون طفام الاين‎ (۳) 

كل لت شم لت 

)۲۰٥۸(-۸‏ دتتا یخی بن یی قال: رات على اهنآ لزع الأضرج. 
عَنْ أبي هیر له قال: : قال رسئول الله لاة: «طْعَام الاين ین گافي ات وَطَمَامُ لاد كافي 
الأَريَعَقَة" . 

هذا فیه: دلیل على أن تکثیر الايدي على الطعام یوجب حلول البركة فیه؛ وأن طعام 
الواحد يكفي الاثنين» والائنین يكفي الثلاثة أو يكفي الاربعة أيضًاء وهذا مشاهد: أنه في 
الشركة البركة؛ فكلما كثرت الأيدي على الطعام كثرت البركة فيه. 

عزو 


تج 


ٹم کال الام منم بت 

۱۷۹ -(۲۰۵۹) نا مساق ن رامیت خر رزخ بح .ح لني يَحْيَى بْنُ 
عيب دا نع عبنم خرن لير لهسم اپرب نو لول 
متمعت رسو اللہ اب مر و و ام 


الأربعة كفي ان . وفي روانة إسْحَاقٌ: قال زسئول اللہ ة. َم یذگُز: میت 


(۱) آخرجه البخاري (۵۳۹۲). 


تاب الاش یه یت ۱ 


الفرق بين «قال»» واسمعت» واضح ف: اسمعت» صريح في المباشرة» واقال٤:‏ 
یحتمل أنه رواه عن غیره» عن النبي یل وکذلك -آیضا- الرواةه إذا قال: قال فلان؛ 
لیس کقوله: سمعت فلانًا. 
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۵ 
۸ 


1 م ال العام سم زر 

(. عدوم حلا خ للا بح وح کی فد ذبن الْمكنّى حك 
هن سان عن يلع ماب اي ی بول خی يث ان جرنْج. 

۰-(. حلا یخی نن یخی بخ آي شیک ورن یشاقن 
تاه ال بو بکر ابو کرنس: دتتا وال الاخران: خر و ما عَن لغش عن 
أبي سین عَنْ جَابر قَالَ: ال ر سول اه «طَعَامُ لو جر يكي الاين وَطَعَامُ الاين 
كفي الأريعة». 

کہ کس 


۱-۔2(. ..) حَدَلَنَا یبن توب ونان أبي سی یه قالا: حَدَتا جَرِيرٌ عن الأمْمَش 
ا وی ما نجل ي زنط رَجْلَيٍ كفي 


اعد 


يس وَطْمَامُ ربع فى نانية». 
ع دص 
4 1 3 ر م 
ثم قال العام النووي 5 زاره 


)٤٤٢(‏ باب | مم كُلُ في مقی وا حد والگافز يَأكُلُ في مَبْعَة آمقاء. 
ع کل لإ تش ب 2 
٠٦(- ۲‏ نکن عزپ زین ی مد اه بسن هيد قَالوا: 
3 خرن یخی َو اقطان - ن یل أَخبرني َف عانعن ال قل َال. 
«لکافر کل في سَبعَةِاَمْعَایِ امین بل في می اجره 
المعنی: أن الکافر شره؛ لیس له هم إلا ملء بطنه» وأما المؤمن فانه لیس کذلك» 
فیأکل ما تقوم به حیاته. وهذا هو الواقع 
لکن ما تقدم الطب؛ وتقدم الناس صار الکفار یرتبون أكلهم أكثر مما يرتبه 
المسلمون الیوم. 
فتجد الواحد منهم یأکل أكلا بسیرّا؛ ولکنه لا يتقيد بثلاث أكلات أو أربع أو مس 





الال شا ا جع 
تار رر سي تک تہ 
ااحسبٌ ابن آدم لقییات بقه صله فان کان لا الق فثلث لطعامه» وثلث لشرابه و وثلث 


888 


1 
۸ 


آ .ند لنش تايح ردك و بغر بوي میڈ انا 
ایو سام ابن نير لا حَدَكَنا بيد الله و ح ایح ام و نیع 
َد الرّرّاق قال: ارام ن ايوب کا ن ای ھن ازن ره اي بو ملله 

۳-(. .)ود بو بكر بن حو اللي دا مد بن جمس حنکا شب ۳ 
اد سے لہ شش و عَمَر مِسْكِيئاء نعل يصع بين یه وضع ين 
يَدَيْهِ. قال: جع یال أخلا کی ال: فَقَالَ : ادن هَذَا عَلي؛ فاني ستمفت سول اللہ با 
یقول: : كار یال في مه ماو 

هذا من ورعه لہ يعني: فكأن هذا المسکین أشبه الكافر في كونه أكل كثيرً. 

وكل ذلك من احتياطه لته وإلا فمن المعلوم: أن الإنسان إذا كان جائعاء وكان لا 
يؤمل أن يجد طعامًا عن قرب. فإنه سوف يأكل اکلا كثيرّاء ويرضى بهذاء بخلاف 
الإنسان الذي أكله عنده متى شاء أكلء فإن الأولى: أن یقتصر كما قال النبي و على 
الثلث للطعام» وثلث للشراب» وثلث للنفس. 

ویعود نفسه؛ لأن الانسان إذا اعتاد شیا اعتاده» وقد يشق على المرء أن يفعل كذاء 
لکن إذا عود نفسه ومَوّنہا سَهُلَ عليه ذلك. ` 

فإن قال قائل: وهل الفرق بين المؤمن والكافر في هذا يكون في الخلقة؟ 

فالجواب: ما يتبين لي هذاء فالظاهر: أن المراد بذلك المبادرة في كشرة الأكل؛ وإلا 
فالخلقة واحدة”". 


اک 


)١(‏ آخرجه الترمذي ( ۰ء) وابن ماجه (۹٣۳۳)ء‏ والحاكم (4/ ۳۳۰) والبيهقي في (الشعب؛) 
)٥٤(‏ وابن حبان (4 ۲۳۹۰۱۷ ۵). 

() سئل الشیخ تكتللثة: كيف یجمع بين هذا وبين دعاء النبي َو الصحابة» أن یأکلوا بسبعة آبطن؟ 
اجب هت مزال عرفه الا عن معاوية, لکن هذا من آیات النبي ف ومن مناقب معاوية 


نم ال الام منم اه 

۵۶-(۲۰۱) حدئنی مد مد بن ای که برخم عن سین عن أي الي 
َو وي شت لد موی یال في یمی اجب وَالْكَافِريأْكُلَ ِي 
سَبْعَة أمعاء؟. 

(...) وَحَدثنا ابن مي تا بي حلنا سيان عَنْ آيي الي عَنْ جاب عن الم پیا 
له وَلَمْ کر ابن مر 

7-14 . ا کرپ 2 حم ن العلا لکت و سا عبر ن جن 
أبِي مُوسىء عَن اي قَال: اموي ال في کی تایه انا ال في سسب ولع اا 

(. ..) خلت قتي ی متعيد سیو جني ین محمد - من الَْكَاءِه عَنْ أبيه» عَنْ 

۱ دیتهم 


50-5 ۰ يب ای لسکا وستی نا مالك من 


هونأ ی ڪن یه عیفر روگ الا َه بت و کاو ر 


اس 


خرل لل یت تيت قرب جاه م أخرَى ترد ری فرب خی شرب 


لاب ما لا بخ تست فر سول الل ستاو ف شرت جاه نم تم 
2 لم نهد ء فقال ر سا 0 شرب في معی واجیه وَالكَافِرٌ يَشْرَبٌ فِي 
کن اعا 


هذا الحدیث فيه فوائد: 

أولا: ان الكافر يُضَيْ إذا نزل ضيفًا؛ ولکن هل بشترط في هذا أن يُرجى اسلامه أو 
مطلقا؟ 

الظاهر: الإطلاق: أنه يضيف؛ لأن هذا من محاسن الدين الإسلاميء والغالب؛ أنه 
إذا ضیّف. فإنه يهتدي ويُسلم؛ كما حصل لهذا الرجل. 

وفبه: من آیات الله َيْقَّ: أن هذا قبل أن يَسْلِم شرب حلاب سبع شیاه» ولما أسلم لم 


علخ كأن النبي گلا عرف أن هذا الرجل سيكون خليفة» والخليفة سيأتيه من كل أنواع الطعام. فلو 
كان على معّى واحدء ما تحمل إلا نوعًا واحد أو نوعين. وإذا وسم له بطنه صار يأكل اکٹر كما شاء. 
ولذلك لما عابت الرافضة في معاوية بهذا الحديث؛ أجاب عنه شيخ الإسلام بمثل ما سمعت. 


Ar a 2‏ 
ساوت شا و N‏ 
يستطع أن يشرب أكثر من واحدةء وهذا يدل على أن کون المؤمن يأكل بمعّى واحدء والكافر 
بسبعة ليس عن إرادة الانسان» ولكنه شيء يكون في النفس بسبب الإسلام. 


ع للا 
م قا الإمَام التووي كتآثة: 
(0؟) بابلا يَعِيبُ الطقامٌ 
نم قال الإمَامُ ملم لته 


٩ )(-۷‏ ۰ دتا تیب یخی ورب زب وَإسْحَاقَ بن رایع قال ری 
كتا ول الأخران: خرن ريل عن الآشعش عَنْ آيي خازم» عن آيي هر ال اعات 
رس سول الله له اما قطان شى تھی مین اک ون ره رک » 

عيب الطعام ینقسم إلى قسمین: 

القسم الأول: أن یکون مجرد خبر» وهذا لا إثم فیه. 

القسم الثاني: أن يراد به السب؛ وهذا هو المنهي عنهء فمثلا: إذا قدّمَّ للانسان طعامه 
في البيت» وقال: إن الطعام الیوم محترق أو إنه ليس به ملح» أو ما آشبه ذلك؛ فهذا لا باس 
به؟ لماذا؟ 

لأنه مجرد خبرہ كأن یقول: الشاي مر أو حلوء التمر يابس» رطب. وما آشبه ذلك. 

آما إذا قصد العیب. فهذا هو الذي ليس من خلق النبي وه بل إن اشتهاه أكله والا 
ترکه» وهذا يقع کثیرا فيما إذا دعي الانسان إلى ولیمة وقدم في الوليمة وصارت لا تعجبه 
إما لرائحتها وإما لعدم نضجهاء لأي سبب. فلا تعبهاء إن اشتهیت فكل» وان ل تشته فلا 
تاکل هذا هدي النبى لا 

ما لو عاب الخالق إل بأن سب التمر مثا يريد بذلك سب الخالق ين فهذا خطير 
جذّاء وهذا ریما يصل بصاحبه إلى الکفر وهو لايدري ولكن كلامنا فیما إذا سب 
الطعام أو آخبر عنه باعتبار صانعه. فهذا هو الذي فيه التفصيل. 
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(۱)آخرجه البخاري .)۵۰٩(‏ 





عور من مر 
۹ سق و و و ا 
قا الإمام مسلم 5 رة 


) ی سو سس و رب 
(. )وکا عبد بن حم خر عَبْد الرراق» وَعَبْد الْمَلِكِ بن عَمُرو وَعُمَر بسن سعد 


و ری من ان مر مد 

۸-. .ادا َو کر نن آي شیک و رنب وشن ای وَعَمُرُو لاد - 
الفظ لأبي کیب - قَالُوا: خر و يتح العش عن أي تی موی اي مدق 
عَنْ يي هُرَيْرة ال : ما ی سول الله عاب طعاما قط کال فتاه له وان نم یَشتّهه 


ط٠‏ سے 


سکت. 
). .)واه ابو کرنب» وَحُمَد بن نی قَالا: َو مین الأمَش» عَنْ أبي 
حازم عَنْ آيي منرت عن الي بمله۔ 


نا وط 
2 


وي “تاي 


۱ 
مرحدیت ١‏ 
ا ر 4۸ سے 


* 16 


Zinn n‏ اا 


ید کی خسم 


سے ہو ےد 


تا یا 


ا۔9 یہد 











"۰ (0 اب ریما 
آواني الب وَالْفْضّةَ في الشزب وَعَيْرِهِ عَلَى عَلی ال جال والنضاء 

۵ق قوله: «اللباس والزينة»؛ اعلم أن اله ق جعل لبني آدم لباسین؛ لباس التقوی؛ 
ولباس الجسد. والجسد جعل له نوعان: لباس زيئة» ولباسًا يُواري السَّوأَةء قال اللہ تعالى: 
ينبن ادم قد ارلا ع لاسا یری سوک وروا € ۳۰:09]: الريش: : الثياب الجميلة. 
فیا ای تیک ع 4؛ ولههذا قال النبي گا درب کاسية ِي اتی ارو یوم 
هیام ؛ يعني: رب نفس كاسية في الڈّنیا ولکنها نی الآخرة عارية -والعیاذ بالله- 
شف ستڑھا وعیٹھاء والواجب على العبد أن يتذكر نعمة الله عليه في کل شيء فاللباس 
الآن -هذه الالبسة التي علينا- من قطن» والقطن من شجر والشجر أنبته اللہ ین المطرء 
وكم من يل عَوِلّثْ فيه» فلم يتم إا بعد أن حصل فيه أشياء كثيرة» فاحد اله ون على هذه 
النعمة واستعملها فيما برضي الله کی 

<-ووع ہے 


.)۱۱۲٦١( أخرجه البخاري‎ )١( 





4 


اس 


نم قال امام نیم کن : 

٠۰ ۰ ۱۵(-۱‏ خی بن یخی قال: ترا ی ال عنام عیدب بد ال 
ن عبد الو بیع رن بن بي بكر لین ن ام ممه روج الي پل نز سول الله 
يكل قال: «الذى > رب فى ی الْفِضَة إن يُجَرْجِرٌ فى بط ترجه ۰ 

هذا وعيدٌ شديدٌ على مَنْ شرب في آنية الفضة» فيكون الشرب في آنية الفضة من کباثر 
الذنوب؛ لأن عليه هذا الوعيد. 

وق هذا نات الرعیدق ال غری ران الجا من حفس الم وهو يدل عن كمال 
عدل اللہ وع لأن الجزاء من جنس العمل نوعان: ففي النية؛ فالحسنة بعشر أمثالهاء وفي 


السيئة» فالسيئة بواحدة. 
حےوووے 

نم قال الإمامُ منم له 

(. لزني عنم سنو ع ع یه ی بن خجر 
ای حَدَثنَا (سجیل -يَعْنى: ابن عل ن وب ح وَحَدََ ان نس لک محمد : 
بشر.ح وه نفلت یخی سود اح وَحدَا بو خرن بی یت والولید 
بْنُ شاع قالا: حدتنا على بن نهر عَنْ ید للح حدقا محمد بن أبى بر نمی 
مس سم تچ ٹوش شش حلت جر 
ُعنی: : این حازم- عَنْ عبّد الرحمَن مارا کل مَولاء عن تهب یثِ مایب بن انس 


پات عن انع وا فی خی علی ن مه عَنْ عبد اه ریف 
اة َللمَب». ولیس فی حَدٍ دیث ي مهم در الل الله إلا فى حَییثِ ان ن مسر 

تعلیل الامام مسلم ک له لهذا كأنه یمیل إلى أنه شاذ؛ لاله ما دام هؤلاء لا تاب 
الذين شاركوه في الأخذ عن الشيخ لم يذكروه؛ فهذا يدل على شذوذہ ولكنه قال: إنه جاء 
في أحاديث أخرى تدل على تحريم الأكل في الذهب. وكذلك الشرب وهو أيضًا لولم يرد 
لكان من باب أولى؛ لانه ما دام أن الفضة حَرْمَت وهي أوسع استعمالا من الذهب. 
فكذلك في الذهب ولا إشكال. 


(۱)آخرجه البخاري (4 ۵1۳). 


السا یت | 
نم قا چرس جس 


۲( نأ یر وین عات عي ع ل ند ان 
مر حَدَكنا عبد الله ند رت ن املع قالث: تال سول الله :دمن 
شرب فی این ذس اؤ وچ فی بطیه رین جهن 

۷ وقوله: : من شرِب)؛ هذا خاصٌ» لم يقل من استعمل آنية الفضة. ولكن قال: «مَنْ 
ريه اشرب عم مطل ال رانا کت أسلمة امه 
من فضة فيه شعرات من شعر النبي ية يستشفي بها الناس" ؛ يعني: أن المرضى يأتون إلى 
م سلمة فتضع في هذا الجلجل مامح نم يؤخذ للمريض» فیشفی بان اله ق من 
باب البرك بڈ بشعر النبي بكي وهي التي روث حدیث الوعید على الشرب في آنية الفضةء فدل 
هذا على آنا ری أن المحرّم هو الشّرب في آنیة الفضةء وأما استعمالها فی غير هذا مشل أن 
تستعمل في تخزین الطيب» أو تخزين الأدویة أو تجميلا للمكان» فلا بأس هذا 

وسبق الكلام على هذاء وقد اختلف العلماء تمه في أواني الذهب والفضة مل 
حرم استعمالها؟ ثم إذا قلنا: إنه استعمال» فهل هو خاص بالاکل والشرب أو هو عام؟ 

ظاهر السّنة: وھ سیت لان النبي 6 (نما جعل 
الوعيد على ذلك. فيبقى ما عداه على الأصل الذي یشمله وقوله تعالى: هو لدی عل 
تک ان ی کیٹا ثم توت إل آلا َون سح سوت وف رکز کی 4)1 
ا٠ء‏ ثم اختلف المحرمون, ما هي العلة؟ 

فقال بعضهم: اثلا يضيّق على الذهب والفضة؛ فتکون النقود شحيحة قليلة؛ لأن النقود 
فيما سبق كانت من الذهب والفضة الذهب يُسمّى دیناژاه والفضة تسمی درهماء قالوا: فلو أنه 
رخص للناس أن یستعملوا في الأواني الذهب والفضة لكان هذا تضییاعل النقدين. 

وقيل: إن العلة الفخر والخُيلاء؛ لأنه لاشك أن الذي یستعمل ذلك سيكون في نفسه 
یلام وة خر فيكون تحريمها من أجل هذا. فكل ما أذَّى إلى الفخر والخيلاء يكون 
مُحرَّمًا كجَرٌ الثياب مثلا. 

وقال بعضهم: العلةُ ذكرها النبي يكل في قوله: ها هم في الدَنياء وم ِي 





)۱( أخرجه إسحاق ابن راهويه في «مسنده) (۱/ 4۱۷۳۰۱8۲ وهو عند ابن سعد في اطبقاته» (۱/ 4۳۷). 





کاب ای 


یی" ۰ 





الاخرة» ‏ ؛ والمعنی: أن مَن تلذذ واستمتم بأواني الذهب والفضة فانما يَحْرِمٌ نفسّه ذلك في 
الجنة؛ لأن المؤمنين بن أانيهم من الذعب والفضة في الجة لاف ادنا وهذا لائك أنه هو 
المعتمّد؛ ات ن کرت الخمرً في لالم 

یشرب في الا خرة 

وإذا قلنا رت شبن ند باعل أصل» وهو أن 
الأصل فی جميع ما في الارض هو الل والإباحةء ولا یخرج عن الاصل إلا بقدر ما 
آخرجه الکتاب والسْتة فقط» فالخنزیر مثلا ما خلق في الارض لکنه مُحرٌم؛ لأنه نص 
علیه» كذلك ما جاء في السنة؛ كالنهي عن كل ذي ناب من السّباع» والنهي عن کل ذي 
محلب من الطیر "وما أشبه ذلك» فیقی الحكم على الاصل ولا یخرج عن هذا الأاصل 
إا بمقدار ما آخرجته اش 

نعم» لو فرض أن استعماله في غير الأکل والشرب یکون فيه تأثیر على القلب؛ بأن لا 
یکون همه الا هذه الأواني واقتناژها وما آشبه ذلك فهنا حرم تحریم الوسائل» لا تحریم 
الأعيان» ولا غرابة في ذلك؛ لأن الشيء المباح قد یکون واجباً وقد یکون حرامًا حسب ما 
یکون ذريعة له» ولذلك نقول: المباح یمکن أن تجري فيه الاحکام الخمسة قد یکون 
واجبًا وقد یکون حرامًا وقد یکون مكروهًا وقد یکون مستحبّاء والأصل فيها الاباحة. 

یدل لهذا -أيضًا- أن أمٌ سلمة شنا وهي راوية الحديث كان عندها جُلجُل من فضة 
-يعني: مثل ما نقول: العلبة- فيها شعرات من شعر النبي 385 يستشفي بها المرضی إذا 
رض المریض أنوا بماء وضو ف هذاالجلجل ثم حضخفتهبیذه الشعیرات ثم أشقي 
المریض. فیشفی باذن الله ول وهي راوية الحدیث وآعلم بمعناه» فهنا استعملتٍ الفضة 
في حفظ الشعر» کذلك لو فرص أن هناك أدوية لا تحفظ الا في غلب من الذهب أو 
الفضة فلا حرج من استعماله؛ لأننا م نستعملها في أكل ولا شرب *. 


(۱) آخرجه البخاري (۵4۲)؛ ومسلم (۲۰۲۷). 

() آخرجه البخاري (501/0)) ومسلم (۲۰۰۳). 

(۲) آخرجه مسلم ( ۱۹۳). 

رر و مھ می سد ا رہ رت 
فأجاب تحنلنثه: نعم» يحرم على الانسان أن يأكل في الملاعق المصنوعة من الفضة. 


وني هذا: إثبات يوم القيامة: وإثبات الأكل و 7 ب في ذلك اليوم» وإثبات الاواني» والله 
#6 ذکر في القرآن عدّة آنواع قال في سورة الانسان: مانت ورن رای الإنشلا:ه ]:٠-٠‏ 
يعني: لصفائهاء يحسبها الإنسان قوارير من الزجاج» وهي من فضة وهذا لمجرد التقريب» 
SRN.‏ می سو سو و 
لقوله تعالى: « تلم نس خی مش اي یمک امو ¢3 لفق 

فإن قال قائل: هل المداواة بآثار الرسو ل قل من الأسباب الشرعية؛ أم من الاسباب 
المحسوسة؟ وما قولكم في أن بعض الصوفية تتعبد الآن بها؟ 

فالجواب: هذه أسبايها خفيّة لکن آثارها محسوسة:؛ وهي ليست موجودة الآن. 

وأما الصوفية فأكثر ما عندهم الکذب والدّجلء فالآن لا يوجد آثار» حتى ما يزعم أنه 
فی تركيا من شعرات النبي يك أو نعل النبي يكل كل هذا كذبء أنت الآن في القرن الرابع 
عقر من ا ر وال عل عله اناراب ترا 

وسبب تسميتهم بالصوفية» منهم مَن يقول: : إنهم سگوا صوفية من الصّفة انم أبنا 
أهل لس وهذا غير صحیح؛ لأنه لو کان كذلك لقيل: الصّفيّة وقیل: وو ا 
وهذا غلط أيضاء لو كان كذلك لقالوا: الصّفويّة وقيل: إنه من الصّوف» وهذا هو 
لصحیح. وكان قدماؤهم لا يلبسون الکتان والشيء ء الأملس الرّقيق الناعم» ولكن 
یلبسون ما نسح من الصوف بالید فيكون خشنا آحرش يَدّعون أن ذلك رهد والزهد 
واللہ لا یکون في اللباس» وإنما الزهد في القلوب. 

بقول البعض: إن الصوفية فیها بعض الخیر مثل مسائل القلوب» فیقول: لا حرج 
علينا أن نأخذ ما عندهم من هذا كما فعل أئمة الاسلام مثل ابن القیم وغیرهم» ويستدلون 
لذلك بتألیف ابن القیم تال كما في #مدارج السالکین» أنه شرح کتاب الهروي وهو 
صوفي» ويستدلون أيضًا بالعبارات والتقسيمات التي في هذا الكتاب عن المنازل 
والارتقاء عن منزلة إل منزلة والأخرال وهکذاء فکیف نجیب عن هذا؟ 

الحواب أن نقول: نجیب عنه بكلمة واحدق خير الحدیث: کتاب الله» وخير الهدي: 
هدي محمد» إذا كانت هذه الطريقة فة عل هدي محمد وعل کاب اق مرح امان أ 
إذا كانت مخالفة» فلاء ولو زعموا أن في ذلك رقةً للقلب» وهذا صحيح» هم قلوبهم لينة 
وأعينهم دامعة لکن ما الفائدة إذا لم يكن على الطريق الصحيح» ففيهم لباقة وفيهم حسن 


اب انا 





خلق. والإنسان ربما يقتدي مهم لکن المشكلة العبادة التي ابتدعوهاء کل هذا غلط. 
ومن أين جاءت الأحوال هذه والبدع؟!! 

وهنا مثال جید: إن كان عندنا عسل لاس فيه وآخر فيه شم فإنّنَا نأخذ الصانی ولا شك. 

ولا ينبغي أن يحملنا هذا على إنكار ما عندهم من الخير؛ وذلك لقوله تعالى: ولا 
4 تسم کته تم عع لات يرا 04ن رلكن ماذا يض هنا الخير بجائب ما 
عندهم من شر كثير غالب» كرفع التكليف» والإيمان بالأقطاب ونحوه. 

وإذا نظرنا إلى الرّافضة الآن نجد آنهم من أحسن الناس أخلاقًا من جهة المداراة 
والمداهنة وما آشبه ذلك» وعندهم التقية دين وعقيدة والانسان إذا جلس إليهم ربما يقع 
في قلبه محبة لهم» وهم على ضلال تعرفونه» لکن الواجب على الإنسان أن يقول الحق 

کات ده 


3 


قال الما َو تاه 
( ۲) باب تخر يم اتفال إئاء الدب والفضزر 
عَلَى الرّجَال وَالنّسَاء حاتم لدب والخر یر عَلی ال جُل 
با حه للّماء وبا حة انلم ونخوه رج ما یرد علی زع آضابع 


م قال الامام سم قاف : 


ل م .2 مر 9 ۔ 


٠ ۱۱-۳‏ تخت بن کے میم یز ُو ية عن آشعت بن أبي الاو 


8 


ہہ سے و 


ح رعتا مد ين ند ال نبور کلک رل اک ضمت أي من سوبس 
رن ال لت عَلَى ارا ِن زب َو بقل را سول اذَه بیع وََهَانَاعَنْ 
سم مرت وياتو التریضي اجام فا وتشیبت اط وتا ال 3 -أو لشیم 
ونضر الوم وإِجابةٍ الذاعي ناه السّلام. ونهانا عَنْ وام أو عَنْ تم بِاللعَب و وَعَنْ 
شرب بلقت وعن ال وعن لس وَعَنْ لس الخریر والرستترق ییاج" 

هذه آوامر ونوای آوامر سبعء ونواو سبع» ویحتمل أن النبي از جمعها في حديث. 
فقال: مرب سبع ناکم عَنْ سب ٢‏ ویحتمل: أن البراء لته جمعها من عدة أحادیث؛ 
والمعنی لا یختلف. فالمقصود أن هذا مما آمر به الرسول تلف » آمرنا بسبع: 


(۱) أخرجه البخاري (۵۸۱۳). 





الاس نی ار چا 

آولا: ےد ےہ 
الراجح؛ ولا یمکن أن یکون مریضا من المسلمین لا يعوده أحد. 

فالصواب: أن عيادة المریض فرض كفاية» وقد تتعیّن على الانسان الواحد إذا كان 
ترگها عبر قطیعةً رحمء فهنا تین أن يعود مريضّه؛ لثلا يكون من القاطعین ثم إذا عاد 
المريض هل يفتح عليه باب الذنيا ويأتي بالأزهار والأطياب والمناظر الجميلة: أو يفتح 
عليه باب الآخرۃ؟! 

نجد أن أهل الدنيا يفتحون عليه الدنياء فالأوربيون وغيرهم ممن لیس لهم هم إلا 
الدنيا يأتون بهذه الأشياء: آزهار» مناظرہ وما أشبه ذلك؛ لیتعلق قلب المريض بها فیتخلّی 
عن المرض. هكذا زعموا. 

ولكن الصحيح: أن تأتي إليه بروائح الآخرةء تذگرہ بالتوبةہ تحلثه على الذكر وتقول 
له: نت الآن في فراغ لا شغل ولا شيء اشغل وقتك بالڈکرہ من غير أن تُشعره بقرب 
أجله» وقل له: أنت الآن في فراغ» عليك بالڈکر عليك بالقرآن. تقول له أيضًا: أنت الآن 
مصاب بمرض» قد يؤلمك جسدياء وقد يؤلمك نفسيًاء الم الجسدي خفيفء لکن 
اصبرہ إن الانسان المؤمن لا يصيبه شوكة إلا کشر الله بها عنه لته وا لزق 
أيضا- - إذا كان هذا الرّجل مین له معاملات مع الاس تحثّه على كتابة المعاملات 
والديون التي علیه. إن كان لم يكتبها؛ حتى لا تضيع حقوق الناس. 

وفي عيادة المریض, هل الانسان يتأخر فيها ويطيل الجلوس أو ينصرف بسرعة؟ 

الصواب: وت جو تچ ریت من سو السرور بو دا 
والانبساط اليك. فالافضل أن تجلس؛ لأن سرور المریض نصف العلاج» وإذا رأيت 
العکس وأن الرجل یتململ» أو يريد دای هل ده ہد هه ولك اهر را 
تتأخرء وإذا آشکل عليك الامر فهل تجلس أو تخرج؟ 

نقول: اخرج» وخفف. ثم إذا استأذنت وقال لك: اجلس. وقال: آنا مسرور وأنت 





١‏ يشير الشیخ تان إلى ما أخرجه البخاري (۱ ۰016 ٦ء‏ ومسلم (۲۵۷۳) من حدیث أبي سعيد 

وأبي هريرة اه عن النبي يك أنه قال: ر یب الم ینب ولا وب ولا عم ولا رن ولا أذ ولا 
َم حتى حتی الک يسا ھا إلا کفر الله بها ین ايا ۹ 

الوصب؛ أي: المرض. 







كاب الاس رة 


سس ے 





وسعت صدري أو ما أشبه ذلك» اجلس» لا يوجد إشكال. لکن إذا دار الأمر ب بين أن تطیل 
الجلوس أو تسرع» أسرع ما دمت لم تعلم هذا أو هذا. 

وعيادة المریض هل تكون في الأسبوع مر أو ني کل يوم مرة» أو تكون يومًا بعد يوم؟ 

هذا يرجع إلى علاقة الإنسان بهذا المریض إذا كان من الأقارب الا قارب فهذا ربما 
نقول: إنك تعوده کل یوم» وإذا كان أبعد فعل حسب الحال. 

إدن: : عيادة المريض على القول الراجح فرض كفاية. 

والحاقا لقولنا : عيادة المریض؛ هل يعاد المريض الفاسق؟ 

الجواب: في هذا تفصیل. إن كان الانسان يريد أن یعرض عليه التوبة ویرغبه فيهاء 
ويطمع في أن يتقبّل هذاء فلاشك أن الذهاب إليه أوكد من الذهاب إلى الانسان المستقیم؛ 
لأنك تنقذه وإذا كان لا يستفيد من ذلك فأرى أن لا یماد خصوصًا إذا كان مجاهرًا 
بالمعصیة؛ لأننا إذا هجرناه ارتدع غيره» وهذا مكسب. 

ثانیا: : 'لباع الجنازة»؛ واتباع الجنائز من ابیت إلى المسجد إلى المقبرة؛ لقوله 3 
من شهد الجَتارَةَ حتّی بُصا له له قیراط وَمَنْ هدع حي من له قراطان» 
قيل: یا رسول اللہ: ما القيراطان؟ قال: «يثل الجَبَيْن العَظیمَیْن: أ ما ا اج" 
بقل احد فی عمل يشير والجزاء کثیر وباق ولا خلت ابر مرخ ةا الحدیثه 
قال: لقد فرّطنا في قراریط كثيرة'"» ثم صار لا تکون جنازة إلا تبعها لہ هؤلاء الذین 
یغتنمون الاوقات في الاعمال الصالحة. 

واتباع الجنائز» هل الانسان یتبعها بمعنی: أنه یکون خلفها أو أمامهاء أو عن يمينها أو 
عن یسارها؟ 

الجواب: أن ذلك حسب الحاجة والراحة فإذا دار الأمر بین الامام والخلف 
واليمين والیسار فالامام آفضلء لاسیما إذا كان الرجل قدوة في الاسراع أو في التباطیء 
بہا؛ لان الناس في الجنائز یختلفون» بعضهم يتباطئون جدّاء کأنما یمشون على الرکب» 
وبعضهم يُسرع جدًا حتی لو كان شيء متهيئ أن یخرج من بطن الميت لخرج» ومذا لا 


)۱( آخرجه البخاري (۱۳۲۵)» ومسلم .)۹٤٥(‏ 
٢١(‏ آخرجه البخاري (4 ۱۳۲)» ومسلم .)۹٤٥(‏ 


۳ راء 4 A‏ و ۰ 
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ينبغي» بل إسراع بلا خبب» كما قال الفقهاء تجمهوافة. 

وهل يليق بمتبع الجنازة أن يتحدّث بما يُضحك الناس؟ 

الجواب: لاء هذا غير لائق» يجب أن تتبع الجنازة باعتبار» فأنت الآن تابع للجنازة» 
قائم ببدنك» تمشي على قدميك. وغدًا ستكون محمولا كما حَمَلْتَ أنت الجنازة فتأمل 
وتدبر في حالك. وتدبر إلى أين هذا الرجل سیذهب؟! إلى دار الجزاء انتهى کل شيء ما 
بقي 1 أن ینتظر قیام الساعة فقط تأمل هذه الأشياء» فإذا قذر أن أحدًا تكلّم ف آمو 7 
الدنيا فعليك أن تمنعه» فتقول له: ليس هذا وقت التحدث في مشل هذه الأمور» كذلك 
الضّحكء فليس هذا وقت ضحك. هذا وقت اعتباره ووقت بکاء لمن أصيبه اتبع 
الجنازة على الوجه المشروع باعتبار وتدیر» ولا تجلس حتی توضع في الارض للدفن. 
اللهم إلا إذا كان هناك حاجة کرجل تعب وأراد أن یجلس فلا بأس. 

اتباع الجنازة» هل يكون بركوب أو بسير على الأقدام» وهل توضع الجنازة في سيارة 
أو يحملها الناس على أعناقهم؟ 

الجواب: الأفضل أن يحملها الناس على أعناقهم؛ لأن ذلك أكمل في العظة والعبرة؛ 
ولأن الجنازة إذا مرت على النعش من عند الناس دعوا لهاء وقالوا: مَن هذا؟ غفر اللہ له 
ثم يكون لها هيبة في النفوسء ثم إن السّنة لمن مرّت به أن يقوم حتی تتجاوزه'"؛ تعظيمًا 
للموت وتنبيها للنفس إذا وضعت هناك للدفن. 

ويشارك في الدفن ویتولّی الدفن مَن وصّى الميت أن يدفنوه إذا كانت هناك وصية؛ 
إلا فمن كان أعرف بالدفن والتلحيد. 

وإذا انتھی من الدفن يقف على القبر ويقول: اللهم اغفر له اللهم ثبته -ثلاث 

مرات- ثم ينصرف. 

واتباع الجنائز هل هو حاص بالکبار أو يعم حتى الصغار؟ 

الجواب: َعَم الصغار والکبار» حتی الطفل إذا صلیت عليه وتبعته حتی یدفن فلك 
قیراطان. 


)۱ وذلك لما آخرجه البخاري (۱۳۱۰)» ومسلم (۹۵۹) من حدیث آبي الخدري «لنه؛ أن رسول 
الله كل قال: «إذا رتم الجنارّة فقوموا فمَنْ تبعها فلا یجیس خی توضع». 






سس ۰ 





وتخصیص بعض الناس أحسن الثیاب؛ لحضور الجنائز یعتبر من البدع» وینهی عنه. 

واتباع الجنائزه هل يشمل هذا أهل المعاصي أو لا؟ 

الجواب: ظاهر الحدیث العموم إلا آهل البدع» فأهل البدع لا تتبعهم وهذا من 
فضيحة اللہ لهی أهل البدع لما كانت البدع قائمة والدعوة إليها قائمة» إذا مات ميتهم 
يخرجون به في الليل ویدفنونه» ولا يتبعه أحد من أهل السنة» فالمبتدع لا تتبع جنازته. 

فان قال قائل: إذا كان في البلد البدعة قائمة والمبتدعة كثيرون» فان عدم اتباع 
جنازتهم يؤدي إلى فتنة؟ 

فالجواب: من كانت بدعتهم مُکفرة فلا تتبعه بکل حال» وَأمًا من كانت بدعته 
مفسّقة» فإذا رأيت أن من درء المفاسد أن تتبعه فلا بأس. 

النًا: "تہ تشویتِ العاطس»: أن تقول له إذا ود اللة: يرحمك اللہ بشرط أن يحمد الل 
فان یحمد اللہ فلا تشمته تشمته 

قال العلاء: 7 
العطاس نعمة من الله ل ودلیل على النشاط وعلى الحيوية» ولهذا كان العّطاس من الله. 
والتثاؤب من الشیطان" ء ومما سمعناه من ضوابط العوام یقولون: مَن عطس ما فطس 
وفطس؛ يعني : مات؛ لذلك یسمون المیتة: فطیسة؛ بمعنی: مفطوسة ویقولون فيما إذا 
سألوا على المریض -یسألون آهله-: هل عطس؟ إذا قالوا: نعم, قالوا: الحمد لله خطاه 
الشرہ فالعطاس نعمةء ودلیل على النشاط والحيوية والصحوة, فکان من حق الله ل انك 
إذا عطست تقول: الحمد له إذا قلت ذلك» كان حقا على من سمعك أن یقول: ير هك اللہ! 

واختلف العلماء نهن هل تشميت العاطس واجب كفائي؛ يعني: واجب على 
الکفایة أو واجب على العیان؟ ۱ 

أكثر العلماء على أنه واجب على الكفاية» واختار ابن القيم تتتلثة: أنه واجب على 


(١)‏ يشير الشیخ نله إلى ما أخرجه البخاري (٣٦٦٦)ء‏ ومسلم (444؟) من حديث أبي هريرة اغ قال: 
قال رسول الله کف إن لبحب العْطاسٌ ویک ره الاب فإذا َس فحَوة ال فحق على کل مسلم 
یمه آن تا وأمًا السازب فانیا مِنَ الشیطان: فليرده ما استطاع فإذا قال: هَا. ضحك منه الحَیْطَان٥)‏ 
واللفظ للبخاري. 





لاان واستل بقول ابي 18 ول کم 7 یقول: یر حَمَكٌ ال 
كل مَن سمعه» وز نشترط ألا یکون نی ذلك 7 تشویش فيكفي الواحد فلو أصبتم بزكام 
وصار كل واحد يعطس من جانب ومن الوسط أيضاء وقلنا: أنه يجب على كل واحد 
سمعه أن يُشمّته» فيكون هناك تشويش ويقطع الدرس؛ فإذا كان يوجد تشويش نقتصر 
على واحد» لکن هل يسن للعاطس أن يجهر بالحمد إعلانًا للسنة وترقبًا للدعوة؟ 

الجواب: نعم» ولكن مع عدم التشويش بأن يرفع صوته بالحمدء ثم يقول: التشميت 
فرض على الأعيان» فإذا كان يشوش على الناس إما في القراءة أو غيرها فلا يفعل. وإلا 
فکما تعلمون قصة معاوية بن الحکم «لنته سمع مصليًا يصلي ويقول: الحمد أ" 

فإذا كان في الصلاة هل يرفع صوته بالحمد؟ 

إن أخذنا بظاهر حديث معاوية بن الحكم قلنا: نعم» وإن قلنا: إن في ذلك تشویشّاه وربما 
یتعجل بعض المصلين ويقول: يرحمك الله ذهو لا فنقول: امد الله بینك وبين نفسك. 

رابمًا: قوله: «إبرار القَسَمِ»؛ يعني: إذا أقسم عليك آخوك. فان من حقّه عليك أن تبرّ 
بقسمه؛ لأنك إذا فعلت ذلك طمأنت نفسه؛ وهو في الغالب لم يحلف علي ك لا محبة 
لك؛ لأنه ما أن يحلف عليك ألا تفعل شيئًا؛ لأنه یر أو أن تفعل شيئًا؛ لأنه ينفعك. 
فكان إبرار القسم أو المقسم من حقوق الإنسان على إخوانه. 

ولکن» هل ينبغي للإنسان» أو هل يصوغ للإنسان أن يقسم على غيره أن يفعل فيلزمَةُ؟ 

الجواب: لا ما إذا دعاك لدعوة» واعتذرت. وقال لك: والله لابد أن تأتي» تقول: 
عندي عذر قال: عل الطلاق: لابد أن تأتي هذا غلط عظیی فالذي : ينبغي للإنسان: أن 
یکون هينًا ليتاء إن حصل له مطلوبه فهذا المطلوب. وان لم يحصل فلیکن سهلا مع 
إخوانه» وأخوك إذا دعاك أو آقسم عليك فکن هی ليتاء ولا تحرج الناس. 

وهل یقسم الانسان على غيره أو لا؟ 

فالحواب: لا؛ لأن ذلك یحرجه وإذا أقسم» فهل تبر بيمينه بیمینه على کل حال؟ 

فالحواب: لاء وفي ذلك تفصیل. 


(۱)انظر التعلیق السایق. 
(۲)آخرجه مسلم (۵۳۷). 








کاب الل اښ اة 

لو أقسم على أن نفعل معصية مثلا. هل تبر بيمينه؟ 

فالحواب: لا لأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق'"» أو أقسم علینا أن نفضي 
الیه سراما امهنا علیه» أو ما تختص به بیوتناه هل نبر بقسمه؟ 

الحواب: لاء بل نوبخه» ونقول: لیس من حقك أن تقسم. 

إذن: فالمراد: إبرار القسم الذي ليس فيه معصيةً ولا إفشاءٌ سر ولا مضرةٌ على الانسان. 

فإذا قال قائل: ماهو الدليل على هذه القيود؟ 

فالدليل هو: أن الشريعة الإسلامية متكاملةء كمل بعضها بعضًا ولها قواعد يُرجع 
إليهاء ولو أراد النبي بَا أن يتكلّم عند کل مُطلق بما يجب أن يُقيد بهء لكان الحديث 
الواحد یستوعب صفحات. لکن يذكر الشيء ء مطلقاء ثم ید بما تدل عليه الشريعة 
وأحكامها وحكمهاء » ولذلك ذکر في حديث أبي شریح في مكة: ليجل لائری ین 
اولي اآخرأنَْسفِكَ ات یدنا ذلك بالمعصوم پا رغم عدم وجوده في 
الحدیث. لكن قواعد الشريعة تقتضی ذلك. 

ابعص بها سجر مقیّدق شجرة من * شجر الحرم لا مما أنبته الانسان» وهل 
جراء وهذه القاعدة ينبغي أن تتبه لها حتى تسلم من أشياء كثيرة. 

خامسّا: انَضرٍ الْمَظْلُومِ؛ . يعني: إعانته على رفع الظلم عنه أو دفعه عنه. والفرق بين 
الرّفع والذفم» أن الرفع بعد وقوع الظلم» والدفع بعد إرادة الظلم > کأن تشعر من شخص 
جائر أنه يريد أن يظلم أخاك؛ فالواجب نصره فيكون بالدفع؛ لأنه قبل وقوع الظلم أما 
لو عرفت أنه مظلوم» فیجب أن تتصره برفع الظلم عنهء فإذا كان الظالم» + لا يندفع إلا 
بدراهم وأنت قادرٌ وجبّ عليك أن تبذل له الدّراهم؛ لأن نصرٌ المظلوم واجبٌ. 

ومِنْ نضر المظلوم: أنك إذا سمعت أحدا يقع في عرض أخيك وجب عليك أن تدفع عنه. 

وكذا نصر الظالم أيضًاء فقد أمرنا نبينا ككل أن ننصر الظالم قالوا: یا رسول الله كيف 
نصره؟! قال: «أن تمنعه ین الظلم۲4 . لأنك إذا منعته من الظلم» نصرته على نفسه الأمّارة 
بالسوء. 


(۱) أخرجه آجمد (۱۳۱/۱). 
(۲( أخرجه البخاري ٤٤‏ ۰ ومسلم ()۱۳۵). 
(۲) آخرجه البخاري (1۹۵۲). 











سادسّا: (إجابَة الداعي»؛ يعني: إذا دعاك 3 ك إلى طعام أو شراب إلى بیته فأجب 
بأمر النبي ية ء لکن هذا -أيضًا- مقيّد بقيود منها: 
- ألا يكون الداعي ممن يجب هجره» كصاحب بدعة فهذا لا تجبه» وان كانت بدعته 
غير مُكفرة. 
- ألا يكون عليك ضرره فان كان عليك ضرر لم يجب عليك أن تجيب الدعوة؛ حتی 
ولو كانت دعوة عرس. 
- ألا يكون في مكان الدعوة منکره فان كان فيه مُتكرء فان كنت تستطیع أن تُخيّره أو 
تخففه؛ وجبت عليك الإجابة من أجل إزالة المنكر أو تخفيفه. فان لم تعلم بالمنكر 
حتی حضرتٌ فإن قدرت على أن تَغيّر ولا فانصرف. 
وهل د يُشترط أن يكون مال الداعي حلالا لا شبهة فيه؟ 
الحواب: لا يُشْترطٌ إلا إذا علمت أنه سيذبح لك شاةً معصوم محترم؛ يعني: تعرف 
آنك لو أجبته لذهب إلى رعية الغنم التي ليس له وذبح وجاء بذبيحة» فهذا لا تجبه. 
لکن إن كان عنده شبهة فیما یکتسب من ربًا أو غش أو ما آشبه ذلك فَأَجِبْةُ؛ لان ما 
حَرّم لكسبه لا يَحوُم إلا على الکاسب. والدلیل على هذا أن النبي و قبل هدية اليوط 
وأجاب دعوة اليهودء واشترى من البهود واليهود قد عرفوا بأكل السّحت وأخذ الربا. 
إذا علمت أن هذا الذّاعي مبذّ وحاله ضعيفة؛ يعني: ماله قلیل» لكنه کریم» كل مره 
يقول: تفضل ويذبح للضيافة مثلاء فهل تجيبه أو لا تجیبه؟ ‏ 
الجواب: إن كان عدم الإجابة يؤدي إلى اعتدال هذا الرجل في الإنفاق» لا يسرف ولا 
یقت وكان بين ذلك قوامّاه فنعم» وأمّا إذا كان عدم الإجابة له لا ينتفع به» فإن لم يدعني 
دعا غيري» فهنا أجبه وانصحه. وقل: کرٹ ا ل کت 
قليل» لا تسرف فان اللہ يقول في وصف عباد الرحمن: « ول اترام مرف ولم يقرا 
وحكان بے لكك قواما € زان :0۷]. 
سابعًا: «إفشَاءِ السّلام» وهو مما أمَرَ به الب كل ء ومن أسباب دخول الجنة» ومن 


)01 أخرجه البخاري (۲۲۱۷)؛ ومسلم (۲۱۹۰) من حديث انس ٹف 


کاب الاس اة 





أسباب كمال الإيمان. 

بج وقوله: «افشاء السّلام». ول يقل: الإفشاء التحية» وإفشاء السلام؛ يعني: أن تقول: . 
السلام علیکم» والتحية أعم من هذاء وقد رأيثٌ أخيرًا حدئًا إذا سلّم قال: أسلّم عليكم 
سلام أهل الجنة -أو كلمة نحوها- وسلام أهل الجنة: «السلام عليكم ورحمة اللہ 
وبرکاته» وهذا يحتاج إلى دليل على العمل به وهل كان الصحابة نا وهم اعلم ينا 
بشريعة اللہ وأحرص ينا على تطبيقهاء يفعلون هذا؟ لا أعلم أنهم كانوا يفعلون هذاء وإنما 
یسلّم الانسان السلام المعتاد. وسلام أهل الجنة في الجنة اللہ -یجعلنا وإياكم منهم- أا 
لديا سلامها معروف. لکن تجد أن بعض الناس يتكلّم بهذه الكلمة ثم ی شقها الناس؛ 
وتذهب كأنها شُنة فانتبھوا لهذاء ولا تتجاوزوا السَّنة قيد أنملةء فإن هذا هو صلاح 
القلب وصلاح المجتمع وصلاح الفرد(". 

السلام أن تقول: «السلام عليك» إن كان واحذاء و«عليكم» إن كان أكثر من واحده 
ويرد عليك السلام» كما كان ذلك في عهد النبي يك حين سلّم عليه المسيءٌ في صلاته. 
قال: السلام عليك. قال: عليك السلام" . هذا هو الأصل. 

وقال بعض العلماء: إنه يجمع الضمير يقول: السلام علیکم. وهذا وجيه إذا كان فی 
مجلس. یلم على المجلس لا باس؛ آگا إذا كان يُسلّم على واحد فليس بوجيه؛ وعلّل 
بعضهم الجمع: أنه يسلّم على الرّجل وعل الملَكَيْنِ اللذين معه. وفيما أظرٌ أنه لا أحد 
يستشعر هذا إذا سلّم بالجمع. وإنما يستشعر التعظيم؛ والجمع يأتي للتعظيم. 


(۱) سئل الشيخ ئة عن قول البعض إذا دخلوا با لیس فيه أحد: السّلام عَلَيْنَا وعلى عباد اللو الصَّالحين ؟ 
فقال تكنانثه: ما آعلم في هذا حديئًا. 
وسئل -كذلك- عن حکم ابتداء السلا ورده؟ ۲ ۱ 
فقال تنالڈہ: ابتداء السلام سنة» ورذه فرض کفایة إلا إذا علمنا أن المُسَلُمَ را السلام على شخص 
معين بالقصد الأول فهنا يجب على هذا الشخص بعينه أن یرد السلام» مثل لو دخل داخلٌ وبالمک ان 
شخص له قيمته العلميّة أو الماليّة أو انس ونعلم أنه أراد بالقصد الأول ذلك الشخص؛ فيجب على 
هذا الشخص أن يرد. 
وسئل تتتأنت: هل يجوز السّلام على رجل يجاهر بالمعصية كشارب الدخان؟ 
فأجاب قائلا: لا يجوز هجر المسلم ولو كان يشرب الدخان إلا إذا كان في هجره مصلحق بحيث 
يخجل إذا هجر ويدعٌ المعصية. 

(۲) آخر جه البخاري (۷۹۳))ء ومسلم (۳۹۷). 








وكثير من الناس الیوم» نحیتهم غير السلام وهي: (مرحیاا دأهلا» «حيّاك اقب «صباح 
الخير»» ولكن نقول: : ابدأ أولا بالسلام بدلیل أن النبي يك في حديث المعراج إذا مر ر بالأنبياء 
في السّموات قال للنبي: «السَّلَامُ عَليِكَ؛ قال: فرد عليه السلام وقال: مرحبا بالنبي الصالح . 

وتعلمون أن السلا له فوع کرت اس ما لذكرهاء وهو من سم عليه 
وهل تُسلّم على الكافر أو نرد السلام عليه؟ وهل نسلم على المبتدع أو نرد السلام عليهء أو 
ما أشبه ذلك؟ 


وقد سبق شيء من هذا فلا حاجة إلى الإعادة. 
نهانا عن سبع: 

أدلا: هى عن الخواتيم أو التختم بالذهب والمراد الرّجالء أا النساء فلا حرج 
علیهن أن يتختمن بالذهب في کل الاصابم» وأن يلبسن الذهب قلادة» وأن يلبسنه 
خروصاء فيُباح للمرأة من الذهب ما جرت العادة بلبسه وما زاد عن العادة» فإنه إسراف 
وو و 07پ وسوس وس 
اومن يُنَنَوَا ف الْجِلَيَةَوَهُوَ في الصا َيْر بين( © (۸:49]. يعني: کمن لیس کذلك» 
lT‏ انا رى على الحلية ولهذا تجد قلبها متلا بالحلية. 

فالمراد ب«نهانا عن خواتيم الذهب» للرّجالء وَأمًا النساء فلا بأس. 

هل لباس الذهب للرجال من كبائر الذنوت؟ 

الجواب: : نعم؛ لأن النبي يكل جعل ذلك جمرة من نار وهذا وعیده ول ما فيه وعيد 


فهو من الكبائر. 
ٹانیا: ٣‏ +0 


تشد (وعن اه المیاثر هذه ما : توضع على الرحل» وهي مياثر من حرير أو 
نحوها یستعملها الناس: ونہی النبي كلا عن ذلك. 

والصحیح: أن النهي عام للرجال والنساء؛ بمعنی: أنه يحرم على المرأة أن تفترش 
الحریر؛ لان افتراشها للحریر استعمال حرير بائن عنه» وأمّا لبسها الحریر فهذا جاتز؛ 


( أخرجه البخاري (۳4۹) ومسلم (۱۱۳). 






کتان ب الا سال 


لقول النبي يَكلك: حل لالز هي حرم عَلّی وق 
رابعا: : «والسيٍ» نوع من الذیاج مُحرّم على الرجال» أما النساء فلا حرج. 
خامسًا «وَعَنْ لس الحریر»؛ أي : الخالص. وهذا أيضًا على الرجال فقط. 
سادسا: «والاشتبرق» نوع من الحرير. 
سابعا: «الذيباج؟ أيضًا نوع من الحرير» لكنه مخلوط [ما بصوف وإما بقطن. 
AEST‏ 





مَل رام شيم ان 

(. .) حَدکا و لیم اتکی دا و عات عن مت : بن سیم بل الإستاو مف لا وله 
َإبْرَارٍ ِالقَسَم أو و المقیم. لم دک هَذَا الک ف فى الْحَدِيثِ وَجَعَل َكانه وَإنْشَادٍ ال 

2 قوله: «إنشاد الصالّ» هو إنشاد الضّالة» وهو طلب معرفتها بمعنی أن یقول: :من 
E‏ یت ال اغراف كا قا 


النبي لا «عر سنه » ولا يجوز السكوت عليهاء بل قال العلماء ء: إذا خشي على 
تا رر ات 
یح ولاك 


نم ال لام نیمه 

(. ویر E‏ ل ا 

حذتا جَِيرٌ کلام ن الشياني عَنْ أشعَتٌ ن أي لش وت ديك يث زَّيْرٍ 
وَقَال: : ترا الم ین َب له وَرَادَ فى الْحَدِيثِ: : وَعَن الشرّب فى الْفِضَّةٍ ت اه مَنْ شرب فيا 
فى لیام یشرب فى الاخرة. 
(. .)واه اپو کربب حلا ان ذییس, بر او ِمنحاق فیا یت 1 ای 
سیم ن مت بن آيي شتا تام لک زيا جرب وان مسر اح وخدتنا خد 


نمی نارق : دک محمد بن مقر ح وحت یل نن مان حا أبي.ح 
ولتت اقب تراهيم أخبرتا بو عَامِرِالْعقَدِيُ ح دتتا عبد الرخمن بن بشرء علنا به 





)١(‏ آخرجه النسائي (۱۲۳ ۵ والترمذي ( ۰ء وقال: : حديث حسن صحیح. 
(۲) آخرجه البخاري (۹۱)ء ومسلم (۱۷۲۲). 








ری روہ ا ہاج 
الس یت ناز 6 
یکم و 


قالوا جمیعا: حدکنا شعیت عَنْ آشعت : ن سيم اوم ومَغْنَى - خبیهم: الا توله: وافشاء 
اسلا إت قال یله سل . وقال: هاا ن حاتم للع ا حَلْقةٍ الذهَب. 

(. )عناق رایع یت تروق لت يانه 
عَنْ ضعَب بن آبی الشَعَْاءِ ء بإستادهم. وَقَالَ: وافشام الاب وخاتم الذّمَب. مِنْ غير سك 

"٠ 5190-5‏ حَدَكنا سویڈ ْنَمو بن هَل بن ٍسحاق بن حو بن مت بن فيس 
ال اسف بن مک ٠‏ مت هن بي ةله سوح بد ال کم قال: كام 

ِفَدَ بالمَدا؟ بنهقاستشقی ی لاه ان شراب فى زا ین فص را بو وَفَالَ: إني 
از لي ف الات ید لن رسو الله ول قال: لا تر ٹوا فی إِنَاءِ لنپ 
وَالْفِضَةٍ ولا تسوا الديَاجَ وَالحَرِيرٌ؛ َه هم في اليا وم کم في الا رو یوم لیامت 

في هذا دلیل: على أن اتخاذ أواني الفضة لا بأس به؛ لأن حذيفة أنكر الشرب منها 
فقط» فاتخاڈھا ليس بحرام» لکن الفقهاء نع حرّموا اتخاذهاء وقالوا: إن اتخاذها 
يكون ذريعة لاستعمالها في الأكل والشرب ‏ فحرّموا اتخاذها واستعمالها في غير 
الأكل والشرب؛ لثلا يكون داعيًا للأكل والشرب. ولكن يُقال: إن النبي و عنده من 
العلم ما ليس عندکم» وكونه يحرم الأكل والشرب؛ معناه: أنها موجودةء ولكن لا 
يجوز الأكل والشرب فيها 

وني هذا دلیل: لآ لسن نت لاس راو مان ری سن 
المنكر؛ لأن حذيفة اعتذر عند الحاضرین وهذا أمرٌ فطري شرعی» أن الإنسان |ذاتلیّس بما 
نکر عليه لكنه مباح لە؛ لوجود سبب الإباحة؛ فإنه يُخبر؛ لثلا ينهم ولهذا لگا خرج التب :25 
سو و مس یں وہ و و ا 

1 «علی ملک إنها م یه" وهما آسرعا خجلا من النبي يك أن يرياه مع أهله» فلما 

قال: نها 7 0 ا :إل اطا بجي ین ابن آم ری 
ال اي حَشِيْتٌ ف‌في قلویک) هر » أو قال: «شيئا"» فالإنسان يدفع عن نفسه کل 
٦١‏ أخرجه البخاري .)٢٥٥٥(‏ 


۲ ۱۷۵( أخرجه البخاري (۳۵ ۲۰( ومسلم‎ (٢( 
.) ۱۷۵( خر جه البخاري (۰۱۳۵ ۲ ومسلم‎ ٢) 


تان الکن اة 





SSCS 


لے ام 


مه فا ارد وت و 


ع کسر 


(. )اه نييعت مر لت فيان عن أبِي قرو اجه قال: سَمعت عند الله ي 


۵ مر از مر 


ع م قول: اوہ ہس فذکر نخوهولم کر فی الَحَدِيثِ وم امه 


سر مہ سی 
و ےک کے 


)0 ..) وَحَدَئنِي عبد الجَبَار ر نالعاو دا سيان كتا اي تبح بح اَل من يد 
ای لین بت علق یڈ یت بي کی عن يدك 
رهق مومت ان مت نان ن يي لین سح ین ابن کیم قال: کتا مع حلَيفة 
بِالمََائْنِ. فذ کر نووكي یوم لیام 

(...) وحدکتا عید يد الله بن مُعَاذ اي حلت آيي دكا شب شبن الْحَكَمٍ »اه سیم 
لخن - يعني : : ان أبي یی - - قال: شهدت حلَيفة استَنقی مان اسان با ین 
ْضة ره یی ویب ابن میم ن حب 

(. .)اي علق وی ح حابن انی ابن بان قلا: 
حدکتا مد بن جعفر. رح وَحَدَئنا من نی علت بن يي عدي. ح وَحَدتنيي عبد الوحْمَنٍ 
ن یش خلا بهز کلهم عن نة 3 بل ديت ی یی اليم 
شهدت حذَیفة. غير مُعَاذ وحده إن قَالوا: إن حدَيْفَة ة اسکنقی. 
(...) وَحَدتتا کا اقب رام أخبَرنًا جرین عَنْ منصور. ح وَحَدََنا خد بْنٌ ای 
نیع عن ن عون كلا وب نت خښ ې ټک قن څل 
عن النبي يك بمَعْتى یٹ يث من كرا 
۵-(...) حَدَكَنَا کد بن عبد الله بن مي دا يي حا سَیّف قال: سيعت ماما 
بقول: : سوت عد لخن ENE‏ : اسکسة منتشقى له وي فى ایض 
فقال: إل متوفت سول لو یقول: «لا تسوا الخریر وَلا الدیاج ولا تشربوافی آيِبَةٍ 
لب ره لوا فی افا َا َم یدنه 

٦۸(-٦‏ ۰) حلن یخی بن یخی قال: : قرات عَلَى ماب عَنْ نان اب نع 

نَ لطاب ری حُلَة را ند باب الْمَسْجِد فَقَالَ: ا ر سول الله تو اشرت مَفِوقَلْْتھا 


1 


الب | 6 
لاس یرم لجع ولو مُوا علي ال سول لو «إنا لس َو مَْ لا خلاق له 
فى ال خر کم جاک ٹوک الہک ھا لل لی تر تھا ُلك قل :ار ول 
الل کته ود لت فى ملو مارد ما فلت تال رشول الو :وی لم فشكا 
لِتَلبَسَهَاه. فَكَسَاهَا عُمَرُ آنا خاله مش رگا بمَکة. 

في هذا الحديث فوائد: 

منها: انه ينبغي للإنسان أن يلبس أحسن ثيابه يوم الجمعة؛ لأن يوم الجمعة يوم عيد. 

ينبغي أن يخصص بأشياء تفيد الفرح والسرور. 

ومنها: التجمّل للوفدء إذا جاء لك وف لهم قيمتهم في مجتمعهم کالسّادات في 
عشائرهم فلتتجمّل لهم. فان ذلك من هدي النبي يَكِِ؛ بمعنی: أنه إذا كان عليك الثياب 
العادية» فالبس ثيابًا آخری ثياب الجمال. 

ومنها: أن من لبس الحرير المخلوط بغيره فإنه بحرم عليه؛ لأن السيراء؛ يعني 
مخلوطة بحرير» ولكن العلماء نف قالوا: إنه باح علمٌ الحرير إذا كان أربع أصابع 
مجتمعة فما دون وأمًا إذا كان مُختلطًا فینظر إلى الأكثر؛يعني: إذا كان مجتمعًا في مكان 
فيباح منه أربع أصابع فما دون وإذا كان متفرّقَا فینظر إلى الأكثر ظهورًاء إن كان الأكثر 
الحریر صار حرامّاء وان كان الأكثر ما خلط معه صار حلالّا. 

الحلة السيراء: إذا كانت سيورها الحريرية أضخم من السیور القطنية مثلاه هل تحرم؟ 

الجواب: نعم تحرم؛ لأن هذا هو الأكثرء وان كان العكس حلت. وان تساوى 
الامران ار سکم متساويًا بمعنى أننا نقول: تجوزہ ولكن الورع ترکه» فقولنا: یجوز؛ 
ان الأصل الجلء وقولنا: الورع؛ لان هذا الخلیط ظاهر بين فالورع ترك ذلك. 

وفیه: أن لبس الحریر على الرّجال من کباثر الذنوب؛ لأن النبي َال قال: «هذا لياس 
مَنْ لا خلاق [4»؛ أي: مَن لا نصيب له في الآخرة. 

وني الحديث أيضا دلیل: على أن الهبة حسب نيّة الواهب؛ لأن النبي َة لما أعطاها 
سر عمر ول ردام سو ولکن کی نآ لا بريد آن یلبهاه ولکن یمکن 
أن يعطيها للنساء أو يعطيها لمن یباح له لبس الحریر لحاجة أو ما آشبه ذلك. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۸6۱). 


وعمر غه أعطاها أخا له مُشركًا في مكةء فیستفاد من هذا: أنه لا بأس أن بهدي الانسان 
إلى آقاربه المشرکین. ولکن هل هدي لهم ما كان حلالًا لهم حرامًا على المسلم؟ 

الحواب: ظاهر الحدیث نعم؛ لأن عمر فعل هذا في عهد النبي ية » والغالب أن 
النبي يك یعلم بذلك فإن لم يكن يعلمء فالله یعلم: واللہ يل لا يقر عباده على المحرّم. 

بقي أن بقال: هل يُستفاد من هذا الحديث أن الکفار لايُخاطبون بفروع الإسلام؟ 

نقول: نعم بعض العلماء استدلٌ بهذا الحديث على أن الكُمَّار لا يُخاطبون بفروع 
الإسلام؛ يعني: لا يلحقهم في تركها ذنب إن كانت واجبة ولا في فعلها إن كانت محرمة. 

والصحيح: أنهم مُخاطبون بفروع الشريعة إذا كانوا يعتقدون تحريمها. 

. فمئلا: لوأن هذا الکافر يزك وم يصلٌ هل يعاقب على هذا أو لا؟ 

الحواب: یعاقب؛ لقوله تعالى: لما سكسك« سر2) نَا لزشیں الْمصَنَ )نك لم 
یکین یا رسكنا تخوس م لضن( اکرب رورا حل نت الین(“ النلاد:۷+:-٠].‏ 
بل نزيد على هذا أن الكافر يُحاسب على الشيء المباح للمسلم كالطعام والشراب 
واللباس؛ لقول اللہ تبارك وتعالى: فمن حرم ینوا أ اد الب ین الرزن له 
َي منوا لحي الد حالص یوم الم 4 .]١‏ عم من ذلك آنبا ليست لغير 
المزمنین» وأنها ليست خالصة لهم أيضًا یحاسبون عليهاء وكذلك مِمًا يدل على ذلك قول 
الله ل: 9 کین عَل الذبت امنأ يّيحت ماح فِيما َي © التثفقة:::]. فمفهوم الآية أن 
من ليس بمؤمن فعليه جناح» والمعنى يقتضيه» كيف تتمتع بنعم الله وتكفر به؟! فلهذا 
كان الأثر والنظر يدلان على أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة» ولكن لا نلزمهم بها 
حال کفرهم. كما لا نلزمهم بقضائها إذا أسلموا. 

ودليل هذا: أن النبي و ما كان يأمر المشركين بأن يأتوا بفروع الشریعق ولا أمرهم 
بقضائها لما أسلموا. 

إذن: الفائدة من قولنا إنہم مخاطبون. زيادة عقابهم في الآخرة. 

قال اي یله في رح صَحِبح مُسْلِم)(4١/‏ 01-0۳): 

قوله : «فکَاها عْمَرُ آخا لَه مرکا بِمَكَةَ. هکذا رواه البخاري ومسلم» وفي رواية 
البخاري في کتاب قال: آرسل بها عمر إلى أخ له من أهل مكة قبل أن یسلمء فهذا يدل علی 
أنه أسلم بعد ذلك . وني رواية في مسند أبي عوانة الإسفرايني: فكساها عمر آخا له من أمه 





ETE 

وني هذا: دليل لجواز صلة الأقارب الكفار والإحسان إليهم؛ وجواز الهدية إلى الكفار. 

وفيه: جواز إهداء ثياب الحرير إلى الرجال؛ لأنها لا تتعین للبسهم» وقد يتوهم متوهم 
أن فيه دليلًا على أن رجال الكفار يجوز لهم لبس الحريرء وهذا وهم باطل ؛ لأن الحديث 
إنما فيه الهدية إلى کافر» وليس فيه الإذن له في لبسها ء وقد بعث النبي و ذلك إلى عمسر 
وعلي وأسامة يش ولا یلزم منه إباحة لبسها لهم » بل صرح پل بأنه إنما أعطاه؛ ليتتفع بها 
بغير اللبس» والمذهب الصحیح الذي عليه المحققون والأكثرون: أن الكفار مخاطبون 
فروع الشرع» فیحرم علیهم الحرير كما يحرم على المسلمین والله أعلم. اه 

ولهذا لا یمکن أن نهدي الخمر لنصراني مع أنه يعتقد حله؛ لأنهم مخاطبون بفروع 
الشريعة فإذا آهدینا لهم ما يحرّم آعناهم على هذا وظلمناهم؛ ؛ لأنهم سیحاسبون علیه. 

فان قال قائل: :ما حکم الهدية إلى الکافر غير القریب؟ 

فالجواب أن يقال اقرا ما نی سورة الممتحنة» قال تعالى: هلان 


م عه 


ل ریم 


یرک لین جن ویار أن رده فص طوا مإ ائ یب لمر يلي © € لت 
وقلنا: الهدية على نية المهدي فإذا أعطى شخص آخر وبا أو أعطاه أيّ شيء يريد 
ی نج لآ و ناسون لاب نو الي کم 
نا الأعمال بالیاتِ وتا لكل امرئ ما نوی...۰ ۱ 
دص 


سا ۳ 


قال الاما م ملم انه 
(. .اڈ ان نی ا ی حا آمو سام 
وَحدلتا محم ن أ بي بكر مقي حلا یخی بن سود 5 پم عَن ۶ ید الٍ. ح وَحَدَكنِي سويد 


رام 2 
ن سوي دتتا حص بن مسر عَنموستی بن عقب لام عن نامه نان عن النبي 
َك بنحو حَدِيثِ يث مَالِك. 
۷-(. .)نا شابن فروځ؛ حَداجَِيُ بن ځازې حلا اف عن ان مر ال 


۰و ۾ 


رای عُمَرٌ مطار دا انوي بے یم لوق لیر ان رجا یی الوك ویب نم - 





(١)أخرجه‏ البخاري (۱)ء ومسلم (۱۹۰۷). 







ال عمَرٌ: يَا رَُولٌ الل iT‏ رر سج سح 
وود رب ‏ فوا عبت سوه قال: لته یوم الْجْمْعَةِ- ال له سول الق إن 
شش الحَریر فى ال من لا لا له فى ال جر فل كَانَ بعد ذلك یی سول ال بخ 
راء بعت یر بحل وت ی هن ند بخ واغطی عَلِي بْنَأبي طالب له وَقال: 
«شققها خمرا بَيْنَ نساك». قال: تاه ربخل وله تقل : يا سول الله بَعَنْتَ ال هذه 

ود لت بالائس فى حل عُطًارو مَاقلْتَ. فقال: «إني لمع بها لك لس ولكني بت 
بها يك قوب بها. وکا اسسام رح في ہر لوگ ال فراعت ارول 
ارس م ال :ا رَسُولٌ ال ما تن لفات بَعَنْتَ ال بها+فقال: «إني لَمْ 

اٹ وت وه وک نت بها لك لها خُمُرًا ین ِسَائِكَ:. 

لو قال قائل مثلا: ی سد 
يشققوها خمرا ر بين النساء وتأخير البيان عن وقت الحاجة خلاف البلاغ؟ 

فالجواب: أنه لما كان هذا معلومًا -أعني: أن الحرير محرّم على الرجال- اكتفى 
نب كل ہما كان معلومّاء وأنه لا يُريد أن يلبسوها. وكيف يريد أن يلبسّوها وهو قد آنکر 
ذلك بالأمس» وهذا واضح» وإلا لقائل أن يقول: لماذالم يبيّن لهم؟ 

والجواب ما قلتٌ: هو أن الأمرّ واضحٌء وكان من الأصل أنه لما أعطاهم إياهاء صار 
فيها وجه مباح. 

وما حکم إهداء القرآن الكريم وترجمته للكافر؟ 

الحواب: أما الترجة فلا بأسء وأمٌا القرآن فلا يجوز؛ لأن الکافر لا یمن على کتاب 
لله ل حتى إن بعض العلماء حرّم السّفر بالقرآن إلى بلاد الكفر؛ خوفا من أن ينتقل 
إليهم مثلا لو قال الكافر: : نا أريد أن أقرأ القرآن وأنظر فيه قلنا له: مال افا تحن 
نقرأ لك القرآن وتسمع. 

فإن قال قائل: معظم المصاحف المترجمة معانيها يوجد فيها القرآن نصًا كاملا 
فكيف يكون أمرها؟ 

فالجواب: لاء هذه ما تهدی لهل راگن یوجد بعض التراجم لا بوجد فیها قرآن» فهذه 
يجوز أن تهدی للکافر. 





م ۷+۸ و۶ ۷ رل 2 
۱ رس 
الل باز 0 


۵ بر سر سے 
د 9 


ثم قا الإمام مسلم انة: ۱ 
۸-(. ..) وَحَدَي ابو الاو وَحَرْملة بن یخی ی ۔وَاللفظ لِحَرْمَكَة- قالا: أ أخبرناابْنْ وب 

خرن پوش من این هاب حلي سل نع الب انب لوب عر کال زغامت 
شب 7 ۳ سول الله كل ال یا سول الله 
َع َو جل بها ليد ولو فا سول الم إت مذو لاس مَنْ لا علاق له». قَالَ: 
E‏ ل کم سر مو اللہ لله بجي جب ریاج يهَاعْمَرُ 3 حَنَى اتی با 

مول اللہ كله ال یا سول ال قَلْتَ: ٢ن‏ نولاس من لاخلاق له آو یس مَذِهٍ 
ا لا خلا تہ مم لت يب کا 5هر مثول له ها وتصیب ب بها حَاجَتَك). 

کات ال کرای اھت کا لوا رص ع 
ولكنه في العادة عندنا يرون أنه إساءة أدب» وأن الانسان لو قال لابیه: یا فلان فهذا نوع 
من الاحتقار وهو عندهم أشدٌ مما لو تحدّث عن أبيه باسمہء لو قال مثلا: قال فلان بن 
فلان؛ يعني: آباہہ بعض الناس يقول: إنه غير لائق» لكنه ليس كقوله: يا فلان فيناديه 
باسمه أمّا من الناحية الشرعية» فكله جائزء هذا وهذاء لکن اتباع عرف الناس في مثل هذا 
لا باس به لاسيما إذا كان الوالد إنسانًا جاهلاء لو ناديته باسمه لرأى هذا من الإهانة 
العظيمةء فالأمر واسع والحمد اله. 

عع دص 


(...) و دنا ارون بن مفروفی تن ابن وَهُب» أَخبرَني رون الحارت عَن ان 
شهاب بهذا الإمنتاد مِثْله. 

4-(. .)نی رر ن خزرب حَدَنناَحَى بن سوي عَنْ شب بر أب بَكْرِ نن 
حَفٛص ڪن سال کن بن ر ْمَأ على وج ین آل ماو ی ویاچ أو ریپ 


َل ول اللو لا لو اشتریته . فقَال: إن یش امن لا علاق . هيي یو سول الله 
بك حلة یرام ز سل بها لین قال: قلث آزسلت بها ی ود سم قلت فیها ما قلت» قَال: 


بت یف ینیع باه 
م 4 او ہہ سس ےھ مه 9 مس 8 
(...) وحدلتي ابن نمیر حَدََا روځ حَدَكنا شعبة سبح ابو بكْرِبْنُ حفص عَنْ سَالِم بن 


اب ای 





بل عُمَرَ عَنْ آبه أن عْمَرٌ عم شب ری خی زر رب حدیث 
یخی بن سید یر له :إن ب عت با یك شع وم نب یف سه 
۰۸ ۲ - خی 26 محمد بر الع دنا َد المد قال: سَمِمْتٌ أبي بحداث قَال: : حلي 
بجی ی 3 AVE‏ لي سا نی الإشتترق. شا لت: عاعلظین 
الذیناج وَحَسْنّ من. فقال: سوت عَبْد الله بْنَ عُمَر یو قول: رای عُمَرُ َلَى رَجُل حلة ین (ستبرق, 
نی بها اي تلف کر خو حَيلهم عبر أله ال: ال بت 4 ۵ به بك یب بها مالاه. 
۰-(۲۰۹۹)حدلنا ییحی بن بح یخی آخبرتا الد بن عبد َبْدٍ الله عَنْ عَيْدِ الْمَلِكِ عَنْ عَبْدٍ 
زین يت وكا َل وَل ف قل رسكني ام إلى عَبْد الله بْن مر 
فقالت: لني کل نکر تحرم م ياء تلا امم في الب ویر اجان وَصَوْم رجب کو 
فقال لي عبد عَبْد اللّه: 2 کرت زجب بت شوت تب فلي 
و گ۶ 
لوب اي مومت عُمَرَْنَ اْحَطَاب ول متمعت رَسُولٌ اللہ ویو تول: إن لس الْحَرِيِرٌ 
مَن لا خلاق 4» حت نون اَل نگ وا مر اجان هو مر لو قوس 
اجان مت إلى ات رها فقالث: مو جَيَةٌ سول الله ه. رح إِلَىَّ جبة 
طيالِسَة كِسروانة لها نة ديا ج رها مفو ين جات ۳ 002 
ےج سرسے رم و ےا ۳ اشن ر ور 
صت فک فص ھا وان اي يلسا یلها لِلْمَرْضَى يُسْتَشْقَى بها" . 
هذا كما عا ي شعرات وهذا من البرك بكار اي ۱ 
ال الما اتوي لئ في «شزح صَحِبح مُلم؛ :)۰۹/۱٤(‏ 
أما جواب ابن عمر في صوم رجب؛ فإنكار منه لما بلغه عنه من تحریمه» وإخبار بأنه 
يصوم رجبًا كله» وأنه يصوم الأبد. 
والمراد بالأبد: ما سوى أيام العيدين والتشريق» وهذا مذهبه ومذهب أبيه عمر بن 
الخطاب وعائشة وأبي طلحة وغيرهم من سلف الأمة ومذهب الشافعي وغيره من 
العلماء أنه لا یکره صوم الدهر وقد سبقت المسألة في كتاب الصيام مع شرح الأحاديث 
الواردة من الطرفين. اه 
والصحبح: أنه يكره أن يصومٌ الانسان الأبد. بل لو قيل بالتحریم لكان له وجه 


.)۵۸۳۵( أخرجه البخاري‎ )١( 


وذلك أن النبي ية منع عبد اللہ بن عمرو بن العاص أن یصوع الدَّهْرِ ولما ذکر له صیام 
داود قال له: هل یوجد أفضل من ذلك؟ قال: لا آفضل من ذلك”". ثم إن الذي يصوم 
الدهر لا یخلو من تقصير في بعض آموره؛ لأن الانسان سیلحقه التعب والسأم» هذا هو 
الغالب. وان كان بعض الناس يعطيه الله تعالى قوة» فلا يتضرر ولا یتأدٌی. 

وهل لقائل أن يقول: إن هذا الحديث مُحَصص لقوله يَلِ: إن اله إذا حرم شيا رم مها" . 

فالحواب: المال لا بأس به فهو يُحرّم من وجه ويُحلّل من وجه آخر؛ فإذا 
استخدمه على وجه محرّم كان حراماء وإذا استخدمه على وجه مُحلّل كان حلالاء أرأيت 
الحمار هل يحل أكله؟ 

الحواب: لاء ومع ذلك فان بيعه حلالٌ لمن يشتريه لمنفعة مباحة؛ يعني: إذا کان 
للرکوب وحمل المتاع وما آشبه هذا فبیعه حلال» لکن لو أنه اشتراہ ليأكله فهذا حرام. 

وهل يجوز اتخاذ الحریر للزينة کتعلیقه مثلا؟ الجواب: لا. 

ح8008 ف 


ہے ود 8 مد 


كنب يا قل سوه رن و 0 7 ألا رف 
ول قا رَسُولٌ اللہ ة: «لا لبوا احير ہے 


ل سس سر ِ 


31 

لتب هي ایز 
ےہ o‏ امن خيار الصحابة ومن 

علماء الصحابة» وروی عن عمر حدیث لا يدري هل عمر یقول به أو لاء أن الحریر 

محرّم على الرّجال والنساء. وهذا خطأ فانه قد ثبت عن النبي : أن الحریر للنساء 

حلال''ء كما آم بن یط ال اي أهداهاء تقطع على كل اء . ولكن الانسان بشرٌ 


.)۱۱۵۹( أخرجه البخاري (1 ۱۹۷ ومسلم‎ (١) 
.)٤۹۳۸( آخرجه أحمد (۱/ ۲۹۳ وابن حبان‎ )۲( 
آخرجه النسائي (۱۷۳ 4۵ والترمذي (۰ ۷۰ وقال: : حدیث حسن صحیح.‎ (۳( 





مق ل الإمام مسيم ر رنه 
ند اللو ن وئس خلت هی حلاصم الا حول عَنْ اي 
عیان قال: کب ین عجر صرح انیب بن ريإ یش بن کل لا ين كذ ايك 
لان مت نی نی في رخا تفع ی ف وت اکم واشتمع وزی 
ال رل وَلبُوسَ لیر فان رَسُول لَ اللہ پٹ تھی عَنْ لوس الخریر. قال: إلا مَكَذَاه. ورن 
نا سول اللہ كل |صْبَعَيْه ميه الوسطی والسبابة وَضَمّھ)ا. ال ره قال عَاصِمُ: هَذَافِي الْكِتَابٍ. 
ال روطب 

فی هذا دلیل :على شدة عمر لته على عماله ألا يستأثروا على الناس , بشي» وكأنه 
بلغه عن هذا العامل أنه يستأثر ويدع المسلمين. 

وفيه دليل على :ما كان عليه الرعيل الأول من أنهم لا یستأثرون» لکن مع هذا 
يوجد الاستتثاره وقد أشار النبي ب إلى هذا في قوله للانصار: کم سَتَلقَوْنَ بَمْدِي 
روہ 4 يعني: استئثارًا. 

وفي عام الرمادة ة قحط المطر وأجدبت الأرض» وصارت الارض کالرماد ما فیها 
شجر ولا شي»؛ ولحق الناس تعبٌ عظيم؛ فأبى عمر هه أن يأكل إلا الخبز منتدها 
بالخل» ولا يأكل اللحم ولا غيره» حتی تغیر وجهه لماغیّر أكله» وقال: لا یمکن أن 
یشبع عمر والناس جیاع لته ۱ 

نسأل الله تعالى أن يوفق ولا آمور المسلمین لسلوك طریق هؤلاء إنه على كل شي» قدیر. 

OSCE 


۲-۔(. ..) خدٹتا احمّد 


سے رھ رہپ فيه سرب 
4 فال لام نیمک رام 5 7 


۱۳-(. ۰ خن هرن زب جح لخد ح وحن نت ر خد 
حفص بن غِيَاثِ کلاه) عناصم بهذا لماع اي في الحربر بملله بمثله. 
) .)ولگ ابن اہ ية -وَهُو مان وَإسْحَاقٌ بن راهم الحظي كلام من جرٍیر - 


رس 7ھ٭ 


الط لإسنځاق- ارتا جر عَن سلیان المي ن أي نان تال كنا مع عة بن فرق جانا 


(۱)آخر جه البخاري (۷۰۵۲ ومسلم (0:۸4۳. 
ر۲) خر جه ابن أبي عاصم في «الزهد» (۱/ ۱۷ ۱ وأبو نعيم في «الحلیة» (۱/ 4۸). 


الاش يد 2 
کاب عُمَر: ورس لول یرل من یش هن شیف | الآخِرَة إِلَامَكَذدًَا. 
وال أبو نان باب نه تین تیان اليه م ريه رار لطس جين ریت الطَّيَالِصَة. 

3( کت ای عفن عن یهت و من َال: كُتَامَعَ 


عَْبَة بن فرقد بوثل حَري 

7 نک نش روز وگ وق وی نت قالا: لها محمد بن 
جَعْفَرِ کت شعي شفبة هَنْ فاده قال: سَمِعْتُ ابا عفان التهدی فَال: جَاءَنًا کات مر وحن 
عمو ود و ین تن 
صْبَعیْن نٍ. ال ابو فان ت مکنا نيال 

١‏ ..) وَحَدکنا بو عَسَّانَ الیسمیی ومد : اي فق قال نک فان که 
حي آي من کات لاله وم کر ول أي عَنانَ. 

)...-٥‏ کم الله ن مر لْقَوَِبرِيء راو سا المسْمَعِيء رن زب 
تن زيم رفن نش ابن با قال بسا خرن وقال الاخرون لا 
نامع اي ڪن تاد ن ایر اي عَنْ سوبد بن له أنَّعْمَرَبْنَ الخَطَّابَ 
خطب بالجابیت ال تھی کي لعن مالعا تع انآ کلاپ أو أرتع. 

0 قوله: إلا موضع إِصْبَعينِء أو ثلاثٍہ أو أَْبع» المراد التنويع لا الشّك» وعلی هذا 
فیجوز الأربع والثلاث والائنین والواحدہ ف«أو» هنا ليست للشّك؛ ء بل هي للتنويع. 


ععووو هت 
بر سس 
لے قا الامام مسلم كان : 
(. ..) داح نع اي ارتا عبد لاب بن عطاوه عَنْ سمي عَنْ اة 


بهذا الإسسْتادٍ مثله. 
۹-(۱۷۰ ۰ لد ُنْحَن نام حلي یبن 


مس بر و مسر 


کیپ وَحجاحُ بن لایر لفط لانن خیب- قا اق: آخبرتاه وال الا ون حلئنا 
مزع اکن جر ار کو لزي لك ستوع حار نع لو ول لس الي 
۳ 


زا نما أي ل مه َك را سل بی رن بقل ند 
آوشك ما تزع یا سول الله فقال: نهاني عَنْهُ جبریل» . فجاءه عَمَر يك ؟ فقَال: ۳ئ سول الله 


کاب البتانرواکة 





كَرِهْتَ مرا وَأَعْطَيتنيه کیا لي؟ قَال: وني لم ايک هطکه لِتَلبَسَهُ یس إن آخطینکه عطینکه بیع هي دهم . 

سیحان !لقن درم مذایدل عل مس واه لیس بیش ۱ 

۱ نك ...نه 

تم تال الامام یع موہ 

۷-(۱ ۷ ۰ حدننا محمد : ن ای تاذ لرختن يعني ان مهدي حك 
شب عن آي َو کال ستوفث أباصَالِحِ بح 1 فُث عَنْ علي قال: غیت یرم اللہ وخ 
سیراء 3 سیر ہی عرفت لب في وجه تقال: اي لمع بها لك 
بسا 2 بعت بها إِلَيكَ لمُسَقَقَهَا حمر خمرا ین النسَاء». 


6 ھ 


(. ا لل بن من ن ماه حتت آبي. ح وَحَدكنَا حم بار دتا بد -يعني: 


وم سر و او کی 


جنر - فا حَدلنا شعبَة نب عن آي عون هدا لستارفي خبیث شتا نيب 
نسَائي. وي حَدِيثِ حم بن جَعفر فأطرتها ین نسائي. لیذ کر فَأمَرني. ۱ 

2-۸( )حلا بكرن لي میک ابو کربب ون عزب ولاف لقن - 
َال ابو کریب: 3 خبرنه وَل خرن حَدَننا وَكِيعٌ؛ عن تر عن آيي عون او عن آبي 
صالح لت نع نا در دُومَةَ هد یی الي نْب رم تَأَعْطَا عَلِيَا نقال: 
سفق شققه حُمُرا يْنَ الم و او بكر وابوکرنس: ین السسوة». 

8-(,. .)هي تن عن شمه عن بد الب بن مسر 
ن رين وه عن علي بن أ طَلٍِء قال: اللي 
فيها هرايت الْعَضَبّ في وجهه -قال: - فشقتتها ین سا 

۰-۰( ۱۷۲ وق ینغ تر َه لسن لبي کی - - قَالَا: حَدَثَنا و 
عون ڪن عبد الکن بن الأصَم ن آس بن الك فال: مت سول الل لیم عم بے 
سندس فقال عَمَرٌ عمر: بعک بعنْت بها لوق قلت فیها ما قلت قال: «ني لبم ببس 
وا بَعَنْتُ بت ی تن 

۱- -(۲۰۷۳ )دک أب ريش ورین زب قلا دتا إسْاعِيلٌ -وَهُوَ 
ان لیس عن عانعن آنس قال: ال سول اللہ ل: ‹ من لیس رض 
للم یله في الا خر( 


ea ی‎ 


(۱) آخرجه البخاري (۵۸۳۲). 


هذا من الوعيد على أن من لبسه نیالنا يلبسه في الآخرة» فیکون لبسه من كبائر الذنوب. 

وهل المعنی: أنه لا يدخل الجنة؛ لأن مَن دخل الجنةء فلباسه فيها حريرء أو المعنی: 
أنه يدخل الجنة ولكن يحرم من هذا النوع من اللباس؟ 

الجواب: أن القول الثاني هو الأرجح» وذلك لأن لبس الحرير ليس ردة حتى يمنع 
من دخول الجنة. 

فإن قال قائل: هل هذا من الأمور التي تحت المشیئةء إن شاء الله تعالى عفا عنه؟ 

فالجواب: نعم» هو من الذنوب التي تحت المشيئة» لو شاء الله تعالى لعفا عنه. 

فإذا قال قائل: وإذا لم یعفٌُ عنه ودخل الجنة وحم من هذا اللباس» فهل يتطلّع إلى أن 
یُوذن له بلبسه؟ 

فالجواب: أن هذا ليس لنا فيه علم» لکن لو فرص أنه يتأثر بهذا حيث يرى أهل الجنة 
لباسهم فيها حرير وهو لم یلبسه فإننا نجزم بأن منعه من الحرير لن يدوم؛ لأن الله تعالى 
قال في الجنة: 8 وک یھ اماق تیآ کول که اتلد (40 [ننفت::. وعلى 
کل تقدير» فهذا يدل على أن لباس الحریر من کباثر الذنوب. 

والخلاصة تتبین لکم الآن: أنه إذا كان الحریر في موضع الورع» فیژذن فيه بقدر أربع 
أصابعء إذا كان متفرّقا فینظر إلى الأكثر ظهوراه إن كان الأكثر الحریر؛ فهو حرام وإذا كان 
الأكثر ما حلط معه فهو حلالء وإذا تساويا فمحل نظرء والاحتياط تركه. 

OSCE 

نم َال الاماممسم زان 

0740-7 ۰ وحن رام ب مُوسی زير عيب بن مساق ق الدمَشْقِي» 
تن اراي حكني سناد ابو تار ڏک بو عم ول لوق ال ١مَنْ‏ لبس 
الْحَرِير في لیام یله في ال خر 

۰۷۵-۳۳ ۷ع کی سود قاشع ی نآ عیب عن أي فی 


عن عقبة عة بن صا آنه ال :أي لول ال فزوج حرير لس م صلی ف فده نع اصرف 
رَه تزع یبدا نارق لا ينْبَيى هدا لین 


۱ أخرجه البخاري (۵۸۰۱). 










تاب اتانس 
7 ۳ با عاصم- حَد حَدَتَنا عد الحمید بن 


ےوووے 





دا ° 


00-7 

(") باب إباحة یس الحرير لل إذ ذا گان به جك و نخوقا 
ما العام مشیم اه 

:۷۷(-٤٢‏ ۷۰ و شرب ب حم بن عا دا ا سامت عن عبد بن بي روب 
حتت كاده أن نس بن مالیه ابا أن رَسُول اللي رخص لِعبد الرّحمَنِ بن عَوف وَالْيْر 
بن الم في الم ری في ار ِن که کات پا آز جک په“ 

«أو؛ هنا للشك. والغالب أن الجكة هي التي یبس من أجلها الحرہ بر؛ لأن الحریر 
ین ولطيف فيُخْمُف حرارة الحساسية. 

ل وقوله: «في اسف ليس هذا بقیدہ لكنه بیان للواقع» فیحل هذا في الحضر والسفر 
إذا دعت الحاجة إليه. 


۹ 
1 


88 
۱ ال لام منم تئتة: 
.وع ورن أي کیک علق د ب بف عا یدن تاد وم 
۵--(. ا نع ی نشب عن کت عَن انس فال: 
رخص سول له - أو رخص - رن المع رنب وف في بس الم 


3 مر حر ۵ 


جک كَانَتْ پھ). 


را "۳ 
وی م ۶ نم هه 


3 ..) وکات مد بای وب بسار تلا لک مد بن جع دتا شعبة بهنا 
الاسنتاد مثله. 

٦-۔(‏ .)دربن رب حا عفان حا م علکا اه نت أ ےی 
نب ارم( عو للم الیو سول اللہ اة الْقَسْل ؛ فرخص له في 
قمص الحرير في غَرَاةِ له). 


(۱) أخرجه البخاري (۲۹۱۹). 


NY 


السَلؤْس اا 629 


مكل الم ری عتہ 

ہے 4 اب ن لس ال الب اضر 

نم قال الومام مسلم کانه: 

۷۷-۷ ۰) لیا محد مت نمی حلا مان مشاب دی آبي عن بجی 


2 © سوم 


سس 
ج سے ۵ رهم وس 


حي کڈ بن هي بن لا آنا تفا خرن بير بن بر را عَبْد الله 
بْنّ عَمْرِو بن الْعَاص خر ال ری سول اللہ اة علی بو 0 ین مُحَصْفْرَيْنِ فقال: اوت 
تياب الكُمَرِمَكاتليسهَاء. 

ےر ےس دس 


(. سی مر ہی میڈ سس 
دا وکین عن علي بن المُبَارَكِ لاه . عَنْ ڪن يحم خی بن أبِي كثير هدا ستاو ولا عَنْ ال بْنِ مان 
۸-( 8" ھا زین زی علق زيل کوت مويله کرام اي 
عَنْ لین الخو ل عَنْ طوس عَنْ عبد اللو نن عذرو قال: رآ اي َلَی وین 


مُعَصفرَیْن ن فقال: امَك آمرنت بهَنَا؟ء . قلت: یل قال: «بل آخر رفه]. 

٠۰ ۰۷۸-۹‏ عَتَکا بی نی قال: َرَت على ای نیع عن لام 
تل لوزن خی من أي عن علي ناس طالب أ ول له م عن لبس ای 
َالمَحَصفر وَعَنْ تح اذكب و وَعَنْ قرَاءة القرآن ن في الر کوع. 

۰-(. و یخی خر ان وہب آخبرني بوش عن ان يهاب 
حلي رام ن عبد الو بن حي با له که مع لیب أبي طب بول : تهاني التي 
ون راون ریغ وعن لس لب لضف 

۱-(. ..) حَدَلنَا بد بن یه حَدَنَا عبد اراق أ اَم عن لغري نباي 
ن الو ن تين عن أي عن ليبن أب لب قال: تهاني سول لو عن الحم 
الب وَعَنْ لياس اي ون الا في ال ركع والشجوو وَعَنْ لاس لمع 

هذا باب فيه النهي عن لبس المعصفرء وعلله انب يكل بأن ذلك من لباس الکف ار 
ونحن منهیون عن التشبه بهم؛ لقول النبي و من شه بقوم فهو ینهم ۷ . 

قال العلماء: : فهو منهم فی هذه الخصلة التي تشبه بہاء وقال بعضهم: فهو منهم في 


۳0 





)۱( آخرجه آبو داود (6۰۲۹)» وأحمد (۲/ ۰۱۳۹ وقال الشیخ أحمد شاکر ككدلثة: إسناده صحیح. 


تان اللنَان رانک 





الظاهر» ےت ہے فهو منهم؛ أي: فهو حري أن یک ون 
مثلهم في الباطن؛ لان الشبة في الظاهر يودي إلى التشبه في الباطن. 

وعلى كل حال: فالحديث فيه التحذير من مشامهة الكَفَار؛ِ وذلك ليميز الله الخبیث 
ری لطس ویر المسلم من لاح 

وفية اشا : أن النبي يك شدّد في هذا حتى قال لعبد الله بن عمرو: «أأنّكَ أَمَرَمْكَ 0E‏ 
بهَذَا؟» ولما قال : أغسلهاء قال: بل أخرقه)» مع أنه يمكن غسلهما وإزالة الصّفرة» لكنه 
قال : «أخرقه)» تغليظًا وتشديدًاء ولا يقال : كيف أمر عبد اللہ بن عمرو أن يحرقهما وفيه 
إضاعة مال؛ لأننا نقول: إضاعة المال إذا لم يكن في ذلك مصلحةه أمّا هنا ففيه مصلحة 
ي الاجر 6 اس امعصتن ۱ 

تال الإمامُ اي تاه في «شزح صَحِيح مُسْلِم؛ -۷۰/۱٤١(‏ -۷۲): 

قال: رأى رسول الله اة عع ثوبين معصفرین» فقال: «ٍنْ مه من تیاب الکثار فلا 
لها . وفي الرواية الأخرى قال: رأى النبي يكل ع ل : ثوبين معصفرين فقال: دبك 
مرك بهذا؟». قلت: أغسلهما قال: بل خر . وفي رواية علي «قلشته: أن رسول اللہ 
لا نہی عن لبس القسي والمعصفر. هذا الإسناد الذي ذکرناه فيه آربعة تابعیون يروي 
بعضهم عن بعض» وهم يحيى بن سعيد الأنصاري» ومحمد بن إبراهيم بن الحارث 
التيمي» وخالد بن معدان» وجبير بن نفير. 

واختلف العلماء في الثياب المعصفرة» وهي المصبوغة بعصفرء فأباحها جمهور 
العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ويه قال الشافعي وأبو حنيفة» ومالك» لكنه 
قال: غيرها أفضل منهاء وفي رواية عنه أنه أجاز لبسها في البيوت وأفنية الدور» وكرهه في 
المحافل والأسواق ونحوها ء وقال جماعة من العلماء: هو مكروه كراهة تنزیه وحملوا 
النهي على هذا؛ لأنه ثبت أن النبي و لبس حلة حمراء. وفي الصحيحين عن ابن عمر جال 
قال: رأيت النبي ول يصبغ بالصفرة» وقال الخطابي: النهي منصرف إلى ما صبغ من 
الثياب بعد النسج. فأما ما صبغ غزله» ثم نسح فليس بداخل في النهي. 

وحمل بعض العلماء النهي هنا على المحر 0ھ ×× 
ابن عمر طللطه: نہی المحرم أن يلبس ثوبًا مسه ورس أو زعفران. وأما البيهقي لفغ فأتقن 
المسألة» فقال في كتابه معرفة السنن: نى الشافعي الرجل عن المزعفرء وأباح المعصفر. 


قال الشافعي: وانما رخصت في المعصفر؛ لأني لم آجد أحدًا يحكي عن النبي گلا 
النهي عنه؛ إلا ما قال علي «شته: نباني ولا آقول: نہاکم. 

قال البيهقي: وقد جاءت أحاديث تدل على النهي على العموم؛ ثم ذكر حديث 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص هذا الذي ذكره مسلم» ثم أحاديث أحرہ ثم قال: ولو بلغت 
هذه الأحاديث الشافعي لقال بها إن شاء الله؛ ثم ذكر بإسناده ما صح عن الشافعي أنه قال: 
إذا كان حديث النبي 285 حلاف قولي فاعملوا بالحديث» ودعوا قولي» وفي رواية: فهو 
مذهبي. قال البيهقي: قال الشافعي: وأنہی الرجل الحلال بكل حال أن يتزعفر. 

قال: وآمره إذا تزعفر أن يغسله. قال البيهقي: فتبع السنة في المزعفر فمتابعتها في 
المعصفر أولى. قال: وقد كره المعصفر بعض السلف» وبه قال أبو عبد اللہ الحليمي من 
أصحابناء ورخص فيه جماعةء والسنة أولى بالاتباع والله أعلم. اه 

لا شك أن القول بالاباحة يحمل إذا وقع من الأئمة على عدم بلوغ ذلك إليهم. 
والامر واضخ أنه في المعصفر والمزعفر من باب أولى. 

وقول من قال: إن غيره أولى لا يتلاءم مع الحدیث: وكون النبي و شدّد في هذاء 
واحتجاج من أباحه بأن النبي و لبس حلة حمراء. 

جوابه: أن معناہ؛ أن أعلامها حَمْرٌ؛ يعني: خطوطها ولیست كلها حمراء؛ وهذا جواب 
واضح لاشك فيه. فالصواب: أن المعصفر دائرٌ بين الكراهة والتحريم أمّا أن یقال: بالإباحة» 
فلا أحد يتجاسر على أن يقول بالإباحة مع حديث عبد الله بن عمروء وعلي بن أبي طالب؛ 
ولهذا قال البيهقي تعنآئة: لو أن الشافعي بلغه هذا الحديث لقال به» والشافعي بأ قد فوّض 
العلماء تفویضا تام على أنبم إذا وجدوا الحديث يخالف قوله فليأخذوا بالحدیث» وفوضهم 
أن يجعلوه مذهبًا له قال: فهو مذهبي» وهذا لاشك هو الواجب على کل مسلم. 

إذن فالصواب: أن ذلك ما محرّم وإما مكروه. ما المزعفر فإنه لا يجوز في الإحرام 
قطمًا؛ لان النبي كك قال: «لَا تسوا توب مه الرَعْمَرانٌ أو الوَرْسٌ"؛ لأنه طيبء وأا 
المعصفر فحكمه في حقٌ المحرم» كحكمه في حنْ المحل ولا فرق. 

فان قال قائل: هل إذا وجدنا أحذا يلبس ثوبًا معصفرًا نقول له: أحرقه؟ 


۱2 آخرجه البخاري (۶ ۱۳)؛ ومسلم (۱۷۷ 16 


کاب الل اس الا 





سے 


فالحواب: لا؛ لان النبي کال يقل هذا على أنه سن ولكن على المبالغة نی البعد عنه 

اي و ی و بو 
الحکم یتغیر؛ لأن الحکم يدور مع علته وجوذا وعدمّاه ویحل ارتداژه عندئذ. 

: یح دص 
قال الما التووي کته 
( ۵) جاب قضل لاس یاب الجبرَة . 

م قال الامام مسلم تجه: 

۱۷۹-۲ ۰ نا ماب بن خاله دتا م 205 قَالَ: : قتا انس بن مَاِلِكِ: 
آي الاس کان اب ی سول اللہ ول و أَعْجَب ای رم سول ال لالح 

۳۳( .)لاح ی دام تاب حلي ي ن تة لس 
قَال: كَانَ حب ایب إلى ر ول الله كله الحبرة. 

قال الإمام َو رنه في شرع صجبح سا( ۷۷/۱ 

© قوله :کان أَحَبٌ الاب یر سول الله لا الْحِبرَة . هي بکسر الحاء وفتح الباء 
وهي ثیاب من کتان أو قطن محبرة؛ أي: مزينةء والتحبیر: التزيين والتحسين. ویقال: 
ثوب حبرة على الوصف. وثوب حبرة على الإضافة» وهو أكثر استعمالا. والحبرة مفرد 
والجمع حبر» وحبرات» کعنبة وعنب» وعنبات. ویقال: ثوب حبير على الوصف. فيه 
دلیل لاستحباب لباس الحبرة وجواز لباس المخطط. وهو مجمع عليه واه آعلم. اه 

ولکن هل يُقال: إن هذا المحبوب إلى رسول الله كلِ؛ لأنه أحسن الثیاب في ذلك 
الوقت. وأنه لو وجد ثياب أحسن منها فلها حكم ذلك» هذا هو الذي يظهر؛ لأن مشل 
اللباس نوعا وكيفية وكمية ج فيه إلى العادة والعرف. 


۳ 


1 


8 


)١(‏ سال أحد الطلبة الشیخ تعن 
ی یل بر مس اي الَانجْزى عَنْ أَحَدِ بَعْدَكَ»» فالعلماء اختلفوا 
هل هذا خاص به آم عام؟ ورجحنا أن هذا یتنزل على حسب الأحوالء وآن من كان في مشل حاله يتنزل عليه 
الت لأن الشارع لا ای قلعاذا ر :أن الشرع لا یخص أحذًا بالتخريق دون غيره؟ 
فأجاب الشيخ تا نه قائلا: هذه عقوبة» وليست حكمًا شرعياء بل هي عقوبة» فإذا رأى ولخ الأمر أن 
تحرق حرقهاء ولكن لا نأمر به على الإطلاق. 

)۲( آخر جه البخاري (۵۸۱۲). 





)٦(‏ باب الگا تع في لبا 
والاقتصار عَلی الفليظ منه وا تسیر في لاس وانفزاش 
وغیرهما و جواز نس لوب الف وما فيه لام 
م قالالامام منم تن 
۳۶6-(۸۱ ۰ نت شین بنفروخ. اسان لمیر دلا ید ڪن ابي بر 
تال : لت َل ايق أرجت له رز لبقا بضع بای اء ین ليبموتا 
المُليَدَهَ -قال: - سم بالل إنَرَسُولَ اله لص في هن ب وین 7 


۳۵-(. )نيع بخ لفیی وحن حا ووب براي جرب 
عَنِ ان عليه قال ابْنُ حجر: کا یل عن وب عَنْ ميدي لال عن ره ال 


أرجت لین اه زار وَكِسَاءً میا الث: في هَذًا فبض رَسُولُ اللہ کل . قال ابْنُ خام: في 
حَدیثه إِرَارَا عَليظَا. ۱ 

(...) وین رایع دكا عبد رن خبرتا مَعْمَرْ عَنْ یوب بهذا الامنتد له 
وال إِرَارَا عَلیظا. 

.۸۱(-٦۹‏ ۰ وحلي سی بن بون تخت بن زگره ن أبِي رَد عَنْ أببه. ح 
وحن زاين موس حَدَلَا ان بي و ح وت خمد نحل > خلت یخی بن 
را نم عن مضب بن ي حصفت سي ڪن هعرج الي 
ككل ذات غَدَاةٍوَعَلَيْهِ مط مرڪل مِنْ سر سود 

۰۸-۷ عد کي کیک دكا عبد ن سین عَنْ هسام بن رون 
یه ناه ال گان وساد سول اله كل الي تك این آدم حضوا یت 

الأدم: هو الجلد» وحشوها؛ يعني: داخلها ليف؛ لأن الليف لين وفي هذا تواضع 
النبي 5 اه لا مكلك ماو مورک 





(۱) أخخرجه البخاري (۵۸۱۸). 


اب وید 





ثم قال الامام مسلم تتذاتة : 


سے 5“ وي مش ٠‏ 


۸( مم راو و کیا کی زوق شک 
عَنْ ابيب عَنْ عَائْسَةَقَالَثْ: ِا کان فراش سول اللہ و الي ينام ل انتا سے لف 


سر رو و ۸ بر ۵ 


0 ..) وخدگاه بو بکربن آيي یت دكن ان نمی اح وکا اق بن راو رن 


او ماويه َا عَنْ هسام بن عُْوَة بهذا الإستادٍوَكَالا: ضِجَاعٌ رَسُولٍ ال ء. في حَدیثِ أبي 
ماو مه 


نم قال الامام التووي کنانه: 


٩۰ صا‎ 


کل الإمَام شع مله 
۱۸۳-۹ ۰ حاتي بن ع وال وماق بن راهم -وَاللَفظ لمَمْرو- 
قال عَمْرٌو وقتية: حَدَكَاء وقال ٍسحاق: َخْبرنَا سین عن ان مکی عَنْ جاپب فَلَ: ال لي 
سول اللہ يكل ل) َرَوَّجَتٌ: : یتآ قلت: وا یط تال ل: مرها کون ۹ 
۰-(...) لگنا محمد بن عَبْلٍ بد اللو بیس تا َي من فيان عَنْ توبن 
ی رنف و ۹ 
لت ی که انط ا :ما نَا کون . قال بر: وَعِند امرآني مط فان أقُول: تحيه عَني . 
وتقول: قد قال رَسُولُ اللہ وكلة: ها ستکون». 
(...) و دنه محمد بن ی دنا عبد من دنا سفیان بهذا امد ورد دم 
قال الامام اي تتذلثة في «شرح صحیح مُسْلِما (AYA‏ 
© قوله ب لجابر حين تزوج: أنّكَذْتَ أَنَاطًا؟؛ قال: وأنى لنا؟ قال: ما لها 
ستكونٌ». الأنماط بفتح الهمزة جمع تمَط بفتح النون والمیم» وهو ظهارة الفراش» وقیل: 
ظهر الفراش؛ ویطلق أيضًا على بساط لطیف له مل یجعل على الهودج» وقد یجعل سترّاء 
ومنه حديث عائشة الذي ذكره مسلم بعد هذا في باب الصور قالت: «فأخذت نمطًا ٠‏ 
فسترته على الباب». والمراد في حديث جابر هو النوع الأول. وفيه جواز اتخاذ الأنماط 


.)0171( أخرجه البخاري‎ ٦١ 


إذا م تكن من حريرء وفیه معجزة ظاهرة باخباره بها؛ وکانت كما آخبر. 

قوله: عن جابر قال: (وَعِنْدَ امرَئّي نَمَط فا آقول: تیه عَنّي»» وتقول: قد قال 
رسول اللہ عكق: «ها ستکون». 

قوله: 'الحّيه عَني»؛ أي: أخرجيه من بيتي كأنه كرهه كراهة تنزيه؛ لأنه من زينة الدنيا 
وملهياتها واللہ أعلم. اھ 

كأنه نوعٌ من الفراش رقیق لين ولكن قال ل: «إنها مَتَكُونُ»؛ وكان, واخْتَجّتْ 
المرأة عليه بقول النبي کار فيستفاد من هذا أنه لا بأس إذا حصل مجادلة بین الرجل 
وامرأته أن تحتج عليه بالحديث أو القرآن. 

حم - 


0 


سے 


م قال الامَام وی کتلنۂ: 
( ۸) باب کُرَاهَة ما اد عَلّى الْحَاجَةِ من اْفزاش وَاللْبَاسِ 

نم ال الامام میم یلته 

:44(-4١‏ ۰ يو الطاهِر أَحْمَد بن عرو نسح ارتا نوخب حَدكي بُو 
اني آله ستوع با رن بَقُول: عَنْ جار ُن ندال سو الله وا ال لَه: انراش 
للرجل فراش لإمرَأيه به لت لِلضَيْفيه ۰ والرابع للشیطان». ۱ 

هذا فيه: تحذیر عن ما زاد عن الحاجة والحاجة نوعان: حاجة دائمة وحاجة 
طارئةء فإذا كان الرجل ممن يتتابه الناس ويأتون إليه» فإنه لابد أن يقتتي مما يحتاجون إليه 
ما زاد عن حاجته الخاصة. ولا یقال: إن هذا للشیطان بل يدخل في حديث الضیف. أمّا 
إذا کان يُكدّس الأواني والفرش والفناجين وما أشبه ذلك زائدّاء فهذا لا ينبغي. 

لکن إذا كان بعض الأشياء یتخذ للزينة واستعماله قليل أو معدوم» فهل يدخل في 
هذا؟ أو يقال: إن هذا من الحاجات: والناس لهم آغراض فيما جعل الله لهم من 
الأموالء هذا هو الظاهر. 

وربما يقول قائل: : إن النبي َك تحدّث عن الناس في عهده حتى لا يتكلّف الناسٌ ما 
لا يُطيقُون» وأن الله إذا رس على العباد فليتوسعوا. وهذا عندي -والله اعلم-آقرب. كما 
جاء في الحديث: إن الله وسح مقس فلکلُ مقام مقال نخاطب الشعب الفقير 









سے 





بما قال النبي ية ونقول: اقتصد على حاجتك فقط وحاجة الضيف» وأمًا إذا وسّع اله عل 
الناس» وصار الأمر يسهل عليهم» فأظنه -إن شاء الله - لا يضر. 
وينبغي للانسان: أن ینف على قرو فهذا الشيء قد یکون إسرافا في حقٌ شخص ولا 
يعد کذلك في حقٌ آخر. ۰ 
OSCE‏ 


ص۳ 


ا 
ا 
اف 


قال الإمام التووي ته: 
)٩(‏ باب تخریم جر الوب خیلاء 
بیان حل ما يَجُورَِزْحَاوُه ی وما يَْتَحَبُ 

ثم قال الإمَامُ ملم اه 

۲-(۰۸۵ ۰ حَلقا خی بن خی قال: ارات لی ال یوعد ونیا و 
ن ألم کلم مهن لبن رأ أن سول الله يك قَال: ولا ظز الل إلى من جر وب لا 

قال النبي 3 دلا تر اله إلى من جر وه ام . والنظر نوعان: نظرٌ عام» وهو 
إحاطة اللہ -تبارك وتعالى- بکل شيء رؤية حقيقية فهذا شامل» ونظر رأفة ورحمة» وهنا 
و وی هذا تن لا ينظر إليه نظرات رأفة ورحمة. 

۵ وقوله: امن جر ويه یلاء؛ الثوب یشمل السراویل والإزار والقميص والعباءة. 

© وقوله: «خيّكاء»؛ أي : تعاظمًا وترفعًاء وهذا القید يدل على أنه إذا جره لغير الخُيلاء» 
ذانه لا ته حتتفت رہ اکن اضر ری ها حال سی «أنَّمَا سمل مس 
لین قفي لاه ". فیکون ما أسفل من الکعبین في النار سواء كان خیلاء أو غير خيلا 
ا یر رم ہے وس یلت و د 
هذا المطلق بذلك المقید! لأن العمل مختلف. والجزاء مختلف وإذا اختلف السبب 
والحکم فانه لا يجوز أن بيد أحدهما بالآخر وهذا بالاتفاق. 

وعليه فبقال: ما نزل عن الكعبين إِمّا أن يكون خیلاء فعقوبته أن الله لا ينظر إليه» وني 
حديث أبي ذر غه أن النبي پل قال: «ثلاثة ابد وم القيامة ولا یر ایهم ولا 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۸۳). 
(۲) أخرجه البخاري (۵۷۸۷). 





لین دی و 3 


و ےت 


ركهم ولَّهُمْ اب یمه قالوا: مَن هم یا رسُولَ اللو؟ خابوا وخیروا قال: لْثْسْبل, 
والمتان والمتیق سلعته بالحلف الکاذب»" وهذا فيه زياد وهو نفي الکلام» ونفي 
التزکیة أما الثاني الذي نزل قميصه عن الكعبين» ولكنه لغير اسلا فهذا الحدیث فيه أنه 
يعدب ما أسفل من الكعبين ففي النار. 

فإن قال قائل: هل يُعذَّبٍ هذا الجزء الذي حصلت به المعصية فقط ویب کل الجسم؟ 

الحواب: ما حصلت به المخالفة فقط. 

فان قال قائل: كيف يكون هذا؟ 

قلنا : كان هذا في كلام النبي وك ولما توضا ناش وهم في سفر وقَصّرُوا في عسل 
الأرجل قال اة: «وَيْلٌ للأَعْقَاب من النَار'''ء فيكون عذاب النار على الأعقاب فقطء ولا 
منع؛لن الجزاه من چنس العمل. 
888 


0 
(1 


(. ہس ورس و و .ح ود ابن نس 
اس بج 7 


دک أبي.ح وتا ند مد مد بن المكتى, و ید الله بْنُ سعید قالا: حَدتتا حى -وَمُو لقان 


کلم عنم ال اح ولا واه وگل ال خدثنا خد .اح لني زهیرن 
حرب. لت نايل کلام عَنْ أَيُوبَ اح لکا ی ون نج نان سنو رح 
ل مه 


عنم یی نک رغ لای اسا کل و ای عَنِ ان عُمَر عَنْ 
اي پول حي مالك واوا فيه: يوم الم 





۳ -(. رعش یط رل وپ شنت بد حم عَنْ آي 
کا ن خی لوف عن ند ون شعن و الو قل ِن اي جرب من 
الْحَیلاء؛ لا بَنظر الله ۳۹ م لیام 

وهذاعام ی ا مِنّ الحیَلَاء؛ 0-40 
والسّراويل والعباءة. 

)۱ آخرجه مسلم (۱۰). 


(TEYE ۲٤٠(۸ ومسلم‎ )٥ ء۱٦٢٦‎ ء۹٦۰٦٦( آخرجه البخاري‎ (۲) 






کب انا 


سے ۰ 
ور 


نم َال الامام مسلم 5 YS‏ 


0 .)وکا ابو بکر بنا ی خن علی بن نهر عن الشیانی ح ودنا ان 
ے 6ے a‏ نون وت ست ے 4 © روت 
المکتی دتا بد کی کا شب کلام عَنْ ارب بن واه ول میم »عن ابن 


عم ع عن النبِيّ كه بوش - خدينهم. 
6 6-(. .) ول ان نم نمی نک اي حنکا حنظلة قال: ممعت سای عن ابن عم 


ال: قال رسٹول اللہ تاد من جر تون یلام مین للع لیامت 


) .)وحن اب نع نا ناق بن ميان حسدتنا حنظة : نج آي سفن قال: 
تفت ان عم ا یقول: متوفت ُو اللہ ا ول له یر ال 
ع ۔ کے کس وريم 0 مس کک وريدم وھ س 8م وی ۳ و ۸ 


۵ -(. ..) وَحَدَثنا تحمد بن المکنی حدکتا عمد : ُن جعفر» خد دتا شعي قَال: سوم 
یم نیاق بح من انن مره ری وج بجر ره قال بن انت؟ قانشسب له فلا 
رَجُلْ ین بتي له فَعَرَهَهُ ابن عُمَرَ تال ينث زول لت ول دمن جر 
زاره لا یرید بِذَلِكَ لالخ قن الله لا ينظ رز القيَامَةٍ 

9 وت ان نمی حدتا اي دنا مد الْمَلِكِ -ټعڼي: أبْنَ آيي لاح وحدگتا 


ور وس سے اک 


ی لو معان علق اي بلس ح وحن نيع حدئتا يَحَى ر ودب 
بير حي راهيم - يَغْتي: ابن نافع - کلم عن شنم باق ن ئن مر ن ای 5ا 
سی رر ل أ فک ف رو مت «مَنْ جر إزَارَه. 
وم يقو 

ری ۳ , حاتي هاون ب بد الل اب اي حلي وَأ اطم 
نج ی لک رو ن با ذا ابن جرج قال: : سمغت محمد بن ید ین جَعقَ یقول: 
مرت ت مش سا ملاع انارت ان بسا اب َر ا رال ََنَا جال بت 

سپ الذي ریم قال: سَیعته یقول: هلا ینظر الله لب 

E 

)٠۰ ۸٦(-۷‏ لني بلطم نتا اين وب آغبزني مر بن حي َنْب ال نن 
یه من ابْنِ مر ال موی سے سوہ ابد ال 
از زازك. رهم قال: «رد» . قزذت ف زلت أ تحر اها بعد. قال بَعْض القوم: ای أَبِنَ؟ 
فقال: :تضاف السَائين. 





اللا __ یر 8 

في هذا الحدیث: دلیل على أنه لا يرفعه فوق أنصاف السّاقین» المنتهی أنصاف ۱ 
الساقین» والمنتهی من أسفل الكعبين» وما بينهما سَنة. 

ع 

نم قال الامام سم لنہ: 

۸-(۰۸۷ ۰ علا مد الو بن شمان علق أي لها شب عَنْ مد وان 
زیادت قَلَ: سیف هرت رای سو و وی الازض برجْله جله وهو و یب 
یخی وه ول جَاءَ الأِيرٌ جاء الامیر. ال سول الق إن الله َايَنظرٌ إِلَى مَنْ 
يبر را را 

(. عدا محمد بن شار حا د يني : جح وحن ان الم دتا 

ان بي ' يي عن شم شعبَة بهَذَا الإمستاده وفي حَدِيثٍ ابن ن جعفر: : کان مروان يَسْتَحْلِفٌ با 
هريرة. و دِيث ابن الم : کان او هُرَيْرَةَ سكلف علی الْمَدِيئَةِ. 

مسألة : هللانا کف اف الوب تن 

الجواب: نعم اس جاءت بهذاء لک شيخ الاسلام تكتلثة يقول: إنا في کل شيء 
حتى في توسيع الكم» وتطويل الكم؛ وتکبیر العمامة كل ما زاد عن العادة تفاخرًا وتعاليا 
فإنه داخل في الحديث. لکن الانسان ما يلزم إلا ہما جاءت به لس والباقي فيه احتمال. 

یت ول کے 


ا ° 


tt 


سے 
2 
م 


قال الاما :2 نووي تَيَحَانْهُ: 
۱ (. )پاپ تخریم التبخثر في المشي مَعَ امجابه بثیابه 


نم قال الامام مسلم کتالللہ: 
م af‏ © * س < ۳ 2 و 
۹-(۲۰۸۸) حدئنا عد عَبْدَ الرَحمَنْ تلا اتی حا ریم سيَمیْي: ابْنَ بن مسلم- 
ن من ا ڪن آيي نزن التي ال د رَجُلَّ يَمْشِي ۴ كذ هه و 
إِذ يف یو الأزض یل في الازض عثی تقوم لسع 0 


مسألة: : هل هذا الرجل مات وعَذّب بالتجلجل إلى قيام الساعة أو أنه بقي حيّا؛ لانه 


(۱) أخرجه البخاري (۵۷۸۸). 
(") آخرجه البخاري (۵۷۸۹). 







كاب اه 





سے 





7 8یب مس 
قال: ایْتَجلجُل فیها» بعد أن خسف به؟ 
الظاهر: أن هذا يُحمل على المعروف؛ أنه إذا یف به هلك لكنه يَتَجَلْجَل في 


0 


888 


1 


الارض تعذيبًا له إلى يوم القيامة. 


دا مو 


م ال الام میم مکی 
3 7 ے ۰ 

مک ۰ ۳ eg‏ 1 4 م 0 ى ر مر © 5 ماه 

(...) وَحلئا عبد الله ن مُعَاذ خدلنا أبي. ح وَحدئنا حمد بن بشاره عَنْ محمد بْنِ جعفر. 

TEE‏ ت 7 رز اس س ت“ یس ھ وہ 

حمد بن المکنی. حدثتا ان أبي عَدِي قالوا جويعا: خدئنا شعب عَنْ مُحَمّدِ بْنِ زيا عَنْ 


ح وَحَدَثَنا 

1 مر وس ص سی کے زر و ت 

بي هريرة» عن النبي پا بنحو هذا. 

كك کے و ڑ ےر ےکی ا ےک :السام “م أن الا 2 

ا بن مويك حدلنا ایر يعني" الجزايمي- عَن أبي الزناد عَنِ 

م ی خر اس ی گے یی و a‏ ۳ رص ۶ سی ۰ ۾ سو 2 ٩‏ وه سره 

الارج. عَنْ أبي هرآ سول الله يكل قال: بيا رجل يَتبَخْتريَمْشِي في بُرْدِهِ قد آغجبنه 
2 و و 7 ر و ۷ کے ے۔ ۶ ط2 26 1 ی EE‏ 
نفسه فخسّف الله به الأرض,. فهو یتَجلجَل فیها إلى يوم ليام 

۹ 0 کے ه ۶ سوه 8 وھ که ٤ے ہے ص ټم‎ a 

(...) و دتا کد د“ رافی حلتنا عند ال زاق, اخ نا مهم عر ام نی منتّه» قال: هذا ما 

و بن راقع بد ان ر راق ار مععر» عن )یں مير 
e‏ و هلز نی سے چپ مر 2 وک رک بر و 8 سوک ۰ ۳ و 
دنا بو هرت عَنْ سول الله ق2 فد كر أحادیث مِنھا: قال رمشول الل كا بي رجل 


2007 
يبعصر في بردین 
٠‏ 2 


ال ار حم 7 
تر فى بردین. ثم ذکر بمثله. 
0و 7 َم ےجس رك م رک ےق ا 0 ص ٭ 6 
(...) حدئنا ابو بكر بن أبي شیبةه حدثتا عفان حدثنا حیاد بن سَلمَة عَنْ ثابته عن آبي 
2۔ھ؟ rE‏ وو 
يقول: ان رجلا تن کان قبلكم یتخت في 


رای من ابس هر قال: متومث سول اللہ پا 
له م ذکر یئل حَدییھم. 
ظاهر هذا الحديث: أنه إذا كان يتبختر فيها وان لم تكن نازلة إلى أسفل» ما دام يتبختر 
ويتمايل في مشيته ويتعاظم في نفسه» فهذا شر وجزاؤه أن خسف الله به» وهل قال النبي 
يكل هذا ليحدّثنا بہذہ الحادثة أو یحدُرنا أن نفعل مثله. ۱ 


الجواب: الثاني بلا شك وال لكان مجرد الخبر قليل الفائدة. 
مسألة: البلدة التى يُستغرّب فيها أن يلبس إلى أنصاف الساقين» هل يقال: لا يلبس إلى 


آنصاف الساقین؟ ۱ 
الجواب: نعم نری أنه لا یلبس إلى أنصاف الساقین ما دام اس من آنصاف الساقین 


إلى الكعبين» وأهل البلد لا یعرفون الا أنه یکون قریبًا من الكعبين» فلیلبس مثلهم؛ لأن 


لان شی با 2 


هذا أولى من أن يُشمت به أو يُساء به الظّن» وما دام الأمر واسمًا فلا تضيق على نفسك. 
قال الإما م لو که 
( ۱۱ جاب تخریم حاتم لدب عَلَى ال جال 
ونشخ ما گان من [باخته في ال الإ شلام 
نم قال الامام ملم جنانة: 
۱-(۲۰۸۹) حَدکتا بيد الله بن معا بن معا نکن آيي حَدكنَا شب شب عَنْ اد عن اضر بسن 


)١( -ص‎ 


کي تن تی نی مر ان نع عم دعب 
(...) وخدتتاہ حکد بن مکی ابن بسار الا لکنا نحم بن جع > كنا شغي مهب الاستار 
۲-(۲۰۹۰) وني خی ابن المت قَالَ: سيعت ان سي اې مح ن سل 
لیو نتان آي زم أخبرني من جم أخبرني راهيم سم عَنْ کیب 
وی بن عبَاس» عَنْ َد اللو ُن اس ا موک اللہ كا رایخ ین ذب في ید دِرَججلٍ 


ره قطرعه ول یناکم إلى رومن تار يجعلا في یمه فقيل لرل ید ما دعب ۹ 

سول اللہ پؤ: : ل حَاتَمَك التق به. قال لا اللہ لا ہنا وق ره ول الق 

هذا دلیا واضح: : على أنه لا یحل لآ لس الخاتم الھب مهما كان سواء کان 
رقا أو ثقیلاء وسواء كان فيه فص من غير الذهب أو لم یکن. 

وفيه أيضا: : تغيير المنكر باليد؛ لأن النبي وك نزع هذا الخاتم وطرحه» ولكن هل هذا 

يكون لکل انسان» أو لمن له الولاية؟ 
۱ الجواب: الثاني» وجه ذلك أنه لو فتح الباب وقلنا: كل إنسان يُمكن أن يغيّر بيده 
لكان هذا الرجل یری هذا الشيء منكرًا وهو ليس بمنکر» فتحصل الفوضی والتلاعب 
وهذا يقع كثيرًا؛ أن بعض الناس یری أن هذا منكرٌ والآخر لا يراه منکراء لو قلنا: غيّر بالید " 
أصبحت المسألة مشكلة؛ فلذلك نقول: التغيير بالید لا يكون إلا لمن تكون له ال ُلطة 
فقط؛ لثلا یحصل فوضی وينكر باليد وهو مخالف لمن كان متليسًا به. 

وني هذا الحديث: تعظيم الصحابة للنبي بيا » حيث إن الرجل لم يأخذ هذا الخاتم 


)۱( آخر جه البخاري .)۲۸٦٤(‏ 


سییر 


الذي طرحه النبي + من تعظیم الرسول و والا فلو أخذه وانتفع به كماقيل لم 
يكن عليه بأسء لکن لتعظیمه للنبي ية فعل مثل ذلك. 

وفیه: إشارة إلى ما كنا نقوله: أن الانسان إذا سمع آمر اللہ ورسوله لا ينبغي یستفهم 
هل هذا الأمر للوجوب أو للامیتحباب؟ 

ویفعل؛ فان كان للوجوب فقد أبرأ ذمته وان كان للاستحباب فقد حصل على 
ثواب؛ آما إذا توزط ووقع في الأمرء فحینتذ یسأل فإذا قیل: للوجوب احتاج إلى توبة» 
وإذا للاستحباب فالامر واسع. 

آما كلما قلنا: الرسول قال كذاء یقول: هل هذا للوجوب أو للاستحباب؟ هل كان 
الصحابة یفعلون هذا؟! لاء ما کانوا يفعلونه. 

نعم يسألون» هل هذا آمر أو مشورة؟ كما فعلت بريرة مع زوجها مُفیث: بريرة فا كان 
لها زوج اسمه مُغیث -وانتبه إلى كلمة مُغيث؛ لأن الغياث یک ون من اللہ ل »لكن هذالم 
يقصد؛ المعنى مجرد عَلُم- اعتقت بريرة؛ فخيّرها النبي يك بين أن تبقى على زوجها أو تفسخ. 
فاختارت الفسغ؛ وكانت تبغض مغيئًا بُغضًا شديدًاء وهو ُحبها حبًا شديدًاء وهذامن 
لعجانب ولهذا قال النبي 6 «الاتَعْجبُون مِنْ حب مُغِيثِ لبریرۃ وبُغض بربرة لمغيث؟». 

كراب بل نعجب؛ لأن الغالب أن القلوب سو ا كما قال على بن أبي طالب فيما 





ور ق © سے و 


لب فلس ی الب یلح سین له 
ولإلشيء على الشيء تسایس وا باه 


ا اا اه ا 
المهم: أن الرسول و خيرّهاء فاختارث الفصلء زوجها متعلّق بها تمامًا حتى كان 
یلحقها في سواق المدينة يبكي وهي تأبی. 


سبحان اللہ! فشفع في ذلك النبي يكل أن ترجع» قالت: و ة 
فسمعًا وطاعة؛ وان كنت تشیر علع فلا حاجة لي فيه قال: دلاء آنا أشيرٌ عَلَيْكِ) قالت: لا 
حاجة لی فيه . 


(۱) أخرجه البخاري (۵۲۸۳). 


على كل حال: وو الاستهام هل هو وس و إن هشن 
.أن نقول: هو واجب أو مستحبء بل نقول افعل: وما كاب مهن موق لای اه 
سور آن يكن لحم لیر ین موم > [لاختقان::.]. 

لو قال الذي یلبس خاتمًا من ذهب: أنا لبسته حفظا له؛ لأني آخشی أن يسقط مني» أو 
یسرق مني» فهل هذا عذر؟ 

فالجواب: ليس هذا بعذر؛ لأن المفسدة غير متيقنة وهي سرقته؛ ولبسه مفسدة 
متيقنة وهي معصية اه ورسوله. 

.ولقائل أن يقول: آخشی أن السارق يقص أصبعك معه» وهذا فيه احتمال» وذلك إذا كنت 
في بلد فوضی ما بهمه فإذا كان هذا الخاتم الذھب يساوي خسمائة دينار مثلاء قصّه ۱ 

فإن قال قائل : بعض الدّعاة يقولون: إن رات تميمة شعلقة مع شخص فاقطعها؟ 

والحواب: هذا من الخطاء أذ التمائم كن علّقها خطاء الناس الیوم لیسوا کالناس 
بالامس» والا فحذيفة وغیرہ من الصحابة یقطعونہاء لکن الناس الآن على خلاف في هذا؛ 
يعني: لو قطعتها احتمی وغضب» وکره ما تدعوه إليه» وربما إن كان انشط منك يكون 
عليك خطر منه» ولکن ادعوه بالتي هي أحسن وافتح له بابا آخر لیستریح به» فأنا ما آری ‏ 
أنه متی وجدنا مع إنسان تميمة نقطعها في الحال» الحال قد تفیس بل بين له وندعوه 
ونقول له مثلا: إذا كنت اشتریتها بعشرة ریالات فأنا أعطيك عشرة ریالات» إذا كان عنده 
قدرة مالیة ویکون هذا من باب الدعوة إلى الله بالمال. 

فان قال قائل: ما حکم من يأخذ أسنانًا من ذهب لکسر السنة الأولىء أو لاي شيء آخر؟. 

الحواب: هذا ليس من أبس الذهب» هذا من باب ترقیع العیب؛ ولا بأس بهء لکن 
إذا كان يمكن أن يتخُذ من معدن آخر: أو من أسنان مصنوعة» هل نقول: يحرم عليك 
الذهب؟ أو نقول: لما وجد المبيح جاز من أي شيء كان؟ 

فالحواب: حسب القواعد المعروفة عند العلماء هوالثاني؛ ما دام أنه جاز له فإنه لا 
بأس أن يجعله من الذهب» لكن لاشك أن الورع أن يتخذ من الأسنان المجودة الآن» 
ودليله قصة الصّحابي الذي قطع أنفه فاتخذ أا من فضةه فأئتن» فأذن له الرسول پل أن 


(١) 


يتخ أنقًا من ذهب . د 


مس منکیم x‏ :کی سے ر ہےے۔ 


ز أخرجه آبو داود (۲ 4۲۳ والترمذي (۱۷۷۰)؛ وأحد (/ ۹۲ (YT‏ 





ثم قال الامام سم : 


ر و 


۳-(۲۰۹۱) خدنا یخی بن تی الویمی. ومد بن رُح قَالا: آخبرنا لت ح 
رحلا يک کات ع انی عن ال سول ال اض ات ن تكب 
نان یله في باطِنِ کل ناس إن جس علی الور فرع تال 
وني کت أبس علا ال بصن + ری پو نم قال: «وَاللّهِ لا مه بدا. 
تب الناس حَوَاتِيمَهمْ. ولفظ الْحَدِيثِ لیخ( . 
هذا الحديث فيه قواند: 

منها: أن لبس الذهب كان حلالا ثم سخ» فيكون في هذا دليل على إثبات النسخ في 
الشريعة الإسلاميةء وكذلك الشرائع السابقة فشريعة التوراة نسختھا شريعة الإنجيل» وشريعة 
محمد و نسخت جميع الشرائع . ثم النسخ يدل على كمال حكمة الله ل وكمال رحمته؛ لان 
لش ایکون لمصلحت لا یمکن أن یکون النسخ لغير مصلحة إطلاقًا. 

فإذا قال قائل: رد على هذا نسخ استقبال بيت المقدس إلى استقبال الكعبةء فأين 
الفائدة؟ 

الجواب: الفائدة أننا أبدلنا الجهة المفضولة بالجهة الفاضلةء فأفضلهما أن نتوجه إلى 
ابت العتیق بلا شكء بل قال شيخ الإسلام :ان جميع الأنبياء مأمورون بأن يتوجهوا إلى 
الكعبة؛ ويمكن أن يستدلٌ لهذا بقوله تعالل: و ول بت وج ریبک © القفلكك::.]. لکن 
غيّر الأحبار والرهبان عن القبلة المشهورة إلى قبلة مبتدعة» وليس هذا ببعید. 

والنسخ -أيضًا- يكون إلى أخف وال أثقل وال مساو. 

يكون إلى أخف؛ كما تسخ وجوب مصابرة الواحد للعشرة في القتال: #إن یک منک 
ونروت مدرو يفوأ مائین وان کن نکم ماه یعلبوا الضا ین الدب کفروا یرما 
يفقوت )¢ الشكلك:..] 

إذن: الواحد يقابل عشرة» ثم قال: ١‏ لن خف فاه عنکم وعلم م اک فیکم ماکان یکی 
نکم یائ صابرة يلوأ اَی وان کن دک آلٹ غر یرذن اوک الااققلة:::]. هذا 
سخ إلى آخف» وكذلك في الصیام. كان الرجل إذا نام لا يتسر ثم تُسخ. 


(۱) آخرجه البخاري (۱ 176). 





سے ٩۱‏ ۶ ا رو مت ر0 
لسن سی ا orn‏ 
یکون إلى أثقل» مثل: تعين الصیام بدلا من التخبير» وكان الصیام أوّل ما فرض يخير 
الانسان بين أن یصوم أو يفدي؛ يعني: إن شئت ادفع فدية عن کل يوم» وان شئت فصمه 
ثم بعد ذلك تعيّن الصيام» هذا إلى أثقل. 
ويكون إلى مساوء كنسخ القبلة من بيت المقدس إلى البيت الحرام» فهو عند المكلف 
سواء لا يختلف أن يتجه إلى اليمين أو إلى الشمال. 
فإذا قال قائل:ما الفائدة في النسخ إلى أسهل؟ 
قلنا: الفائدة واضحة في القرآن وهو التخفیف. فيكون في هذا امتحان للعباد أن 
يتقبلوا الشريعة الثقيلة ثم يَمْنْ الله عليهم بالتخفيف. 
والنسخ من أخف إلى أثقل حكمته التدرج في التشريع حتى يرتقي الناس إلى درجة 
الكمال. 
إذن :كل نسخ لابد له من جکمة. 
وفي هذا الحديث أيضا أن النبي يكل كان عم أصحابه بالقول وبالفعلء وذلك حين 
جلس على المنبر والناس حوله» فخلع خاتمه وطرحه. 
وفيه أيضا: كمال تأسي الصحابة به حيث طرحوا خواتيمهم» وكذلك کما نی 
حديث خلع الثعال في الصلاة» حين أخبره جبريل أن بهما قذرًا وهو يصلي والناس 
يصلون فخلع الناس نعالھم'' وهذا كمال الامتثال والتأسي. 
إذن: الحكم المناسب للباب أو الشاهد: تحريم لباس خاتم الذهب على الذكور. 
2888 
2 تال امام منم کته 


م 07 7 هر سم ۶ و م لے ۰ ۵ حسم 
(. .تابو ربن أي یت شیف خلا عد إن شرع رس ر 
2۰ و 


یخی بن سوبو ح وتا ان ای تا خن لحار اح لاتا سمل ن فان 
9 قبن الو كلم عن عبد 7 ید ال من ای نامع الق لیب في 
خایم لب وراد في خیبب عقب ن سا لد وَجَعَلَهُ في يده الیمتّی. 


اس عر 
2 و - یا سم ی ص م و سم و 


(. )وه عمد بی عب سلا عب الواریه اكا وت ح وح لت لد تمد بسن 


.)۱۰۱۷( والدارمي (۱۳۷۸)ء وابن خزيمة‎ )٩۲ ۰۲۰ /۳( آحرجه آبو داود (1۵۰). وأحمد‎ )١( 


۽ ای 





e‏ كي برج 2 م ھ 


ٍسحاق الس حا حَدثنا اس -يَعني: ابْنَ عياض - عَنْ مُوسى بن عُقبَة.ح وتا حم مد بن 
عبای نت عَاوم ح وَحَدنامَارُوُ الیل دنا نهب كلمن سات م مهم عَنْ ء 
افع عَنِ ابن ڪُر عَن اي في خیم اللعَبٍ. نخو حَدِيثِ اللَيثِ. 
ع ده 
ل الما لووي نان 
(۱۲) باب لیس التي اد حَاتَمَا من من ورق 
نقشه: مُحَمَّدُ زشول الله, وئس الْخُلَفَاء له من بغيو . 
ثم قال الإمَام منم نہ : ۱ 
6 -(. حلا بی بی یخی رنه عن مدال ح ون ان 

نيع يد اله عن ای نان مق ال اد سول له يل حَات) من 
ور فان في يڍو نع گان في د أب بكر مک في وُر م گا فی دا ی وقع 

من في شر أريس لَقْشَه: حمَدٌرَسُول الله قال ابن نع :تی وفع في بشر. مق منه. 

هذا فيه دليل: : على جواز الخاتم من الفضة للرجال؛ لأن النبي كل انَخذ هذا الخاتم 
واتخذه الخلفاءٌ من بعده» وهو دليل على أن الحكم لم يُنسخ وبقي. 

نقشه: :محمد أسفل» رسول فوقهاء لفظ الجلالة فوق» وسبب ذلك: أنه قيل للنبي 6 
إن الملوك الذين تكتبوا إليهم في الدعوة إلى الله لا يقبلون إلا بختم» فصنع هذا الخاتم» وما 
زال الناس الآن يوقو ن الوثائق بهذه الخواتيم» سواء من فضة أو من حديد أو من بلاستيك. 

المهم: أنهم ما زالوا يعملون بہذاء وينبغي أن يتخذ الانسان نقشًا لا يمكن أن يصوّر 
عليه بقدر الامکان والا فإن الناس الآن لا يعجزهم أن يصنعوا مثله» لکن بقدر الإمكان 
تخل اتا لا يمكن تقليده؛ لأنه إذا كان يُمكن تقليده» فلا تستوثقه» والتوقيعات التي 
یستخدمها بعض الناس؛ بعضها یمکن تقلیدها بکل سهولة؛ بعضهم توقیعه مشل علامة 
(صح)» الكل يقلدهاء وينبغي للانسان -أيضًا-: أن يتخذ توقيعًا یصعب على الناس أن 
يطبقوه یبا أحيانا توقيعات لا يمكن أن نقلدها أبّاء ونتعجب كيف الموقّع يوقعها 
وبسرعة آیضاء لو أردت أن تعد الإشارات التي فيها لوجدتها إلى عشر إلى ثمان» كيف 
يكتبها بسرعة هكذاء لکن فضل الله يؤتيه من يشاء. 





و 
ر 
آ۷ 


NY 


پا 2 

نم کال الام شع نا 

هه-(. 0 0 19 
لفط لاي بگر۔ الوا: دک خن رز ہو می 
قال: انح اي هخا ین > دمب كم ال ماحد خان ین وق وقش في 0 
الله. وقال: «لاینق فض َحَد عى تقش اتوي هذا . وکا لس جَعَل 7 تج 
َه اَي سقط ین مق في بر أريس. 

هذا الحدیث فيه: النهي عن تقلید الخواتم -يعني: الختم- وکذلك لا يجوز أن یلد 
الانسان التوقیعات. فلا يجوز أن یقلٌد الختم ولا التوقيع؛ لأن هذا يكون فيه کذب 


وتدلیس على صاحب الختم. 


١ 
26 


نے 


یح وووازعی 


نم قال الامام منم كناف : 
یت ٠‏ خن یخی بن یخی تن تام وآبو لیم المتكى عم مَنْ و 
قال يحم تخى: برا خد بن َي عن لعز بن صهيب عن نس بن ماك أن الي کی 
خد ات ین فضة ونقش فيه وق سول ول یاس وني تحت حا ین یم 


اضرب و وو 


ونقشت فيه: کد رَسُول الله . فلا نة يتقش أَحَدَعَلی تقیه»ه ٦‏ 
0 حادب نب بغرن أبي یوبن عزب قاو حدقا 
,> ہے عَنْ 
یل ون ن علية- لیب یب عَنْ تس عن اي بها وم بذک 
في الحدیت: رش 


سے جو سے 


7 قوله: افلا يض أَحَد؛ فهذا النهي إلى يوم القيامة فلا يحل لانسان أن یلبس 
خاتمًا من فضة ثم يكتب عليه محمد رسول اللہ؛ لأن النبي ل هی عن ذلك. 


(1)أخرجه البخاري (16). 





ی 0 یت خاتما 
َا أراد أن يَكْتبَ إلى الج 


2 م فيه 
قا الامام مسلم كانه : 
۳ ما کنا كد 4 >> ۳ 2 و ےت کم وير 2 سا و سل 
5ه -(...) حدثنا بن المثنی وَابْنُ بشار قال ابْنُ ن المثتى: رت عم بن جعفی خدئنا 
و 


شعبة قال: سمعت اد ید عَن نس بن مالك قال: 0 اراد رسو داد نیشب ری 
لوم -كَال- قالوا: هم لا رمو کتبا را عتوما.قال: تدر سول اللہ و ات مِنْ فصق 
كَأني آنظر إِلَى باضه في ید لول اللہ كل تفشه: محمد سول اللہ 

قوله: الما اد أن يكنب ی العَجم). وذلك لان كل من سوى العرب فهم 
عجم» هذا في المعنى العام؛ لكنهم لهم معن خاص لكل واحد منهم. 

مثلا: الروم» الفرس» البربر وهكذاء إنما بالمعنى العام کل ما یسوی العرت وو 
عجم. کماقال الله كل نی القرآن الکریم: # ولو لته عل بمض ال عجیون )ره همم 
ایر زمرت (3 ٩‏ :۱۹۰-۱۰۸ . ا كل م عجري قرت وکذلك 
قال: 9 ور > (فلتا.»:]. فقابل العرب بالعجم. 

SNS 


4 ان الامام ملع ینم 


ےج سے Be‏ وتا ام 


۷-(. ..) حداننا محمد بن الم حلا مان واه کي مينک فتادق عَنْ انس 
نوس شس سی اتیل ۓئ ابا عَليْه خیم 
اطع خا ین فشد. قال: : اي آنظر إلى تاو في 
۸-(. 5-0 فرع فش عل ئ ب کم زه عون کی 
4 ن أنس أن اي رن کب الی كشرى و صر اي تقسل: هم لا 
ت کب اتم .فصاع ر مثول اللہ ية خا حلقة وِضَة ون فيه: حکد سول الله 


نكن کے 





7 موز 62 


۱ بابفی طزح الٰخواتم‎ )۱٤( ٤ِ 


~v 


م قال الامَام مُسلم رنه 

۹-(۱۹۳ عي و مرن جر دم ميس 
مغ عن ابن شهاب عَنْ انس بن مالل ئه اضر في يدر ول مان ی زا 
لالح لس لحو ترق شود رح ل د اة قرع تاش 
وا سی 

للح تن اح في لخاد اراق -44): 

٠‏ فَطْرَحَ اي و امه فطرح ناس خَوَاتِمَهُم). قال القاضي: قال جميع أهل 
الحديث: هذا وهم من ابن شهاب. فوهم من خاتم الذهب إلى خاتم الورق» والمعروف 
من روايات أنس من غير طريق ابن شهاب اتخاذه ول خاتم فضةء ول یطرحہہ وإنما طرح 
حاتم الذهب كما ذكره مسلم في باقي الأحاديث. ومنهم من تأول حدیث ابن شهاب» 
وجمع بينه وبين الروایات فقال: لما أراد النبي يلد تحريم خاتم الذهب. اتخذ خاتم فضة 
فلما لبس خاتم الفضة آراه الناس في ذلك الیوم ليعلمهم إباحته» ثم طرح خاتم الذهب؛ 
وأعلمهم تحريمه فطرح الناس خواتمهم من الذهب. 

فيكون قوله: «فطرح الناس خواتمھم)؛ أي: خواتم الذهب» وهذا التأويل هو 

وأما قوله: فَصَّع ناس الْحَوَايِمَ من وَرق َلَبِسُوهُ»» ثم قال: افَطَرَعَ حَاتِمَه 
فط رخا حَوَاتِمَهُمٌْ» فیحتمل أنهم لما علموا أنه ل يصطنع لنفسه خاتم فضة اصطنعوا 
لأنفسهم خواتم فضةء وبقيت معهم خواتم الذهب كما بقي مع النبي وَل إلى أن طرح 
خاتم الذهب. واستبدلوا الفضة واللہ أعلم. اه 1 

بل هذا التأویل مستکره وبعيد؛ لانه لما ذکره في الأحاديث السابقة أنه لما طرح خاتم 
الذهب صنع خاتمًا من فضة بعد أن طرح الذهب لکن لا یمنع أن یکون ابن شهاب 
أخطأ في هذا ووهم. کل إنسان معرض للخطأء فتعتبر هذه الرواية شاذة؛ لأنہا مخالفة 


() أخرجه البخاري (۵۸7۸). 


اب رای 





للتقات؛ يعني: كيف نتكلّف هذا التأویل المستکره البعید من أجل أن رجلا تمَرّض 
للوّهُم والخطأء فابن شهاب اه ليس من المعصومین من الخطأ. 
فالصواب: أن روايته وَهُم» انتقل الوهم به من خواتيم الذهب إلى خواتيم الفضة. 
اه 


رج سے مے 
ثم قال الامام 0۶ لم7 ا 


ر سم 


۰-(. حي نہ عند لون معن عتکا رح بر ُ جرج أَخْبرَنِي زاف أن 
ای اب شرع أ رای في درول لو ان تا 


6 ا مر 6 اس سار 7 رتا توف کے اک ” ے مت سے 
ثم إن الناس اضطروا لحم ین وَرق فلس وها طح الني يلف حاتم فطرح الناس مهم 
(...) حَدتتا عقبة بر عقبة بن مُکرم ی حَدتتا تا ابو َاصِم عن ابن جرج هذا لول 
ت888 
د م قال الإمَامُ الَوَوي انه 


بابض کائر الوق شه خیش کبشی 
1۱ و کی هط نف 


ےر 7 


ررق را طه یب 
َال الإمام التووي تا E‏ دشل صجیح منم »(۱۵/ ۹۹ 


2 6 و 


بب قوله: «وَكَانَ قصه حَبَشِيًا». قال العلماء: يعني حجرًا حبشیا؛ أي: : فصا من جزع أو 
عقیق» فان معدنهما بالحبشة والیمن. وقیل: لونه حبشي؛ أي: ود وجاء في صحیح 
سد ا کک ا 
كلاهما صحیح وكان لرسول اللہ ی في وقت خاتم فصه منه» وی وقت خاتم فصه 
حبشي؛ وفي حديث آخر فصه من عقيق. اھ 
الظاهر : أن هذا الخلاف لا يصل إلى الاضطراب؛ لأنه من الممكن أن النبي يا 
پمیر وسوں ور وہر 
ارتفع حکم الاضطراب. 





لۇ خر صر 
ده رهگ ۹۶ وش سم 
3 ۱ م 
ريس وه 4 سمي قزر ی از 


ص ۰ 4 4 4س س 2ھ ۰ 
-(...) وحدلتا عفان بن آيي شيب وَعَبَاد بن مُوسَى. قالا: حدننا طلحة بن يَحْيَى وضو 
ام« 4 ر م 9 و رت هو ی م۵ 4 ~a‏ 4 ہ٥‏ ھا ١‏ 


اس 


ام فص في وينه في فص حبيي ان َمل فص ا يلي که 

(...)وحدلي زیر بن رب نی ایل ن أبي اويس» حدني سلیان بن بلایه عَنْ 

قال النووي اه في «شرح ضحیح مُشْلِما (۱4/ ۱۰۲-۱۰۰): 

وفي حديث حماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس: «كَانَ عاتم اي و فِي هزه 
وأشار ی الخنصر من يد الیسری٤ء‏ وفي حديث علي: «تهاني يكل نتم في إضبَعِي 
هَِه أو ی فَأوْماإِلَى الوشطی وَالّنِي تَلِيْهَاهه وروي هذا الحديث في غير مسلم: 
«السبابة والوسطى» وأجمع المسلمون على أن السنة جعل خاتم الرجل في الخنصر وأما 
المرأة فإنها تتخذ خواتم في أصابع. 

قالوا: والحكمة في كونه في الخنصر؛ لأنه أبعد من الامتهان فيما يتعاطى بالید» لكونه 
طرفا؛ ولأنه لا يشغل اليد عما تتناوله من أشغالها بخلاف غير الخنصر ويكره للرجل 
جعله في الوسطى والتي تليها لهذا الحدیث. وهي كراهة تنزيه. وأما التختم في اليد الیمنی 
أو الیسری فقد جاء فيه هذان الحديثان» و ما صحيحان. 

وقال الدارقطني: لم يتابع سليمان بن بلال على هذه الزيادة» وهي قوله: «في يمينه». قال: 
وخالفه الحفاظ عن يونس. مع أنه لم يذكرها أحد من أصحاب الزهري» مع تضعيف إسماعيل 
بن أبي أويس رواتها عن سليمان بن بلال» وقد ضعف إسماعيل بن أبي أويس أيضًا یحبی بن 
معين والنسائي» ولكن وثقه الاکشرون؛ واحتجوابه» واحتج بے البخاري ومسلم في 
صحيحيهماء وقد ذکر مسلم أيضًا من رواية طلحة بن يحبى مثل رواية سليمان بن بلال» فلم 
ینفرد مها سليمان بن بلال» فقد اتفق طلحة وسليمان عليها. وكون الأكثرين لم يذكروها لا يمنع 
صحتهاء فان زيادة الثقة مقبولة والله أعلم.وأما الحكم في المسألة عند الفقهاء. فأجمعوا على 
جواز التختم في اليمين» وعلى جوازه في اليسار ولا كراهة في واحدة منها . واختلفوا آیتهما 





(۶)۱, دز لی a‏ ریم بے هم اف ۰ ۱ 
سئل العلامة ابن باز مث عن حکم لبس خاتم الفضةء وإذا كان جائزًاء هل يلبس في اليمنى أو الیسری؟ 5 





أفضلء فتختم کثیرون من السلف في اليمين وکثیرون في الیسار» واستحب مالك اليسارء 
وكره اليمين» وفي مذھبنا وجهان لأصحابناء الصحیح: أن الیمین أفضل؛ لأنه زينة 
واليمين آشرف وأحق بالزینة والإكرام. اھ 

مال الإتام التي تاه في «شزح صجیح مُسْلِم) ٤(‏ 0/۱ 

و قوله: «وَكان إِ٥َالِسَهُ‏ جَعَل فصّه ما لي بَطْنَ كقّاء قال العلماء: لم يأمر النبي كل 
في ذلك بشيءء فیجوز جعل فصه في باطن كفه. وفی ظاهرهاء وقد عمل السلف بالوجهین» 
وممن اتخذه في ظاهرها ابن عباس يلا. قالوا: ولكن الباطن أفضل اقتداء به + ولأنه 
أصون لفصه. وأسلم له وأبعد من الزهو والاعجاب. اه 

۾ مما يلي كَمَه؛ يعني: في الباطن» الناس الآن في ظني أن الذي يجعل الفصٌّ مما 
يلي باطن الکف. هو الذي يزهو بنفسه ویختال» ما أدري هذا صحیح أو لا؟ أم أنه في 
الباطن أحسن وأسلم من أن يخدشه شيء ویغیّر النقش لاسيما لولم يكن من الحرير. 

ASCE 


دا ۳ 


قال الإمام اتوي تنانه: 
)١١(‏ باب في لس الْخَاتَم في الْخِنْصَر من اليب 
مال تام منم يانه : 
:۹٥(-٣‏ ۰ وَعَدثي بو کر بن ڪاو باهي دنا عبد الرَحمَنِ : بن مهي خدقا 
دن سَلَمَقَ عَنْ ابت عَنْ انس قَال: كَانَ خانم الي يكال في هَذْه. را ری الْخِنْصِرِمِنْ 


يِه الیْسْری. 
هذا فيه دليل: على أن التختم ليس في اليمين فقطہ بل في اليمين واليسار» وبناءً على 
ذلك نقول في الساعة الآن التي تلبس في الذراع: إنه ليس من السّنة أن نجعلها في اليمين 


فأجاب نله فائلا: لا جر ج في لبس الخاتم من الفضة للرجال والنساء ويجوز لبسه في اليمنى 
والیسری؛ والیمنی أفضل؛ لأا أشرف؛ لان البي ا تختم في الیعنی تارة وفي الیسری تارق وهو 
القدوة والأسوة يَكلِك. 

ما حاتم الذهب وساعة النعب فلا يجوز لبسها للرجال» وإنما ذلك للنساء ء خاصة لماورد من 
سی سے بس و شی بحري تس المي والجریر ل سر یت 
للإناث. واللہ ولي التوفيق 








الا ا 0 
ولا في اليسارء الامر واسع» اجعلها في اليمين أو اجعلها في الیسار لکن جرت العادة أنها 
تكون في اليسار؛ لأنہا آهون فی الحركة من اليمين» فاليمين دائمًا الحركة فيهاء ورہما 
تخدش بی سو وہ سس و بی 
ام نی الیسار؟ 

م قال امام الَووي كلش : 

(۷) باب الئقي عَنٍ عَنِ التَّخَّم في الْوْسْطَى والتي تیها 
ل قرو له : «والتي تَلِيهَاه؛ یعنی: السبابة. 


ےووہ کے 
نع قالالامام منم نان 
۵6 -(۲۰۷۸) حَدتني محمد بن عبد الله بن مير وأو گنس جوم عَنٍ ان رس - 


َل لبي کربب لکا ابن نی :مث مایم ننک ڪن أي برق عن علي 
ال نهاني -, ني : لبي 4 ان بل حاتي في مذ أو اي ليها لیذ فاصم في أى 
لين تهاني عَنْ لس اي وَعَنْ جلوس عَلَى لیا قال: ماقم بات مَل 
تل نيصر ولا هيب ذه بل ھی؛ کاٹ عم لس یشرلیۓ تلم 
رخ کالقطازف الأرجُوان. 


مر مر ا 


(. )وحن يم حا فیا عن عَاصِم بیع ان لأبي مُوسی قَال: 
مَمعت عَلِيًا. . کر ما الحییث عَن ال يكل بنخوو. 

.تابن مکی اب با الا : دنن محمد بر جع ره شبن ا سم 
بن کیب قال: : سَمِعْتُ با رة َال: سَوفت عَلي بن أبي طالب قَال: تھی أو نهاني -يَعني: الي 
ک4 کر تخود 

6-(. )ین یی نا أ الاخوصرء ن عاصم زن فلس عَن آبي 
رد قال: قال عَلي: تهاني سول الله لا آن نم في صمي عزو أو نو تال زَا ری 
الوسطی واي تلا 

معلوم أن النبي وك إذا نبى أحدًا عن شيء فهو للجميع؛ إلا إذادلٌ دلیل على أنه 
خاص به» ما لعينه أو لحاله فإنه بالدليل» ولا فالاصل أن خطاب النييٌّ يل لواحي من 


الم خطابٌ للجميع. . 





ثم َال الامام التووي تاه 
(۸ ۱) باب اشتحباب لیس الثقال وما في مَعْنَاهَا 
نم ال لام سیم ان 

۹٦(-٦‏ ۰) لسن شیب حَدَلَااْحسَن بن ن ین حا مفقل عَنْ آبي 
رین جار قال: مومت الي اب تقول في َو غَرَونَاهَا: «استکیروا من النْعَالِ فَإِنَ 
ال جل لاال راتا ما ام 

هذا نی الأماكن التي يحتاج فيها الناس إلى المشي» ينبغي للانسان أن صطحب 
النعال وأن يستكثر منها؛ خوفا من أن یتقطع. فإذا تقطعت وجد عنده ما يقوم مقامه؛ لأن 
٠‏ المُمْتَعِلَ کالراکب يحمي رجليه من الشوك والأحجار وما آشبه ذلك. 
ع مار سے 


م قال الاما م او ره 

۱ (۱۹) باب اشتخبَاب لس اللُفل في امین ألا 

والخلع من الْيُسْرَى أَولاء وگزاها المشي في نفل وَاحِدَةٍ 

ال الام همه 

۷-(۹۷ ۰ حَدتتا عبد الرَحْمَنِ : ن لا الجُمجيء لا لزع بن شنم » عَن کد - 
يعني : برع ابي هر ن رسو له قال: : إا انَل اَحَدُكُمْ ليدأ بشنت و 
حلع یدیل یلع جیما از لبخلمه) جمیعا». 

هذا هو السّنة في اللباس أن تبدأ باليمین حتی في القمیص والسُروال تبدأ باليمين» وفي 
الخلع ابدأ بالیسار» فتكون اليمنى آولهما في الانتعال وآخرهما ني الخلع» وهذا من 
إكرامها؛ لأنها إذا كانت هي الأولى في الانتعال والأخيرة في الخلع زادت على الیسری» 
وذلك للمذّة التي , بين الخلع واللبس» كذلك أيضًا ما تفعل عند الخلع تبدأ بالیسار ولا 
تلبس برجل دون الأخرى؛ لأن ذلك ليس من العدل» والعدل مطلوب في جميع الأحوال» 
وربما یکون هناك سبب طبي تتأثر به الأرجل لا نعلمه. ۱ 

والمهم: أن الانسان تُهي أن يمشي بنعل واحدةء ولکن عند الضرورة مثل أن تتقطع 
إحدى النعلین وتبقی واحدة والرجل تحتاج إلى نعل» فهل نقول: اصبر على الأذى ولا 


لسن ج یر ® 
تلبس النعل الواحدةه أو نقول: اتقوا الله ما استطعتم» البس النعل هذه» ثم إذا قمت 
باصلاح الأخرى لَبِسْتَهَا؟ ۱ 

الظاهر: الثاني؛ لأنه وقاية بعض الجسم من الضرر أولى من عدم وقاية الجميع”". 

هل نقول بالنسبة لحال بعض النساء الآن اللاتي يلبسن في إحدى اليدين عدة أساور 
والید الأخرى ليس فيها شيءء هل نقول: إن هذا من جنس لبس النعل الواحدة» أو نقول: 
إن هذا من جنس الخاتم يجوز في ید دو ن آخحری؟ ۱ 

الظاهر: الأول؛ لان الخاتم جرت العادة على أنه لا يُلبس الا خاتمًا واحذاء فإما فی 
اليمنى وإما في اليسرىء والأسورة جرت العادة أنها تلبس في کلتا اليدين» وكذلك يقال في 
الخلاخل التي تلبس في الرجل» يُقال للمرأة: البسي في كلتا اليدين وفي كلتا الرجلین» ریما 
تكون المرأة عندها إسورة وساعة وليس عندها سواهماء فهنا نقول: لا بأس أن تلبس في 
إحدى اليدين الإسورة وفی الأخرى الساعة. 
5268 


۱ 
1 


9 


قال الوم یم وات : 
۸..) لکنا کی ببس فال رات یال يلع رصن أي 
تن روک دول ا تش دكم في تنل اج جیما د جو مت 


۹-(۲۰۹۸) لین وین أي سي رو گنس لفط ابي رنب قالا: خد 
ابن ٍذریش عَن لامش عَنْ آيي ر رین قال: رجا ابو هرق فَضَرَبَ در عي 
ال نکم تح حون أ ي أكلث على ر سول الله يك توا وال ألا وإني هد 
سول اللہ يكل د ول نع سم آعگ تاش في الأخزى على مضه 
)۰ )وحن علي بن حجر اضيب الى بن مشه را الافتش عن آبي 
زین ويي صالح عَنْ آيي هر ڪن الب قوب لمع 
یتو کے 


() سئل الشيخ تكناثة علل النهي عن المشي في نعل واحدة بأن هذه المشية مشية الشيطان؟ 
فأجاب تتثه: ما سمعت بهذ لکن الذي قاله العلماء: أنها من باب العدل. 
قلت: : قال الصنعاني تال في «سبل السلام» :)۱٥۷ /٤(‏ «وقیل إنها مشية الشيطان» وقال البيهقي: 
الکراهة لما في ذلك من الشهرة في الملایس». اه 





ل الما التووي تنانه: 


سح 


) ۰) باب النَهْي عَنِ اسُتِمَال السُمًاء وَالاختبَاء في شوب وا جب 

نم قال الامام مُسلْمْ راد : 

٠۰ ۹۹(-۷۰‏ )وت تین موی عَن َال بن نس ي “في فرع عَنْ بي الس 
عن جابره رسو الله ول تھی ان َكل الرَجُل الو یم في تغل واجنوه وان فتیل 
لس وان بتي في توب وَاحِدٍ گاشقا عن فرجو. 

۵ قوله: ی آن یل الرَجْل بشِمَال». هذا سبق الکلام عليه وبا أنه حرام. 

© قوله: «أو يَمْشي في تغل وّاحدة». هذا سبق أيضًا. 

(6 قوله: ان یل لا معنه: آن یلتحف و ينا جیعبدنه ولا سیما نف 
الصلاة؛ لأنه لا يبقى فيه أن يأتي برفع اليدين وبما یس للمصلّي مع کون هذه الصَّماء قد 
شدھا على نفسه ولهذا سميت صَمَّاء؛ لأنه ليس لها منافذ يستطيع الإنسان أن یحو بها. 

© قوله: «وآن يبي في توب واحد کاشفا عن فزچه» . وهذا أيضًا منهىٌ عنه 
والاحتباء هو اشن ا اف فیس ونا ولتم عا ساقت وی رت 
فعل هذا الشیء ولیس عليه شیء يستره من فوقء فالذي یقف عنده ری عورته؛ لذلك 
نبي عنه. أمّا إذا كان عليه وال أو إزار یستر عورته فلا بأس 

تی !کے 


ط 


اق مک یو و کو ضس 
قال ال مام مسلم رنه 
AE‏ معو ۶۔ a‏ م موہ کا و 9 8 
۱-(...) حدثنا احمد بن يونس» حدثنا زھیں حدئنا بو لین جاور رح وحن یخی 
هه بر 8 سم i,‏ کے ا و اد مزر سے اض 0 
کی يثنا ابو جياه عن سے عن جار فال قال ر سول اللہ كه أو موعت روگ 
له یقول: :ل قم ع أده أذ من اط ون تمل لاینش ني تغل واد 
حتی بصل- شسعه شس ولا یش في حف وَاحِلِ وَلا جال مال وكا بتي باب لواحب ولا 


ص 


بف ات 


- یر يم 


00ل سے 





سے ۶٩‏ ف ا ا 
۱ 6 ی 
عر ساس 


نم قال الإِمَامُ التووي تنه : 
)باب في نع نع الاشتتلقاء 
على لظر شع ٤‏ إخدى الرّجْلَيْنٍ عَلَى الا خی 

۷۲-(. 0 يک حدقا لين ح ردكا ام ن رح رن الیش ن أي لش ن 
جهن ول الله تھی َنِ افتال الصا والاشتاء في وب واج أن بز فم الرَجُل 
خی رج لى الأغرى وَهُوَ متلق عَلَى ظهرو. 

2 قوله: «وأن یر الرّجُلُ إِحْدَى رِجْلَيْه عَلَى الأخرّى». العلة في ذلك: أنه إذا وضع 
رجليه على الأخرى وهو مت بدت عورته؛ لا إذا كان عليه سروال» آما الازار فلابد 
أن تتکشف. ولهذا : ہہ كك شس و بد 
إحداهما على الأخری فلا باس 
888 


3 
۸ 


و 71 


شم قال الما منم اه 

...)وحن ساق بنرا وب از قَالَ إسْححاق: : آخبرناه وَقَالَ اس 
و عند خن بخ خر ان جرج ارتي ابو ال آله سح ابر ی عبد الل 

بُحدث؛ أن الي لا ال Ss:‏ تفش في نَل واجده ولا تخب في زار واجیه وَلاتَأكُل شالك 
اتیل بلاغ خی ریت على الأغرى میت 

۷۶-(. .)وحن اقب صو ارتا رزخ ب باد خلت ید لو يي : 


إن بي ال خشس- ڪن أب الي عجار مد ال رای كل ال الَايَسْتَلِقِينَ أَحَدُكُمٍ 


4 يَضْعْ | إخدى ِجْلبه عَلَى الأخْرى». 
قح ۰ص 
4 ما الإمام النوَوِي 205 


(۲۲) باب في إباعة الا ياء وضع إِخذّی الرّجْلَيْنٍ عَلَى الأخرى 


نم قال الامام ملم رل 
۰۵-(۲۱۰۰) خلت یخی بن یی» قال: قرأت علی مالك عن ان شهاب عَنْ عََاوِبْن 


»ا 


2 سکاب اة کے 


ويم عَنْ عَم أله رَأَى رَسُول اللہ قمع في المج اضعا خی رِجْلي علَى الأخرى ٠"‏ 
فإذا لم يخش من انکشاف العَوْرةٍء فلا باس بأنه إذا مد رجليه ووضع إحداهما على 
الأخرى. لا بأس؛ لأن هذا ليس فيه محظور. 
وني هذا الحدیث:دلیل على تواضع النبي يق وكونه یضطجع في المسجد كسائر 
الناس» لا يختص بشيء. 


عل سر سے 


نم قال الومام مسلم لت 

.-۹٦‏ و سے و ی سر 
اناق بنرا هم غاب .حولي أو الاه عم کل خبرناانن 
و هبه أخبرني وش ح وله نحا بای ون خی لغب عَبْدَ الوَراق 
ات 


نا معمر بن له صن ری بهذا رت مثله 


0 بن ب هي الرّجُل عَنْ الاْرَمْفُر 


۱ عو ول دشرا ےھ ۔ 02 ہے ٤ہ‏ ےی س عم 

۱۰۱-۷ یخی یخی و لبي وان سيد تل یی برا عم 
ن زیی و عانعن حكن من نامزب صب ن نس بن مالك أن الي 1 
تھی عن التَرَعُفْر. قال قتيبة: قال حباة؛ يعني : للرجال. 

NETL ۰)‏ ي نزو الاق وير بن حَرْب وان يي وآگو 
کرب قالوا: حا سومان لہ عَنْ عبد زین سب عَنْ آلس قَالَ: تھی 
ل الله ۾ هآ غْمَرٌ الرّجل. 

التزعفر؛ يعنى ي: أن يدهن بالزعفران» وهذا غير اللباسء هذا التزعفر إذا كان عامًا لجسم 
فهو مني عنه» وإذا کان اس ہمکان مین لسبب من الأسباب» فلا باس الا إذا دی إلى 


(۱) أخرجه البخاري (0579). 





ساب ھتان ا 2 


التشبه بالنساءِ فهذا يكون حَرَاما؛ لأن النبي بل لعن المتشبهین من الرّ جال بالماء “ 


هه 
قار الامام التووي كان : 
(4) بَابُ استخبّاب خصّاب 


الشیْب بصفرة آز حمر وَتَحْرِيْمِهِ بالواد 
ال الما ملع ور 
۸ ۷- -(۲۱۰۲) حَدَّئنَا یخی بن یی آخبرتا بو خیم عَن آيي ۱ زین عن جابر قا 


أي قح آز اء عم القن ووم الع رم اک مر هل اعام و الثغا لتّعَامَةِ فا ار وا 
به إلى نسائه ال یروا عتابتی وه 


۷۹-(. .)وحن ُو الاجر خرن بد الل بن رهب عن ان جرج عن ابي ایس 
رو و 


ن جب ین بد ال ال ىبأي فاه يوم قح مكو راس وله كَالتعْامَةِ باصا تال 

سول الق «غیروا هَذَا بشیء وَاجْتیُو ١‏ السَّوَادٌ». 

اکا هذا نیع من نبات ابر ایشن: ولي وله : «کالعامة بياضًا». لولا هذه الکلمة 
لقلنا: انه م: منتفش؛ لان الثغامة تكون منتفشة؛ لأنہا شجرة لها آعواد تتنشر في الأرض: 
وهي من أحسن الغذاء للإبل يستعملها أهل الحرث يلفونها مع القتٌ. 

پ2 ونی قوله لا «واجتیبوا السّواده. وجوب تجنب السّواد "+ وذلك لأن صبغ 
الشيب الأبيض بالسّوادٍ مضادة لحكمة الله ل إذ إن حِكْمة اللہ ل أنه كلما كر الانسان 
أببض شعره» فإذا حاول أن يقلبه إلى سواد فهذه مضادة لما كان من خلق الله ل ثم إن كان 
فيه تدليس فهو أشد وأشد؛ يعني: مثل الانسان الذي يريد أن یتزوج وهو أبيض الشعر 
ومعلوم أنه إذا خطب المرأة ورأت شعره أبيض قد لا تقبلء فيتحيّل ويصبغه بالسواد. 
۱ أخرجه البخاري (۵۸۸۵). 


(۴) سُئل الشيخ العلامة ابن باز سل : ما حكم صبغ اللحية باللون الاسود؛ وما حكم من يفعل ذلك؟ 
فأجاب یه قائلا: لا يجوز صبغ الشيب سواء كان في الرأس أو اللحية بالصبغ الأسود؛ لأنه ثبت عن 
التي ان ال حادیث الصحيحة النهي عن دلت ریم سے سے الا ردك الا را 
والحناء» والكتم مخلوطین؛ لقول النبي ككلِ: ا وح او اك وو ی 
وأبو داود والنسائي» وابن ماجه من حديث جابر بن عبد اللہ ۶ فك وقوله 296: «إن اليهود والنصارى لا 
يصبغون فخالفوهم؛؛ متفق على صحته من حدیث أبي هريرة «جلشه. 


و 










سے 





وی A‏ فور یں انیو مر دیس 
زعم بعض الناس أن قوله: «واجتیوا السواد». مُدرجٌ ولکنه زعم لیس بصحیح. 
آولا: لأن الاصل عدم الادراج. 
والثانی: أنه قد جاء حديث آخر منفصل في الوعيد الشدید على من خضب بالسّواد. 
والبحث فیما إذا لو ابيص شعر الانسان قبل آوانه كما يوجد الآن في بعض الشباب 
یبیض شعره وهو ابن عشرین سنة فأقلء فهل له أن يصبغه بالسواد؛ لأن هذا ليس شب 
عادة أو نقول: إن الحدیث عام» فیشمل مَن شاب على العادة ومّن شاب قبل العادة؟ 
الاحتیاط بلا شك هو الاحتمال الثاني؛ أنه ممنوع حتی فیمن ابيص شعره قبل آوانه؛ 


وأمّا الناس الذين شعورهم حمر من ولادتهم» فهل إذا شاب هذا الشعر وابیش هل 
یجوز آن یصبغه بالسواد؟ 


الحواب: ظاهر الحدیث العموم» ثم هل يجوز أن یصبغه بلون الشعر قبل أن پشیب؟ 
نقول: قياسًا على منع السّواد فیمن شعرهم آسود يمنع هذا -أيضًا- فيمنع هذا الرجل 
الذي شعره أحمر ثم ابيض من الشیب من أن يصبغه بأسود؛ لعموم الحديث. أو بلون 
الشعر الأول» قياسًا على مَن شعورهم سوداء» هل هذا الحديث خاص بالرجال فقط؟ 
الجواب: هذا الحديث عام في الرّجالٍ والنساء. 
BSCE‏ 
نم قال الإمَام وی كذلثه: 
(۲۵) باب في مخائقة ایند في ایغ 
نم قال الامام مم ناث 


۰-(۰۳ تیش ضراوع فك و 
سے ریک جر ن بن عبيئَة 


0 وال لتخي - - قال بَحتَى 1 ناه وقال الآحَرُونَ: دتا فيان عيينة من 
ری شر ھی ن5 و زی 


ال ہے مس 


° يَصْبُعُونَ قَحَالفوممُ»(. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۸۹۹). ٠‏ 





(۲۱) باب تخریم تضویر ضور ق الْخَیوان 
وَتَخْرِيم انّخَاذْ ما فيه صُوْرَة و یر مُمُتهَنَةِ بالفرش ونخوه 
أن المَلَائكَة مهم السام لا بن خلون بيا فِيْهِ صوزة وَلَا کلب 
ثم قال الامام مُسلْم نانه: 
(٣۱۰-۸۱‏ حي سويد بن سو حََا عبد ازز ن يي حازم عن یه ن آٍي سم 
ن برخم ناه آنا قلث: اد سول الله له جربل تت ِي ابو یا 


دی وقال: دما تخلف الله وغله ولا زمسله». 


حرابم 


َجَاءت لك الصاعَة وم أو فيب َصًا این 


نم لت فا جرو کلب تخت سربرو ققال: یا یقت ئی مکل من کلب مَا مُنَا؟؛. فقالت: 
الما تری. ار ی فرع قحا جار بلق سول ال «واعدتتي فَجَلَسْتٌ لك تلم 
تات فقال: معني الب الذي کان في بت ا لا تذل پيا فيه کلب ولا صورة. 
في هذا دلیل على مسائل: 

منها: أن الملائكة لا تدخل بيتا فيه کلب وهل هذا على عمومه أو المراد الکللب 
الذي لا يجوز اقتناؤه؟ 

الظاهر: الثانی؛ لأنه إذا جاز اقتناؤہ فهو حلال» فكيف يعاقب الإنسان بحرمان 
دخول بيته من الملائكة؟! والکلاب المباحة ثلاثة: کلب الحرث» وكلب الماشية 
وكلب الصید » وغير هذه الثلاثة لا يجوز اقتناؤها على أي حال کان والعجب أن 
الکثار يقتنون الكلاب ويعتنون بها ويقدمونها على أنفسهم وينظفونها كل يوم بالصابون 
والشامبو وغيره» ولکنهم لو غسلوها بمياه البحار السبعة أو بأي مُنظّف فنجاستها عيئيّة لا 
ہس مت ل أمَّا المسلم فلا يمكن أن 
يقتني کلب إلا ما أجازه الشرع. 

سح رع صظ اس ت 
المجسم آو المراد بالصورة الملونة؟ 


7') وذلك لما اخرجہ البخاري (۳۲۲[)» وسلم )۱٥۷١(‏ حديث أبى هريرة لہ قال : قال رسولٌ الله 
کہا «مّن امس كلبًا فانه ب خش کل بو من مه قاط کلب ع بآ تشه ول لفط i:‏ 
کلب غنم آو حر أو ی 


e‏ مم 







اب باه 

في هذا خلاف بین العلماء؛ وذلك لان كلمة صورة لفظ مُطلقٌّ» یحتمل معان كثيرة فنقول: 

أولا: أمّا الصور التی هي التمثال فان الملائكة لا تدخل البیت الذي فيه صورة تمثال 
نيواء ات فور اس ار حيؤاة ا لاس وال وما سارہ ا جت أن 
بعض الناس المترفين يتخذونَ صورًا مُجسمة من الابل والصّباع وما أشبه ذلك يزينون 
بها مجالسهم وهذا من جهلهم أو من غرورهم وتمام ترفهم حسب مايَّدّعون؛ وهذا 
حرام ولا يجوز للإنسان أن يجلس في المجلس الذي فيه هذه الصور حتى تزال؛ لأنه إذا 
جلس فمقتضاه أنه أقر هذا المحرّم» وشارك فيه. 

ثانيا: الصور التي تعلق التي یُقصد بها تعظیم صاحب الصورة فهده حرام لا يحل 
تعليقها؛ لأن هذا هو أصل دخول الشرك في بني آدم» ومثال ذلك: رجل علق صورة عال في 
حجرته أو غرفته أو مجلسه فهذا لا شك في تحريمه ولا یحل؛ لأن أصل عبادة قوم نوح 
للأوثان أنه مات فيهم رجال صالحونء فقالوا: لعلنا نتخذ صور هؤلاء -والظاهر آنبا تماثيل 
ما هي ملونة- حتى إذا رأينا هذه الصور تذكرنا العبادة ثم عبدناء فطال عليهم الأمدثم 
عبدوهم من دون اللہ ويل" » فالمسألة هذه تؤدي إلى الشرك نسأل الله العافية والسلامة. 

ثالثا: تعليق الصور لغير التعظيم» ما للفخر وم للتذکار» كالذين يعلقون صورهم في 
مجالسهم فعند التخرّج يلتقط لنفسه صورة عند التخرّج ثم یضعها ني مجلسه هذا 
مُحرّم لكنه دون الأوّل؛ لأن فيه الفخر والخیلاء لكنه ليس کالاوّل في الخطورة. 

رابعًا: أن یتخذ صورًا غير مُعلنة وهي التي تعرف عندهم «بالألبوم» یجمعون صورًا 
متعددة یتذگرون فيها أصحايهم؛ فهذه محرّمة أيضًا؛ لأنبا اقتناءٌ للصور على وجه لا 
امتهان فیه» ولاسيما إذا كان أصحابھا أموانًا وأقارب» فان هذا يجدد الأحزان ويُوجد 
تذکر مولاء الات ضوّرواه ویحدث الندم والحزن آرآیت لو صوّر مجلسّا بینه وسین 
آقاربه من آبائه وأمهاته وإخوانه ثم مات هؤلاءء ماذا یکون قلبه إذا شاهد هذه الصورة؟ 
فإنه یتکسر حزنًا ویندم؛ فهذا محرم. 

خامسًا: يتخذ الصورة للحاجة فهذا لا بأس به مثل ما یحصل في قيادة السیارة أو 
إنسان یم لیکون في وظیفة فالعادة أنه لابد من اصطحاب الصورة. فیصور مثلا آربع 





(۱) آخرجه البخاري )4٩۲۰(‏ 





صور ویدفع واحدة» ویبقی عنده ثلاث فهل نقول: هذه الثلاث آتلفها وتشتری بدلها 
إذا احتجت أو نقول: لا یلزمه؛ لأنك إذا آتلفتها سوف تخسر فیما بعد لتحصیل هذه 
الصور؟ الظاهر لي الثاني؛ لأن هذا ٍنما اتخذها للحاجة ودرء بذل المال مرّة آخری. 

سادسًا: أن یتخذها على وجه تمتهن» كالذي یکون في الفرش أو في المخدات أو في 
المساندہ فهذه رخص فيها أكثر أهل العلم؛ ومنعها بعضهم. والاحتياط تركهاء ولكن 
القول بالتحريم عليه مؤاخذات ولا ريب أن هذه الفرش التي فيها الصور يوجد بدلها 
والحمد له رأينا سجَادا فيها صورة أسد قد ملأ السجادة؛ لأنه يقول هذا ممتهن ولا بأس 
به» فنقول: نعم» هذا الذي عليه الجمهورء لکن الاحتياط في الترك أولى. 

سابعا: أن يتخذها لستر الجدر بهاه كما يوجد في بعض الأردية التي تغطى بها الفرش 
ویکون عليها صورہ فهل نقول: هذه ممتهنة أو لا؟ الظاهر: لا؛ لأنہا معلقة فلا تجوز. 

ثامتا: أن يكون ذلك في اللباس؛ يعني: أن یلبس الانسان إزارًا أو رداءً أو قميصًا 
أوعباءة فيها صور فهذه حرام» لا للصغار ولا للکبار وسواء كانت سراويل أو قمصانًا أو 
غير ذلك» يوجد الآن ما يُسمّى بالحفاظة للصبي تلف على فرجيه حتى إذا بال أو تغوّط ل 
ينتشرء فيها صورء هل نقول: إن هذا ممتهن أو نقول: هذا لباس فلا يجوز؟ في الواقع 
يتجاذبون فيها اللباس والامتهان» فمن جهة أنه لباس یخشی أن الصبي یتری على هذا 
ويسهل عليه لبس الصورہ فيستغرب فیما بعد إذا قلنا له: لا تلبس السراويل التي بها صور 
بعد أن کبر» قال: سبحان اللّه! كنت ألبسها وأنا صغير» فمن هذه الناحية نقول: لا تلبس» 
والجزم بالتحريم يحتاج إلى دليل قوي ومن جهة أنها ممتهنة فإنه لا يُباشرها إلا القذر من 
بول أو غائط نقول: لا بأس بہاء خصوصًا وأنها لا تکون ظاهرة يشاهدها الناس. 

تاسعا: ما یوجد ني الصحف والمجلات الیوم» هذا على نوعين: النوع الأول: أن 
تكون هذه المجلة أو الصحيفة مُعدَّة للصور؛ يعني: ليس فيها الا صور بُذکر حياة 
الشخص المصور وأعماله وما آشبه ذلك. أو صور فيها ألبسة التي يسمونها (الأزياء) هذه 
لا شك في تحريمهاء ولا تحل لاسيما مجلات الأزياء؛ لأنها توجب أن ینقلب الشعب 
٠‏ المسلم في لباسه إلى لباس هؤلاء الكَمّارء أا إذا كانت الصحيفة أو المجلة الأصل فيها 
نها للأخبار والعلوم والبحوث لکن يوجد مثلا صورة لمن يتحدّئؤن عنه من عالم أو 
لرئيس أو وعیم أو ما أشبه ذلك» فهذه لا بأس بہا؛ وذلك لأنهالم تتخذ للصور؛ ولأن 


کاب انا 





التحرز منها شاق» فیصعب على الناس» ولا يمكن التحرز منها لا إذا ألغينا اقتناء هذه 
المجلة أو هذه الصحيفة والناس قد یحتاجون إليها. 

عاشرا:ما يُجعل وسيلة للعلم كصورة یعرف بها المَصَوّر كما یوجد في کتاب 
(المنجد) في اللغة وهذا الکتاب عليه مؤاخذات كثيرة» لکنه معروف فيه الصور, لکن 
المقصود بذلك التعلیمء وأظنه يوجد في کتب الصغار في الابتدائي» يقصد بها التعلیم فهذه 
آرجو أن لا يكون بها بأس؛ لأنها بعيدة عن المحظور الشرعي. 

هذه عشرة أقسام حضرتنا هناء نسأل اللہ تعالى أن ينفع بها“ 

أما ما يوجد في التلفاز والفيديو فهو حسب المصور؛ لأننا لا نعتقد أن هذه صورٌ 
أصلا ٠”‏ لکن ما الذي صُوّر؟ قد يكون مسيئًا وقد يكون طيبّاء لکن مشكلتنا الآن إن 
بعض القواد في العصور الوسطى اشتهروا بحسن القيادة والشجاعة» فصار يصور 
ويعرض على الأطفال وهذا له مردود سيء؛ لأن الطفل إذا شاهد هذا ومكث في ذهنه 
اعتقد أنه لا يوجد شجاع مُسدَّد لا هذا الرجل ونسي شجاعة النبي پا وشجاعة 
الشجعان في عهده وهذه مشکلة ثم إن هذا الشجاع يجب أن ينظر ما عقيدته؟! وما 
منهجه في العقيدة؟! قد يكون ذا عقيدة سيئة لکن اشتهر في الحروب: فتنفذ محبته في 


)١(‏ سئل الشيخ ييََآثه: الصور التي يجوز اتخاذها -كالتي في الوسائل التعليمية أو نحوها- هل تمنع 
دخول الملائكة؟ 
فأجاب تذلثة: المباحة لا بأس بہاء والمحرمة تمنع دخول الملائكة. 
وهل على الإنسان إخراج هذه الصور المباحة من بيته؟ 
الجواب: ليس عليه ذلك؛ لأنها ما دامت مباحة فهي مباحة؛ وذلك لثلا نمنع دخول الملائكة لشيء 
آباحه الله للعباد. 

(٢)سُئل‏ العلامة ابن باز أث#: ما حکم تصوير المحاضرات بجهاز الفیدیو للاستفادة منها في آماکن أخرى 
لتعم الفائدة؟ 
فأجاب ره قاثلا: هذا محل نظرء وتسجیلها بالاشرطة آمر مطلوب ولا یحتاج معها إلى الصورق 
ولکن الصورة قد يُحتاج إليها بعض الاحیان حتی یعرف ویتحقق أن المتکلم فلان؛ فالصورة توضح 
المتکلم وقد یکون ذلك لاسباب آخری؛ فأنا عندي في هذا توقف من أجل ما ورد من الأحاديث في 
حكم التصوير لذوات الأرواح وشدة الوعيد في ذلك وإن كان جماعة من إخواني من آهل العلم رأوا أنه 
لا بأس بذلك للمصلحة العامة» ولكن آنا عندي بعض التوقف في مثل هذا لعظم الخطر في التصوير» 
ولما جاء فيه من الأحاديث الثابتة في الصحيحين وغيرهما في بیان أن أشد الناس عذايًا يوم القيامة 
المصورون» وأحاديث لعن المصوربي إلى غير ذلك من الأحادیث: واه ولي التوفيق. 





النفوس على ما عنده من بدع مضلة وهذا أيضًا مشکلة؛ ولذلك مسألة الاعلام من أخطر 

ما یکون على الناس» إما في الانحراف أو في الاستقامة؛ يعني: هي في الحقيقة موثرة جدًا. 

إذا كانت الصورة في حجرة واحدة» فهل الملائكة تمتنع من دخول البیت كله أم من 
دخول هذه الحجرة فقط؟ 

الظاهر لى: آنها الحجرة الخاصة فقط؛ لأنها منفصلة مستقلة عن البیت. 

هل الأشياء المحنطة تمنع دخول الملائكة؟ 

الجواب: لاء المحنط لق من خلت الله کل ولکن يبقى أن نقول: هل يجوز أن 
تقتني المُحَنّط؟ 

اقول: إن كان OTE‏ لأن الشارع يأمر بازالة الأذى 
والنجاسة فکیف نقتنیه؟! مثل المحنطات من بعض الطيور وغيرهاء وكذلك إذا حثط 
ویر اهاط دون تزکیة صارمة نجسة. 

ا إذا زكي وحنط هل قيمته سهلة ویسیرۃ؛ بمعنی : أنه لايعدٌ ذلك إتلامًا للمال 
وإضاعة له أو قيمته غالية مرتفعة؟ إن كان الثاني عوتب في هذا السبب. وقيل له: الآن 
أنت أضعت مالك وان كانت شيئًا يسيرّاء ولاسيما مع غنى الأمة فلا بأس. 

کے نے 

مل لاتم سم کن 

1 .)سحا ریم علق 3 وی مس عن آبي 
حازم با الإستاد؛ أن جریل وع شوگ الم يك أن از نبه. فذکر الحَدِيتٌ ولم وله 
کتطویل ابن آبي خازم. 

یو خذ من هذا الحدیث فائدة: وهي أن الانسان إذا دعي ووعد؛ يعني: آجاب الدعوة 
وعلم أن في المکان مُنكرًا لا يقدر على تغييره» فانه لا يلزمة الوفاء بالوعد؛ لأن جبریل تله 
م یف بالوعد بناء على و جود الجرو الصغیر. 

وني هذا الحدیث أيضًا: دليل على أن النبي و لا يعلم الغیب» فهذا شيء في بيته وتحت 
سريره» لم يعلم بە فكيف يُقال: إنه يعلم الغيب؟ والعجب أن هؤلاء الغلاة في ابي بلا 
يزعمون أنه يعلم علم الغیب» وهم في الحقيقة كذّبوا الرسول كك ؛ لأن اللہ قال للرسول: قل 





لا فول تک یندی خرن هر آعلم میب € الاهفا.۰]. وقال ذلك بل وبل هذاء وهؤلاء 


یقولون: إنه یعلم الغیب» حینثل یکونون قدحوا في النبي یه من حيث لا یشعرون. 
قح لوا نے 


عبر 


نم قال امام مم کت 

۸۲ ۰۰ عأتي تیآ زنب نی رش وا 
عن ابن السَباقِ؛ أن عبد الله بن اس قال: بر يي موه زشول الل كل ایح بح یوما 
وَاج) فقالت ميه ونيا سل ل قد تج مد لیم ال ر سول الله :دا 
بل گان حكني آن قاي اللي َم يقني آم وله ما أخلمَني». ال فطل سول له 
يمه لك َلَى فک موق في تفه یو جو کلب تخت فشطاط لامر EIT‏ 
اء لح ماه فا انی به چنریل قا له ٠ذ‏ كنت وَعَذْئِي أنتَلقانيالبارحة». قال: 
أجل ولا لا تنل بنا فيه نب ولا ضور . اصح رملول اللہ یوم فَأمَر بل اللاب 

حتی إنه ار بقل عل فيط شیر یه كلب فاوط گر ا 


حےووو ہے 


قال الام منم کتلثة: 

۳-( لكاب زوك وآ بغرن يي منزر كوك وق 
نهیم قال یخی ى: وناق أَحْبرنَا وال ال رن حدئنا سفیان يه ن يي عن هري عَنْ 
يد الي عَنِ ابن عباس عَنْ آيي طلْحَة عن اي تال «لَاتَدْحُلٌ الْمَلائْكة با ذه نیه کلب 
ولا صووة»" 

)...-۸٤‏ حَدلني أبُو لطاهر وَحَرْمَلة یی قَالا: بان وش لفن نر 
بطق سمل يلت اا 

يقول: مَمِعْتٌ سول الله پر قول اذل الماک یت في كلب ولا ضورة. 

). )وکا اي ون لغب نا عَبْد الررَاق, أ 0 
عن الْهْرِي بهذا الإستاد. وا دی یب يونس وذکرو الاخبار في الإستاد. 


(۱)آخحرجه البخاري ٩(‏ ۵۹4). 








سل 4 أ 
الاب مت کلم or‏ 
کا تین سکوی لکت عن پک عن بر بن وی عن ند بسن 


کال ن أِي طَلْحَةَ ضاب رسول ال ال إن رول الله لا قال: رد امک لا 
تخل تفه صُورَةا ار لم شکب لی باو ینز في وق 
فقلت ی الله لحولا ۴ ربيب مَيْمُونَة زوج اللي ۹ بخیرنا ز 35 عن الصور؛ ریوع الأول 
فقال عبد الله: الم تسه مه ین َا رل رفا في تَوْب. 

هذا أحد الأقوال في هذه المسألة یقولون: إن الصور المحرمة هي الصور المجسمة 
وأمّا ما كان رّقمًا في ثوب أو ورقة أو ما أشبه ذلك فليس بمحرم. 

لكن الصواب: أنه محرم؛ لان علي بن أ بي طالب لہ قال لأبي الهیّاج الأسدي: 
ألا أبعثك على ما بعثني عليه رسول الله وكللة: ألا تدع صورة إلا طمستها. . وهذا صريح؛ 
لأنه يدخل في ذلك الرَقم وغير ارف وهو الصواب. وهو الذي عليه الجمهور. 

حےجووے 


۵( ..) خدٹتا 


نم ال الا نیمه 

٦۔(.‏ ..) َو الط حبرا ان وهب حبري عَم بْنُ الْحَارِث بير ب 
الا َج حل نر بن مجح نزن اد اي مه نَدُوّمَعَ مسر می الله 
بھ لاني نب طَلْحَةَ حدته؛ سول اللہ يكل تال EY‏ ا د ا فيه ويج .قال 

ہیوت میس و مہ مو رش یں 

لخولانی: ألم دنا في النْصَاویر؟ قال: نهقال: الا رة قا في وب اع تسمعه؟ فلث: لا قال: 
ی قد ذکر ذلك. 

۷-(. .)حَدَتتا إِْحَاق ن إِبرَامِيمٍ َخبرَنَا ہز ڪن سب أي مات عَنْ سويد 
يار آيي لب موی بتي ابا عن رند بن لالج محر تا 1 
سوفت سول اللہ پر قول: ا تخل اماه تفه کلب وتیل 

(۲۱۰۷) قَال: یت موق . فلت :لمغري نيال تخل الملایکة 


ناذه کلب ولا یل .َل مومت سول الله ل در ذَلِكَ؟ َقَالَثْ: له وین سا دنک 


رآ لخر يفره اذك 9[ 
الكَرَاهِيَةَ في وجهه فَجَدَبَهُ حَتَى عتکه أو قَطْعَه وَقَالَ: رن الله م يامر ان الْحِجَارَةٌ 







کاب اللْمَاسروَالَسَة 


وَالطَينَ». قَالَثْ: ما منه وسادتین وه یفام یب دك عَلَىَ. 

هذا الحدیث صریح: بأن الملائکة لا تدخل بیتّا فيه كلب ولا تماثيلء والتمائیل 
أخصٌ من الصورة؛ لأن الصورة تشمل الرقم في الثوب وتشمل التمشال؛ لأنه مجسّد» 
ولکن سبق أن القول الراجح أنه لا فرق بين الرقم في الثوب والتماثیل وأمّا حدیث ستر 
عانشة فا في هذا النمط فان النبي يكل كرهه وقال: : «إن الله ل یأمرنا أن نکسو الججارة 
والطیتّ» . وهذا يدل على کراهته لهم؛ و وت 
الزينة صحیح. أمًا إذا كان على وجه الحاجة؛ مثل أن یکسو الجدار من أجل التدفشة في 
الشتاء أو البرودة في الصیف. لکن الجدار المسلح يكون حاژّا في الصيف وباردا في 
الشتاءء فیضع عليه اللباس لهذا الغرض فلا بأس؛ وذلك لأنه لم يكس الجدار ولکنه 
الح راس اھ هت ار 

وني هذا الحديث: دلیل على صراحة الصّحابة ا لما سألوا عانشة هل سمعتِ بهذا 
شيئًا؟ قالت: لاء مع أنه قد يقول لها قائل : كيف لم تسمهي وأنت زوج النبي ہل »لکن 


عندهم من الصّراحة ما يتكلّمون به مهما كان. 
ASCE‏ 





م قال الإِمَامُ مُسْلِمٌ كنانة: 
EE .(-۸‏ وس عد سیب بعرو ا 
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یل مكل متي رز شود :حولي ما گی عن مَك ترش 3 
الذنیاء. قالث: وکانث لتا قطبفة كنا تَقول: عَلَمُها خریل تسا 

هذا الشتر تستر به الحائط ويقابل وجه الداخل من أجل التزین والتجمّل» ولهذا قال 
النبي لا يد ره ذکرث الدنْيّاة؛ يعني: : ربما تتعلّق نفيبي به. 

وفيه: إشارة إلى أنه ينبغي للإنسان أن يس نفسه عن كل ما تتعلّق به من أمور نی 
لئلا يفتتن» ولهذا كان النبي كل إذا رأى ما يعجبه من الدنيا يقول: «لبيك إنَّ العيش عيش 
الآخرة؛ » لبيك؛ يعني: إجابة لك» كأنه يدعو نفسه إلى الاتجاه إلى الله و ثم يقول: «ِن 


( أخرج البخاري (4 ۰۲۸۳ ومسلم (۱۸۰۱). 


الا و وا 697 
لش َيْش الآخرة»» حتى یزهٌد النفس فیما أعجبها من أَثْر الڈنیا. 
OCS‏ 

ال الا شيم ناته 

۹--...) حَدثيه E‏ ا n‏ 
الْمُتّى: و یه يريد عبد الى - میامن رَسُولُ اللہ كل بقطعه. 

ناشن بان مب زد حا الځ ا ور اال 
الوب لا يو ثر؛ لان النبي 95 إنما أمر بإزالته وتحويله إلى مکان آخره وم يمر بقطعه 
وإنما آمر بتحويله إلى مکان آخر وعلّل ذلك بأنه CME‏ 
أن رقم في الثوب کالتمثالء لكنه لا شك أهون؛ لوجود الخلاف فيه؛ ولأنه لا یمشل 
الصورة التي خلقها الله ق؛ لأن الصورةً التي خلقها الله جسحٌ مکوّنْ من أعضاء ووجه. 

تكن 

نم ال اما منم رنه ۱ 5 

3 .کت ابو بب یی شیک ابو کرنب قالا: لب سامت عن تابن 
ايد عَنْ اة ال يم سول ال ةن سپ وقذ سرت عَلَى بابي درو گا فی الیل 
ات الأجنحة قامرنی قرع 

© قولها: «فَأمرَنِي فرع وم تقل: آمرني فقطعته» مع أن فيه الخیل ذوات الأجنحة» 
وهي وهميّة لا حقیقیة؛ لأن الخیل ليس لها أجنحة:؛ لکن الذین صوروها بأجنحة كأنهم 
آرادوا أن يرمزوا إلى سرعة عَذْوِهًا كالطائر. 

OST 

ال العام ملم تانة 

: اي کیک علق قح واک و قریب, علق ركيم ها 
الإسْتاد ویس في حَدیثِ عقوم ین سَقَرٍ 

۱-(. .)علق عماجم عنام ن سني عن لزي عن قایم 
بح نا :دحل عَلي ر سول اللہ و ونا مسر تام هضور َون و 
ثم ول الستر که ڈ ثم قال ِنٌ ند لاس عَدَابَايَوْمَ اقام لین هون یکی له 


رشب 







کاب الساسو اجه 

هذا غير الأول؛ لانه مَتَكَه النبي و وبیّن السبب» وهو أن آشد الناس عذابًا الذين 
يضاهئون بخلق الله. 

فإن قال قائل: عائشة ثشة م تشه بخلق الد إنما استعملت ما فيه الصورة. 

قلنا: : إذا فتح لباب وجوّزنا استعمال ما فيه الصّورة» فان ذلك ينشط الذين یصوّرون» 
فنکون قد آعناهم على فعل هذا الشيء ء المحرّم؛ وفي هذا إشارة إلى أنه لا ينبغي للمسلم أن 
یفعل ما فيه تنمية أموال الکُفَّارء ومن ذلك السّفر إلى بلادهم للسياحة فان هذا مع ما فيه 

من إضاعة المال» ومع ما فيه من الخطر على العقيدة. وما فيه من الخطر على الأخلاق» 
وما فيه من خطر على العادات» مع هذا كله يحصل به للکفار فائدتان عظيمتان: 

الأولى: تنمية الأموال وكثرتها بكثرة السّيّاح. 

والثاني: الفرح بکون بلادهم كانت مأؤى للسّائحين. ۱ 

ولكن أكثر الناس مع الأسف الشديد لا یقڈرون هذا الأمرء ولا يهتمون به» يريدون 
أن يرفهوا عن أنفسهم بأي وسيلة» ولا یقدرون أن في هذا ضررًا على المسلمين؛ لأن 
هؤلاء الکفار يستعينون بأموالهم على إضعاف الدَّعوة الاسلامية إما بالوسائل السلمية 
الخبيثة الخادعة» وإما بالوسائل العسكرية» وهذا أمر مشاهد. وبذلك يجب عليكم طلبة 
العلم أن تبينوا للناس الخطأ في هذا الأمرء وأن تحذروهم منهء والمسألة ما هي هينةء تجد 
مثلا يذهب من بلد نحو خسة وعشرین في المائة إلى بلاد کار على أي أساس؟! 
ولماذا؟! لماذا لات تنفق هذه الأموال في سبیل اللہ إذا كان عندهم فارغ مال؟ لکن ريما لا 
يكون عندهم فارغ مال» وربما يستدينون لهذا الغرض؛ فنسأل الله لنا ولهم الهداية. 

وأا سفر بعض المسلمين إلى بلاد الكُمّار للعلاج مع إمكان الملاج في بلاد 
المسلمین فهذه المسألة؛ ربما تتعلق تفس الإنسان بالأطباء هناك أكثر من تعلقها 
بالأطباء المسلمین؛ لأن الشيطان يزين لهم ويقول: هؤلاء مهرة. وقد تعلموا بطریقة أكثر 
إتقائاء وهذه الراحة النفسية ريما تكون سببًا لشفاء المريض» وذلك على الرغم من أن من 
الأطباء المسلمين من هو أتقن ممن يمارسون الطب بالبلاد الأوربية» وذلك كما يق رأفي 
الصحف وغیرها. ۱ 

ثم اعلم أن الناس في مسألة الصّور طرفان ووسط؛ من الناس من یشدد تشديدًا 
عظیمّا. ویقول: لات تقرأ الکتب التي فیها صور ولا الصحف التي فیها صور ولا المجلات 











التي فیها صور. وإذا وجدت فيها صورة اطمسها أو مزقهاء هذا قسمء وقسم آخر یقول: 
لاء کل الصور جائزة إلا التمثال والمجسم وعرفتم أن هذا القول لیس وليدًاء فو من 
عهد الصحابة ب وبعض الناس يفصّل على حسب ما شرحناه فأنا لا أحب أن تُشدد في 
آمور یظهر من فعل الصّحابة في عهد النبي با وفیما بعده أن الأمر بہذہ الشُدةء ولا نشك 
أن تعلیق صور العظماء من آمراء وسلاطین أو رژساء هذا حرام؛ لان هذا غلو فيهم» فأنا 
لاأحب التشديد الکامل ولا أحب التراحی 

فإن قال قائل: ا 7 
يكون هيبة لهم فما الحكم؟ 

الجواب: على كل حال لهم تأويلات؛ لكنها ليست مقبولة» التعظيم في القلوب. ریما 
یری مثل هذه الصور ولكن لايهتم ببذا إطلاقاء بل هو يلعنهم في قلبه» فالذي یرید أن 
يعظمه الناس يعظم اله ڪل فان من اتن الل اتقاه لس ومّن هابّ الله هابه الاس ولا 
تجد طريقا إلى هذا إلا أن تعظّم ربك . 

وأا إذا كان نی المكتب صورة رئيس وأنكرت على الموظفين فلم يستجيبواء فما الحكم؟ 

فالحواب:: إذا كنت تخشی خن نخشی على نفسك فلا تفعل لکن لا تسع في هذا إلا بقدر 
الضرورة وان كنت لا تخشی على نفسك فعليك بقول الحق. 

ی000 سے 
4 م قال الوا نشیم له 
(. ..) وني حرملة : ن یخی ايرا ان رب أخبرِي بونش عن ان ان 


سس چو أنَّ سول الله ِل دحل عَلَيْهًا. ۔ بوثل حَدِیث نایم بن سَمْوٍ 
یر اه قال ثم هوی ی القرام فَهَتَکَه نیو 

EEE ۰)‏ یور : وم و ین 
ح وحتنا إِسْحَائ بن رای وب بقل أ تنا بد را خر مَعْمَرٌ عن 
الزْهْرِى بهذا الإستاد. رفي خییته: إن أشَدَ الاس عَذَابا یرای 

۲-(. .)وکا بو بر بن أبِي ی زیر بن عَرْب جِمیعا عَنِ ابن عيينة عولط 


2 را ات سے 


نع سانش ن بد تن الام عن أيه أ سو عَابقة E‏ تقول: : دل 


اب الا 





سو و و کے پک کو مرح ہے و رو۔ 
رس ی ی فيه تال كَل راتکه ولون وجه وَقال: ها 
ما ات اق تایه قیامة لین يُصَامُونَ بلق اللّوه. كَالَتْ عَارِشَة: اه 
جع یه وسا أو وساتین, 


جه في هذه الرواية: : دالاس وق رواية: من أده آما كلمة: م من ده فلا 
إشكال فیھا؛ لأن (من) للتبعیض لکن «أَشَدٌ التاس»» یقال: هل هؤلاء ۴۳ عذّا من 
المشرکین أم ماذا؟ 

اختلف العلماء نی الجواب على هذا الإشكال. 

فقال بعضهم: ان «أشد الس محمولٌ عل الرواية الثانية وهی ينقد 
الناس»» وقالوا: إن هذه ألفاظ مختلفة من لوا فالنبي و لا يمكن أن يقول: ن 
ِن أََدهء لس اللهم إلا أن يكون في منزلتين مختلفين» وما دام الحديث مخرجه 
واحد والرواة اختلفواء منهم من قال: ینومهم تن قال: اب فنحمل قول من 
رَوى «اشد» على رواية من وی نأش وانتهی الاشکال» وإذالم بستقم هذا -وأرجو أن 
یکون هو المستقیم- فیکون آشد الناس عذابًا في مضاهاة خلق اللہ هولاء. 

والآن نقول: إذا صوّر المصور یقصد بذلك مضاهاة خلق اللہ وأن لديه من القدرة ما 
یجعله یصور الشيء کالصورة التي خلقها الله بل فهذا لا شك أنه منازغ لله ك في 
ربوبيته» فهذا حرام عليه لا إشكالء ومّن صَوَّرَ صُوْرَةٌ لتعبد من دون اللہ فهذا لا شك - 
أيضًا- أنه قد فعل محرّمًا عظيمًا؛ لانه آعان على أن يوقع الناس في الشرك في العبادة فلهذا 
نقول: هذان الأمران لا شك في تحريمهماء وأما من صَوّر للضرورة فهذا جائز أو صوّر 
للإكراه -أكره على هذا- فهذا جائز؛ لأن الإكراه يرفع الإثم؛ وآمًا التقاط الصورة -الذي 
میس ابو روچ و اراتا 

مرو یو سے سن 

فأجاب تكذآثة + قائلا: آرجو أن لا يكون علیکم فيه حر ج؛ لالکم حين اكتسابه م تكونوا متأكدين تحریمه 

جهلا بالحكم الشرعي ار لشبهة من أجاز التصوير الشمسي؛ وقد قال اللہ سبحانه في آهل الربا طس 
+072 وم فانتهی قله اما ملف وآ اک شوقن عا وكيك ندب ۳۹ ب ألا مي يفوك 4 


(#عة:٠۷٠].‏ أعاذنا اللہ وإياكم منهاء فهذه الآية الكريمة یستفاد منها حل الکسب الماضي من العمل غير 
المشروع إذا تاب العبد إلى اللہ ورجع عن ذلكء وإن تصدقتم به أو بشيء منه احتياطا فحسن؛ لقول 








۷ سا ی ۷ ۷۲ 9۱۱ 
س١‏ غم نا مرو مركا ۳ 
فیس مھ یا نا 99 


ولذلك بلتقط الصورة وهو أعمىء يقال: إنه آمامك رجل أو امرأة أو شاة أو بعیر صورها؛ 
فیصورها وهو أعمى» وإذا آردت أن یتضح لك هذاء فاکتب رسالة بقلمك ثم صورها هذا ۱ 
التصویر فالحرف الذي ظهرت صورته کتابة الأول لا شك» بخلاف إذا جاء إنسان آخرء وأراد 
أن یقلّد على كتابة الأول بیده» فهذا آراد المضاهات والناس یدرکون الفرق بين هذا وهذا. 

وهل يجوز رسم الصور الخيالية التي ليس لها في الواقع نظیر كأن يُصور الادمي وله 
آذان طویلة؛ أي: أنه ليس على مضاهاة حلق الله فهل نقول: هذا من التلاعب بالصور أو 
نقول: الرجل تخیل الامر فصوره على حسب خیاله؟ 

الجواب: آننا إذا شککنا في الأمر فالاصل الاباحة. 

ددص 

تم قال الاماغ ملم جمه: 

۳-(...) حدئنا محمد بن المکتی خدتتا غحمد بن جعفی حَدَكنَا شعبة شعْيَة عَنْ عَيْدِ ال حمن 
قیال سین ار بت تیک کت قي وى حور 
فَكَانَ ال کل بصلی إِليْه فقال: «آخریه عَنْى». قَالَثْ: اه قحمله وساند. 

HITT‏ مس موی بن عَایر. ح واه ساق 
رم خرن أو اور عقي جيم ع مب وس ۱ 

5-(. حلا ویر ي شیف دتا ری عَنْ سياه عَنْ عبد الوّحْمَنٍ حَمَنٍ بن 
لایس عَنْ أبيهء عَنْ حَاِةََلَثْ: : دخل التي يكل عَلي وقد مرت تَمَطَ فو تَصَاوِرٌ تاف 
تحت من وسادتین. 

nag DE (-6۵‏ ا و وب و و 
رح أنَّ عَبْدَ خن ناليحك أ له عن اه ري ال گنها 
۹ شر ره ایل ل نژ ترفن : فطع وِسَادتینِ. ما رَجُل في 
لیس ميتي ال رة ن طاء موی بتي رر :ا سَمِعْت آنا حكر یک أنَّ عَائِفَة شه 


ر جو سے 
و 


قَالَتْ: فَكَانَ رسٹول البق ق عَلَبِه]؟ تال اب بن لّایسم: لا. قال: لني قد سیعته. رید 


و 


النبي يكل «من اتقی الشبهات فقد استبرأ لدینه وعرضه» آما وجوب الصدقة به فلا أعلم دلیلا واضخا يدل علیه. 


کاب اللا شواک 


٠ سییر‎ 





س وس اراس 


قاسم بح 

5-(, .)تین خی ال رت ی اللو عن نیع الام نس حي 
عَنْ عَائْسَة نها اشترث رة فا تصاوین وآ رَآَهَارَ سول اللو َم على بل بل 
فعرفت أو فرفت في جهو الا فَقَالَتْ: يار سول ال وب یل ری ر شوله؛ ق 
أَدْنَبْتٌ؟ فقال ر سول ال ما بال له الق 2 فقالت: اڈ شترنتها لك تقد مها 
ومع . فقال ر سول الله :ذأ اضعا ضحابِ نو الصور بْمَلَبُونَ وال لَهم: ااا 
حلمتم». نم قال: دن ابیت الذي فيه الصو لا دحل الاک 

هذا د فيه إشكال» وهو قولها: «أتوب إلى الو وَإِلَى رَسُولِِه والتوبة لا شك 
إنہا عبادة» ولا يجوز أن تضاف إلى غير الل لا على وجه الاستقلال ولا على وجه التبعية 
بالعطف. لا ب(الواو)» ولا ب(ثم)» ولا باي حرف فما المخرج؛ لأن النبي ب أقرّها؟ 

فالجواب: أن التوبة إلى الله توبة عبادة» والتوبة إلى الرسول يك توبة لغویة؛ والمعنی: 
أرجع إلى ما يرضيه وأترك ما یسخطه وحينئذٍ يكون الفعل (أتوب) مُستعملا في معنييه» 
وهذا أعني: استعمال المشترك في معنيين محل خلاف بين العلماء والصواب: جوازه؛ 
فيقال: التوبة بالنسبة على الله توبة عبادة» وبالنسبة للرسول وَل توبة لُغوية. 

ی000 سے 
نم ال الإمَامُ مسا م ناه ۱ 
(. .>- واھ کت دن نح ن این علی م علا رال بن راهيم أَخْبَرنا 


نی ذلا یوب ح وحن عد لوث نع لصم حلکا بي عن جي عَْ وب 

سیت سیر لا خلت و فب و له اح وحن او بر 

ن سحا دک سَلعَة حرا خر َب ليزن جي ااچشونه ین 

رم کو قر یم قن افو | حول ین خی 
ڈو ۔۔ عاطم ها ہے۔ 


وراد في حَدٍ يث ابن أي الجشون ات فا نه فََعَلَهُ برفقتین كان برق به) في ال 
۹۷ (م. ٠۰‏ حا تخر أبي شیک لعل بن نهر ح ول ل الٹگی 
تاه خی - وُو اقطان - جویماعن مد لوح خلت ابن بر مير - وَاللَفْظ له - دک اي 
عَلک بيد اللہ عن ناف ام ئا ا مو ال E‏ ۹ھ لور 


نون یوم القبامة قال لهم: أخر وا تا خن 





اليل جع زا مك 

) ..) حَدَکتا ابو ابيع ابو کال الا: دتا حد. ح ودی زكر بن زب خلت 
ساعیل - ياه .جح نب رقف هم ن یوبن اني 
نان اي 6 بو یی ی بيد اللو عَنْ تام عَنِ اب عَم عَنِ الي 6ل . 

۸- (۲۱۰۹) حدئنا عن ن بي شک حا جريڙ عن الامش ح خلت ابو سود 
و ای حَدَتتا الاغتش» ن ابي ای ن مرو عن بد اللو قال: :قال 

سول اللہ مق «ن اشد لاس لابا و مَ الْقِيَامَةٍ 2 المصوروت». و َل کر رالاشج: إن 

0 4 ڈو بر نی کی ف کرس کلم صن آبي اون ح 
اه نأي ره سین لاه من لاغش لو في رواب أيه د ی خی وَأبِي کربب 
عَنْ بي ممَاوية لمن أسَد أهْلٍ ل ار یو المع لب المصورون». یت ان کحدیٹ و كيع . 

)و شقانن عل الاش کا بد یبن ات ام رز 
عَنْ ملم بنج ال نت مع مسرُوقِ في ینت فيد تال مرم فقا مروف هدا تايل 


کسری فقت لا ال مرم ال مرو اي توت عَبْدَ الل ن منود تقول قال 
رَسُول ال دالاس دبا و م لام 2 المصورون. 


0007 


۹-( 601 رت على تن شین مز تید عَبْدِ الاغلی بن عَبْدٍ 
الاغلى نی 7 نیاق عن ید بن آي لسن ا جا وج ی ان باس ال 
ي جل اور هله الصور نی فا ۔ قال له ادن مني . فا مه ثم قال: ان مني . هدنا حَنّى 

شع لی رای ا ك ب حون ین زسٹول الأو امسوت رول لش 
ل نرب وف تفت 
فایلا فاضتع الجر وما لا تفس[ ار صرب عَلِىّ . 

020 نگ نیع علا شرع سید بآ رو 
ن اضر تن نس بن الب ال :کت الا عند بن عباس جع ی ولا یقول ال سول 
الله يكل ءٗ ی سال رل قال ي جل اضر صوَرٌ هَل َو الصور .فال لَه بسن اس اذنه . قدا 
ال جل فَقَال ابْنٌ َبّاس: سوعت رسول الله لا يقول: «من صور صُورَةٌ في الا کلف آن ی 
ها الوح تزع اویش باوخ ». ۱ 

) مود یو ا ی ی 


عَنْ ات عن النضر : بن أنس؛ رجلا أتى ان باس . كر عن ال 28 بوثله 


2 تاب اسان اة ل 


۱- -(۲۱۱۱) له بو کي َي وح بن عبد الله بن نم وو کربب 
200 


هم مقاب الوا حدا اب َيِه عَنْ رق َنْأبِي ززعة ال :فلت تع بي مر 
في دار مان ری فا َصَاوِيرٌ ال سَمِعْتٌ رَسُولَ اللہ ور يَقول: قل یز من ام 


ن مب تب يغ لقا قي ُو َر آو خلقو هآ یخلتا شور 


مس مر 6ت 


). 8 کیو کیرب عزب نک جر ن ماعن ّي ززا لتوار 
رت در بی ر الم سود آوْلِمَرُوَانَ . قال: رای مصورا يُصَوْرٌ في الذَارِ فقال: قال رَسُول 


ا سر یں 


: لوق نهک دز يلوا شویر. 
"١ ۰۱۲( ۲‏ عَدَنا وبکر أي َي حا ال بن لب َن سْلَْان بن پال هَن 


ر ت 


هل عَنْ آي عَنْ أبي ره ال ال سول الله یئ لا تخل که نه یل أو اریز 
تحص 


وا هو 


2 


م قال الإمَامُ التووي تكتاثه: 
(۲۷) باب كَرَاهَةَ الكل وَالْجَرَسِ في السَفْرِ 
۳ ثم قال امام مه مسلم ناث : 


کی و 


TA 


2۰ 2 سه سے اها تس 


-٣‏ (۲۱۱۳) حدثتا ای بو کال فصل : بن خسن الجَحْدرٍیٰ دنا بشر - يعي ان 
0 - دنا مهل ڪن يبو هن ایس هُرَيْرَة أن لول اله ال «لا تضصحب الْمَلَائِكَةٌ 
فة فيا کلب ولا جر 


ہے سے ۴۹ 2۸ ام چم 2 م e‏ م ۰ 
). .) حدقي یر ن زب اتتا جرب ح وَحَلََا فيه تا َب الم - ييي 


ال اوردی - کلاه عَنْ سُهيْل بهذاالاماو ‏ 
-۹٤‏ (٢۲۱۱)وَءَ‏ یخی بن یوب وت وان مرو لکا ال - تون ات 


جعفر - ڪن العلای ڪن یی عَنْ يي یره َُول الله ل َل جر مَرّامير السشَبْطًان). 
BESTE‏ 


م قال الامام النووي نلٹہ: 

۱ (۲۸) باب کراَرقلادر الور في رَقَبَة البَعيرٍ 
قال الامام مسلم کلثة: 

-٥‏ (۲۱۱۵) حلا یخی بن ی قال: رات عَلَى مَالِكِه عَنْ عَبد الله ن أبي 


- 


1 
بها مو 


یک ۳۲ کن ان تيم یلص ری ایر کان نع سول في نض 


وى 








َسْفَارو - ال کت - قال عبد الله ب نابي بر حيبت آنه 
قال: ولتاس في مهم - لقن ف رب بر لاون َر و لا مه .قال 
مالك: : آزی لك ین لین 

888 


۹ 
۸ 


م قال الما م التووي كنال : 
(۲۹) 00۹ 


ثم قال الإمَام م مسلم یت 


مر جاک 


3 ۰-- ۰ ع بغر ني ينبن میج 
آي یی عن اير ال تھی سول اله اَن شرب في و ون الم في الج . 
OY‏ یئ e a gi‏ عبد بن حمید 


مہ م ° سر" 


لول ھی رل له بول 

۱۷ وع غيب علك وی 7 ي ملک تنیز 
عَنْ أي امین عن جابره اي ڳا م مر مه جار قد وسم في وَجْهِهِ فقال: الَعَنّ الله 
لی وس 

۱۸ ۲۱۸۳ لک یت رفن تن فرب 
عن يزيد بن أ خبیب؛ أ نَا أيَاءَ بد الل وی أ سح 4 سمح ان 0 مُگ بقول: 

دك ال مش مورک ی لین نیش 
َِ الوَجْه فأمر بجر له له کی في جاورتیه هو ول مَنْ کوی الجَاعِرتین . 
نود 


مل الام لوي تن ۱ 
(۲۰) باب جوازوشم الْحَیوان 
غَيْرِ الاذمی في َير او جه ونذبه في غم الرکاز والجریه 
نم کا و ملع مه 
مر پا کم و و۸ رو 


۹ -۔ - (۲۱۱۹) حَدَنا د بن الم نیح بی عیی» عن ان عون 
عَنْ نحي عَنْ انس قال: ل لدت م ليم الث لي يا انس انظر هذا اعلام فلا بین 


2 تاب الا ارت سک 
شيا ی تغدو بو إلى التي وك محدكة . ال : وت فاد هُوَ في الحاط وَعَلَيْهِ خوبصة 
وة وم الظهر الذي َم عل في الع . 


اف م عم و2 سے هم 


۰-(...) حدثنا حمد مد بن لین محمد بن جففي حَدئَنَا شعبة عَنْ شام 
بن رن قال: سمعت أَنْسَا بُحَدٌ خث أنه حي وت اطلشو بلص إلى ال 
حن قال: نَا الي وا في مرید یم عم . قال شم وري هنيآ 

۱-۔(. او ری سا سے سعید عن شعبّة حَدئني 
مینز قال: : متوعث اسا يقول: خلت عَلی رمئول اللہ پل مز: َو یمق 
قال: احسه قال: : في آذانها . 


ہر ہے 8ک ے2 


. ) وخلنیه بی بن خیب حتنا خاد ر ن لحَارِث. ح وحن بسا 
خدئنا تحمد وَيَحبى وَعَبد د لخن کلم عَنْ شمه بهذا اساد مغل . 

۲- (. ۰ تن ارون بن موف خلت لدب نیم َن الاوزامی عَنْ 
یشابن ند اون أبي لحف ناس ن مالك ال ری في بد سول الله وك 
لن رن سم بل الصَدَقَة . 


حوللا 
۳ هر 
ثم قال الامام التووي 2ی 
(١؟)‏ باب كَرَاهَةَ ار 


تم قَال الامام مسلم که 


اهم ری ی ار سج 


۱۳ ۱۱۳۰۰ رن زب علقي بخ - يعني ان سول -عَنْ مد 
الو أخبرِي م رن انی نآ عن ان حمر ول ال هی عن قر ای 
لت لتافع و ملع ال بح بَعْض راس الصبى ويرك بض 


a 


(. عن يرن يي حنة ف تح زعنة نر عذة بي قال 
حدلنا عبید يد لب الإستاد وَجَعَل تسیر في حَدِیثِ أبي آسامة ِن قول بب 


(. ..) ودک محمد نش حك و نش تا کف 
ص 26 رق ا م ارم 


ح وحن اميه بن بنطام دلا وو سس سے 
پاسنا ستتاد عُيَيْدِ الله .مله وَألحَقَا لیر في 


مش ي و و ۳ 


TEE .( 








ITS a. 2۹‏ 
اسب ا ا 2 
عَنْ معْمَر من وب .ح وک ابو جنر دمي عانعن حدکا سد بن رب 


قن مد لو ترا مغ ای عر ان ره لبه بلق 
کے 


۳٣ 


م قال الإِمَام لووي ككلثة: 
(۳۲) باب اي عَنِ الجُلُوس في الطرقات وَإِعْطَاء الطریق حَمَهُ 

نم قال الما منم يداه : 

۱1٤‏ - (۲۱۲۱) حلي سويد بُ سوبي دلي حفص بن مسر عَنْ زنط بسن 
آسلی عن عط نيتار ڪن آي تمد ای َن الي َال :اكم راوس 

في الطرقات» الوا: یا رسو الله ما لا بد ِنْ الست نخدت فیها قال ر سول الل وك 
مه یی فعا نع لو وَمَا حَقَه؟ قال: «عض الْبِصَرِء کف 
الأذى. ورد السّلام ولا مر لوف وَالتّهَى عن منک 

). مرو ریہ و مه رن خر لعف اح وَحدتنا محمد 
ناف ان بي نله » آخیرتا حِشَامُ - يعي ابْنَ سَعٍ - کلام عَنْ ريد نسم 
بهذا الإسْتادِ له 

ثم قال الإمَام التووي تلت : 

(۲۲) باب تخريم ففل اسر واْمُسْتَْصة لوق وَالمُسْتَوْشْمَةَوَالنَامِسَهٍ 
۱ َالْمُتتَمَصَةَْوَالْمْتفلْجَاتِ وانْفیرات حَنْقَ الله 
ثم قال الامام ملم کئه: 

۱۱۰ - (۲۱۲۲) حَدثتَا می بن یأر ماو ن جنا بن مر عن 
َاِمَة ی امن عن ماب آيي خر قَالَتْ: جَاءّتِ ار إلى الي فا :یا 
سول الله إن بي ابن عر ریسا آصانتها حصب مرق مرها افاصله؟ فقال: «لَمَنَ الله 
الواصِلة لول 

۲ .ا لته بو بر بن آہ شیب َه لاعف ح وعنگاه ان میس كتا اي 


ان 


0 ح خاک و زنب فرع ح وعنکا عرو الاك خر | منود بن اور 
خر وم 


مب من یامن هن وس کت یت ابی ماو بر ال 
20000 تم ط شعر عرهًا. 







مارم ب الا مان 


)٠ .(-1٦‏ وحدني أَحمَد ب ن سود الذارميء با بان دتا یب حَدَئنًا 
7ه و 


تشون نآ نآ نآ بغر ةلت لبي قان : إني زوجت 
ابي مرق شَعر رَأسِهَا وَرَوْجها ینتخینها اأص یار مول اللّه؟ فَتهَامَا. 
۷-(۲۱۲۳) خذدتا ند یوبن بر الا دنا ابو داوت حدکا شم 
ح ودک ابو کر بق يي ی - واللفظ له - لک یخی ن أي کی ن شبن 
سر و سم ایب تل خر 1 هن و ہتپ َي قوف 
ار ین الالصار زوجت وا مرضث؛ روط مره قار نازدرا أن يلوف فَسَأَلُوا 
رمو الكل مَك قلعن سل از 
J-4 ۰‏ .) لني َير ن زب حتت رن لباب عن راهيم ن ناف 
خبرني الْحَسَنُ : بن مم بن ياق عَنْ فيك بت یی عن عَاِشةہ نامر ین الأنصار 
ها اقا مرها اه نت الي يف الت :إل رَوجابریدعا 
آفأاصل سَعَرَهًا؟ فَقَالَ رَ سول الله لة: الْعِنَّ الوَاصِلَاتٌ). 
(. )لمح بن حاتي تن لخن بن هي عناوم بن ت اني 
بهذا الاستاو وَقَال: لمن المُوصلات). 
۱۹ - (۲۱۲4) دتا حم نع می RP‏ سول ونم 
خرب وَححَمَد بن المکنی - وَاللفظ زر - - قالا: خدثتا يح - وَهُوَ القطان - عَنْ مد 
ال حبري نا عن ابن مرن وسو ال من ال صله اهنت وله ولا 2 


كك 





وَالمَستوشمَة . 
(...) ونیو محمد بن ء: هزمح شر ن الم نم صَخربْنُ 
جر عَنْ تاي عَنْعَبٍ ای اي کل . بولیہ بمثله 


۰- - 1700 دا ساق ب ام تن نآ ی - رفظ لإِسْحَاقٌ 
- رن رین عن تنو من رزوي عَنْ عَلْقَمَة »ن عَبدٍ عَبْدِالاع فَال: :لَعَنَ ال 
الو اشِماتٍ ارات و والنامصات لمات تو باعلا لخن رال 
الله . مقال: یت اران کی مدق ھا: یوب وكات تفر القزآن فا 
فقالت: کا حيبت تې نت لنت اسب لته ۱۳ 
وَالْمُتَمَلجَاتِ ت للخسن المُعْيرَاتٍ حل الله فقال عبد َد اللِّ: وَمَالِيَ لا َلعَنْ من من سول 





این جنا ® 
لو ؟ َه في كاب الله َال المرة. قد َرأ مان لوحي الْمُضحَفٍ کا وج 
. فقّال: لین كنت قر یه لقذ وَجَدْيهِ قال الله : #وما اک کر اسول دوو ون 
نت > رت مات الما :قي آزی شین هَدَاعَلَى افرایك لا كَال: 
اي فانظري . قال: خلت علی فرب ال فلم کر تر شيا فَجَاءَتْ له فقالت: مَا 
رایت شیا . فقال: ما زان بل نجاینه. ۱ 

(...) لگنا محمد بای وان شار قالا: داد الرَحْمَن وهو اْنْ مَهْدِي) 


مم ا ر کاس سرا مر 


کا سح وحن محمد نایم دک بی بن اد دتا قشل 
هل - کلاه) عن منم ور في لاوس . بمعنی حل حَدِيثِ جریر غير أنَّفِي حَدٍ 
فان الو اشماتِ والمستو د ت . وفي حل عیبب :وشات وتات 

) )وله بو خرن اي شیب ومد نی وان بش ار قالوا: کت 


ت 


جع > دا شب عن مَصُورٍ بهذا الإسنتاد ۔ الحَدِيتٌ عن الي يله جردا عَنْ 
لصو ین كر ام قوب 

(. ..) وَحَدَنَا يان بن فروخ» خذنا جریر - يعني : :ابن َاؤم - حََک لاغش 7 
إِبْرَاهِيم عَنْ عَلقَمَةه نع الل عَنِ اي بحو > خدیثهم 

۱۳۱ -(۲۱۲۹) حلي لس ن ء لوازي رن نع ال آخیرنا مد 


و ۶ مرو 


اراق أَخبرنَا ان جرج نيب لیر نه سَمع جایر بْنَ عَبْدِ | له یقول: رَجر ال 
كيه آن تَصل المزأة رها ًا . 
۱۳۲ - (۲۱۲۷) لتا خی بن یخی م تال : رات عَلَى مَاِِكِهمَنِ ان شاب عَنْ 


رن تسج تسف 


تال فص ینش گات في ۽ د خی ول عبنم تفت رسو 
یقن لو ود وق سم مہ سو 


مر ام اس( و 


شب و اعد ری خر م سیب ا من 
الْهْرَىٌ . بول حَدِيثِ مَالِكِ غیر آن فی حَدٍ يث مَعمَر: نا دب بو سای 


و م 


۳- (. لاتا وکا ن أي شی حا تن عن شبح وکا اب 


وت مس اي از و« و r‏ 


المثنى واد بن بسار قالا: لاحم بن َعْفَرِء حَدَثَا شمبة عَنْ عمرو بْنِ مره عَنْ سوي 


سے 


کاب الجاسرارجد 52 





ن لس قال :يم ماويه امِب نبا وآخرج که ین شم ققال: ما نت آری أَنَّ 
أحدا يفْعَلهُ _فعَله لا هو إِنَ رسُول له هه الور . 

4 (, .) وَحَدَي بو مان ممعي ون الیل : یر معاد وان 
-حلأنيآيي ڪن فاه من نویل ئن ايء ناه ال ات يوم کم قذ 
أحد حدق زی سوب ون تی الله ھی لور . قال: وَجَاء وجل بعصّا علی رها جرف 
ال ماو ی ألا وَهَذًا الور . قال تاد نی ما یکره النساء أسْعَارَهُنَ مِنَ الْخرّق. 

8ے 

م قال الإمَامُ النووي کتانه: 

)۲٤(‏ باب التضاء الگا میات الْغَا ریات المانلان المُميلات 
نم ال الما شیم رجناند: 

۶- (۲۱۲۸) رن عزب حلا جرب هل أ عن أي 
هبرت و ا سول له این أل لآ رین بط اب ابقر 
بضربون بها الناس وَيْسَاء کاییّات عاریات تمیلات مایلات موه امه بت لت 
لا دحل لح ول یجدن رها وان راء لبود ین میبون اون 
م قال الإمَام اتوي کنانه: 

(0؟) باب النَهِي عَنِ ویر في لاس وَغَیرہ تشع ما لم يُغط 
نم قال الامام ملم رنه 
- -(۷۱۲۹) دش عند الو ن تنعل یغولش من قاور 


ی 


یا 


رو عَنْ پیب ناهن ره ال یا رول الله أقول : لن روي أعطاني مَالَمْ 
يُعْطِنى؟ فقال رسول الله يكل: ال تیلم يط کلابس لوب زور». 


ا مر 4ھ e‏ 


۷ - (۰ ۰ حدٹثتا مد یت دلو نت لک عبد حلا هكا عن 


ا سم وم ۳ 


فاطِمَة ع أ جاءت ا 20 اي قات : إِنَّلِي ضرق هل عَلَىَّ جُمَاحٌ أن 
ی ین ما رَوجية یم يُمْطِنِي؟ َال ر سول له لبم لَمْ یط کلابس 
دنا بو بكر بن أبي مب کا بو آسامة. ح ودک إِسْحَاقُ بن رای تا 
او مُعَاويَة کلام عَنْ شام بهذا الامتاد. 





و 


سسے۔ جس 


205 
۰ 

مر‌حدیت ١‏ 
سر یھ سے 


دح 


ا 


ی 
٠0‏ 
۲۱٦‏ 


إَِچِدیٹ؛ 


لا 
۰ 
۲10۹4 


ن٭مٰد۔ ےید سے سے کی 


سے ےد ہج 








۰ ما 
ele‏ مک 
9 


٠ 4‏ 
ر را م ارا ر اپو 


۲ نادان ! 
کے 


5ھ 








۳٣م‎ 


تن 


م قا الإمَامُ التووي تكذتة: 
(۱) باب اي ور ات انیم وان مَا يُسْتَحَبُ مِنّ السمَاء 
َال لوتام میسن 

۱ ۱۳و فپ رز یت ال ابو کریب: اَخْبرَنا 
وال ان أبي عُمَرٌ: حَرََنَا وَاللفظ له- قالا: دنا مروان یمان اي - عَنْ مهن 
نس قال: نَادَى رَجُل رجلا بای یاب القایم. القت ور سول الا .قال بَا 
سول ال ني لَمْ أك إن دَعَوْتُ فلانا.فقال سول اللہ قا: كوا باهي ولا وا 
یکت . 

#قوله: سم باسوي». اهر نع لام للإباحة؛ لاه رن بالنهي في وله 
دولا نکنوا بكنيتي؟. لفات عبد او وعبد الرهن افضل من محمد می أن تصني بعبد 
اللو وعبدِ الرمن افضل ین أن تَسَمُي بمحمدٍ؛ لقول ال «احب الاساء إلى اللو عبد 
الو وعبدالرحمن» ” وأما ما اشْتَهّر عند العامة: «خيرٌ الأسماء ما حمّدٌ وَغٰبّد؛ ””' فهّدًا لا اصل 
له. 


1 
کے 


ق 





.)۲۱۲۱( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)۲۱۳۲( آخرجه مسلم‎ )0( 
نقل العجلوني في «کشف الخفا» (۱/ 4۱۸) عن نجم الدین المّزِي قوله: الا یعرف؟.‎ ( 


کناب الاب و 


نه قوله: «ولا تكنوا بکنیتي؛ . كنيته ية هي أبو القاسمء واختلّفَ العلصساءُ تا جمهرافة مل 
النهيّ عَن الجمع بیتهما؟ فکأنه قَالَ: اذا یم باسوي فلا تكتتوا یکی واذا یٹم 
بكنيتي فلا تسوا باشوي؛ يَْنِي : : يكو هي عَن الجَْم؟ 

الظاهر: هو أن يُكونٌ النهی مُطلقًا؛ يَعْنِي : التهيّ عَن التكتي يكنيته مطلقاء وهل النهي 
في خیاته أو في خیاته وبعد مماته؟ أكثرٌ العلماء يقولُون: إن التهيّ في حَیاتهء أمَّابَعدَ ممَايه فلا 
اس وعلَلُوا دك بأن اني بك لما نَادَى رجل من الصحابة خر قائلا: يا با القاسم. 
المت ال ال الرجل: أغني دال . قالوا: ففي حَياقه ایح بكنييه ثم 
ُودِي بِهَذِهِ الكنبة اس الأمرء أا بعد موته فن المحظورٌ زَّالَ. 

RSC 





شم قال الامام ملم تن 

۲ -(۲۱۳۴) خن يرام بْنُ زاو و مب بسبلان- أخبرَنا مب a‏ 
يد الله بن خر خب بد اله سوه سد ہو آپ ہد یمر ا 
ان عَم قال: قال سول الله كللة: وحم حب نکم إلى الل عبد وَعَبد الوّحْمَنِ). 

۳ سی بي باقن راو 0-0 بت قال 
ولد رل ميا فد نا ال له کش نف تشرط 
و وبا رز النبي يكل فقال: سول وود لي غا ہس قسمیتة 
مدا فقال لي ومي: لا ند عك ثي بامسم سول اللہ پل 0017 
باسئويء ولا تکتنوا بكنيتي» نا آنا اسم ا ۾ سک(" . 

6-(. عل دق شري علق تاکز تن قز نأب اطع 
جابر ن عَبْدِ ال قال: ولد لرجل من غلام فسَه حمَداء فلت : لا تيك برمول اللہ له حى 





(۱) أخرجه البخاري (۲۱۲۱). 
(۲) أخرجه البخاري (1۱۸۹). 








اسان ج vr‏ 
تستایره. قال: اناه تال ره ولد لي لام سم سول الله وَإِنَّ قَومِي ابوا آن يوني به 
حى تَسْتَأذنَ الم َقال: «سسمُوا انوي ولا کنو كني ا بت قای اه یم کم ». 

(...) حلکتا رقاعة ِن اه م الط دنا خالد -يَعْني: الطّحَانَ- عَنْ حصَيْنِ با 
الاستاد وَلَمْ یذ کر: فان بت کا آذ فيم بتکم 

۵-( عتا و خرن أبي ی ها كي حَِ الأعمَش. ح وَحَذلي او سويد 
الاشج عنتا ری دنا الأغمشء عَنْ سَالِم بن آبي الْجَمِْ عَنْ جَابرِ نب عَبْدِ الل قال: 
قال سول اللہ :تما بامنيي؛ ولا كوا بكنيتي» فی کاو نی آفیم یک 
رفي ية آي بُر: الا تکتنوا». 

(...) وَحَدکتا او کیب ده و عون الاغمس بهذا الامشتای وَفَالَ: نب 
جیلث تیم آئےخ نگ 

)...-٦‏ حلکنا مد بن المكتى ومد بن با قَالا: خدکنا مد بن جَعقی حَدتتا شعبة 
و وه ور + عَنْ جابر بن َبِْ ند لله ین وف بت 
دا فا ی المع يك سل ال : «أحستت نب الأنصَارٌ سَمُوا بامئوي ولا تكتنوا بكنيتي؟. 

7 


۷-(. ..) خکنا بو بر بن أبي شَيَة ومد ؛ ن المکنی کلاه) عَنْ مد حم بن جف عَنْ 
و ۳ 
شفبةه عَنْ منصور. ح وحدالني محمد بن عمرو بن جَبَلَةَ حدتا محمد يَمْنِي: ار وت 


8" 


۹( سر نب 


وتا ان ای حَلا ان آيي عدي کلامع نشب عن ضبن .ح وَحَدلَني بشرْبِنْ 
الد ا ی و دنا شعي عَنْ سيان کلم ا 
الجَعْبِ عَنْ جابر بن م عَيْدِ ال ءَ من الي اح نشکا اس نام انلس 
وَإِسْحَاقُ ن منضور لا[ خرن اضر بْنُ ميل دنا شب عَنْ تا قَادةومنصور وَسْلیان 
وَحَصَيْنِ ڊ بن عَبْدِ الرَّحْمَنِ كَالُوا: تفا سای اي اج عَنْ جار بن عَبْدِ الل ءَ عَنِ الي 
گا بحو حَدِيثِ مَنْ ذکرنا یمین تب . في حَدِیث النضر عَنْ شغبة قال: وراد فيه 
حْصَيْنٌ وسلیان ال حصینْ: قال رسول الله کل ِا ینت تایآ گنه وال 


سین: دا آنا ا سم ای تک 


از 27و الأداب شم 


3 


(...) دنا مرو لوح بْنُ عبد الله بن نع جویماه عَنْ فيان قال عَمْرُو: 
د سفن نت عنک یسیع جاب بی عبد اللہ ول ی رب شا 
لام نه لايم قفا : لا نيك أبا لقایم ولا نیمات مك عَيًْا. نی اي کل کر دك له 


قَال: سم ابتك عَبْدَ عَبْدَ الرَحْمَن»ء 


ر 


0۴ ل کےا کے ه ره ا o‏ ۴00۷ ت ۰ ٠‏ 
(. »)تيآ هن بط ملک يزيد :بح وحن لي نج 
گے ین سے 5 و فا 
حدتا )عيبل -يعني: | عل علي کلام عَنْ رَوح بن القایسم عَنْ ن مد بسن المُنکیر عَنْ 
جابر. بول حَدٍ عيبت زی شي قب ا لباک ولا نمك َا 


© وقوله: «فإنا آنا قاسمٌ». القاسم يمسم حيث أُمِرَ والْمُعْطِي هو امد للقاسم» 
فالنبی پچ قاسم والله هو المعطي. 
ےووورے 


د 


Sa‏ ل ابر و و د سے ده 
ثم لا لإمام مسلم کباش 
۸- حم ای ا وَحَمْرُو لاد وزير بْنُ رب وان نمی 


ر و سے 8 Bo‏ ےرہ کی محر وم ےل ا 


الوا كنا ا ماه وت عن ن بو الا آنا وبا 
َال ابو القايم نا سكا پاسوي ولاتکوابکتي» قال: عَمْرُو عَنْ أبي هرق ول یقل: 
ے وت ما 

سمعت 


2 وم۶ سر 


1100-4 مرآ ة وخ بن عبد الوم أب سويد ان 
وكا محمد بْنُ ای اي -وَاللَفْظ لابن نی - الوا دتا ابن ریش عن أي من يس 
بن خر عَنْ مق : ِن وائل: ن الْمُغِيرة بن شُعبَةَ ال ات راگن فقاو 

ھ8 ۳ 
کم رون با لكت مر تقرس کر یکلا ركذا . فل قد رسول الله پل 
۱ سالثه عَنْ دك فَقَال: هم ان سو 75 "با هم وَالصَالِحِينَ قَبْلَهِمْ؛. 


( آخرجه البخاري (۱۱۰). 
یذ وقد ذكر الشیخ بكر أبو زيد تنل نی رسالته تسمیة المولود (4۲) مراتب الأسماء استحبابًا وجوارًا كما بلی: 
۱- اشتحباب التسمية بہذین الاسْمَيْن «عبد اللہ وعبد الرمن» وهما أحبٌّ الاسماء إلى الله و تال کہا 








س سس د م را با 
الاؤس ۳( ۵ 
م قال الامام التووي كتلته: 

(۲) باب كَرَاهَة التّسْمِيَة بل نها سْماء الْمَبِيحَة وَبنّاقع وتخو 


م قال الامام مُسيْمٌ کنلئہ: 

0100-٠‏ مک خی زی او ریق بخ حخدئنا ممتمر 

بن مان عَن الرّكيْنِء عَنْ بیو عَنْ متفر وق يَحْبَى : أَخبَرَنَا متیر بن لان ال 
سمعت الركيْنَ بُحد لتقن اھر رق كنتت فال : تاتا رثول الله وه آن نسم 
وت ارآ وراج وَيَسَارٍ ونافع. 

۱-(...) وَحَدّئنا نیع جرب کو اکن اڑیۓ: نو 
ستعرَة بْنِ جنذب. قال: قال ر سول اللہ يكلقة: دلا تسم غلامك ر ربا ځاء ولایسازاء ولا فلع 


ولا نافعا». 


پا ۲ 


2 و هو ب 


۲-(۲۱۳۷) تا آخمد بن عَبْدِ الله بن يُونْسء دتا زمره حَدَثَنَامَنْصُورٌ من 
هلال ناف نینط ؛ عَنْ سَمُرَة ِن جندب. قال: قال ر سول اللہ ة: داب 
کلام ی لآ :ما ال اند ِل ول ره رال الله یش لا طك یهن 


ثبت الحدیث بِذَلِكَ عن اي > وفي الصحابة 3 نحو ثلائمائة رجل؛ كل منهم اسمه عبد اللہ وبه 
سمي اول مَولودٍ للمهاجرینَ بعد الهجرة إلى المدينة عبد الله بن الزبیر كا. 

۲- ثم اشتحبات اسم باب لاي من آسماء اه الحسنی؛ كعبد العزيز وعبد المللكء وأوَنُ تن 
تَسمّی بهما ابنا مروان بن الحکم. والرافضة لا تُسعي بهذین الاسمین منابذة للأمويين؛ وق ذکر شيخ 
الاسلام ابن تيمية فان أن الهروي تلا قد سمی أهل بلده بعامة آسماء اللہ الحسنی قَال: 
وكذَّلِكَ آهل بيتنا. 
۳- - التسميةٌ بأسماء الأنبياء والرسل» وقَذ سى الب يكل ابنه باس أبيه إبراهيم نت رواه مسلم. 
4- - التسمية بأسماء الصالحين من المسلمین» فقَدَ ثبت من حدیثِ المغيرة بنِ شعبةٌ غه عن الي 
كل أنہم کانُوا يُسمون باشتّاء أنبيائهم والصالحین من فبلهم. رواه مسلم. 
۵- ڑ ثم يأي من الاسماء ما ان وصمًا صادقًا للانسان بشروطه وآدابه. 

ثم قال تنا (ص۵۱): يتبين أن اسم المولودِ یکنسب الصفةً الشرعیةً متى توفر فيه هدّان الشرطان: 
الشرط الاول: أن یکونَ عربيًا. 
الشرط الثاني: آن یکون خسن المبتی والمعنی لغة وکر عا اه 


تاب الأداب 


سے 





و مر 


م ے۔ ر م و ۱ بر و کر 7 سے ۲ ٥‏ دك ج۹ت م للع # مه 
دات. ولا تسَمینْ غلامك يَسَارًاء ولا رَبَاحَا ولا تحیخا ولا أذلح؛ قاْك تقو : نم هو فلا 
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۷ 
أن‎ 
١ 


مالي حر سے گے ہے یں 


َکُونٔ؟ فَيقُول: لا». إن هن تيد عَلَی. 

(...) وتا نخان بن میم آخبرني جرب ح وَحلني ام بن بنطام حَلكتا زیڈ بن 
زریع» حَدََّنَا رَوِحٌ -وَهُو ابن الام -. ح وَحَدَكَنا خمد بن مکی وَابْنُ بسار قالا: حلا کد 
زیر بقصّیه. وا حدیث شن فیس فيه إلا كر تشويةالفلام وم یک الكَكَام ری 

© قوله يك «ْحَب الکلام إلى الہ أي: ما يتكلم به الانسان» والظاهر أنه لا يشمل 
القرآن؛ لان القرآن کلام الله ول والإنسان إذا تلاه فإنه لا ينسب إليه إلا تلاوة ولا ينسب إليه 
ابتداء؛ لأن الکلام إنما ينسب إلى من قاله مبتدأ لا إلى من قاله مبلغا مؤديًا أو تالا أو غير ذلك» 
فإما أن يقال: «أحب الکلام» آي: ما يتكلم به الإنسان» فيخرج من ذلك القرآن الکریم؛ فان 
أحب ما يقرب إلى اللہ به ما خرج منه وهو القرآن. 

© وقوله: «إلى الله أربع لا يضرك بأيهنَ بدأت»» هذا من أسلوب الرسول یو في 
التعليم» أحيانًا يذكر الأشياء محصورة بعددٍ من أجل تقريبها للحفظ؛ لأن الشيء إذا كان 
محصورًا كان أقرب إلى الحفظ والادراك وإن كان هناك أشياء آخری توافق هذا الحکم؛ 
نمثلا قوله كلا عة هم الله في ظِنُوه”', هناك أناس يظلهم الله في ظله غير هؤلاء 
السبعة وكذا قوله يَكَلِ: اة لا یکلمهم اله ولا ینظر هم راک هناك آخحرون 
لا ينظر الله إليهم. 

@ قوله: «لا ضر هی بَدَأتَ؛؛ يعني: أن الترتيب ليس بشرط» ممكن أن نقول: اللہ 
أكبر» ولا إله إلا اللہ والحمد لله وسبحان اللہ أو تخالف بینهن المهم أن تقولهاء وإنما 
نص الرسول 49 على ذلك؛ لثلا يكلف الانسان نفسه في مراعاة الترتيب» يقول: سبحان اللہ 
والحمد لله ولا له إلا اللہ والله أكبر. 


(۱) أخرجه البخاري (17۰)» ومسلم (۱۰۳۱) من حدیث أبي هريرة طلیث. 
۸ أخرجه البخاري (۸٥۲۳)ء‏ ومسلم (۱۰۸) من حديث أبي هريرة خالف. 








ا موی 
لاوس سے 9 


فیستفاد من الحدیث: 

أولا: إثبات محبة الله ول وآن الله تعالى موصوف بالمحبة وهو سبحانه بُجب وبحب 
والدليل قول اللہ تعالى: سوق ياق أله بقوم بيه وون € تیور : 6۰]. فأثبت کر أنه بحب وأنه 
يحَبء وهذا هو مذهب السلف الصالح وعلیه آهل السنةه وقال بعض أهل البدع: إنه لا ثحب 
ولا يَحَبّء وأن محبته ثوابه» ومحبة الإنسان یاه قيامه بطاعته» ففسروا المحبة بآثارهاء وقال 
آخرون: إنه یب ولا يُحَبء وهذا أيضًا باطل والصواب أن الله ول يحب ویحب» ومحبة الله 
و تكون معلقة بالوصف. وتکون معلقةً بالشخص؛ فمن تعلقها بالوصف قوله تعالى: 3 إِنَّمّه 
يب لیمک نموت في یلو صما © سره : ۰1۲۰ 1 آنه ایی © یعز: 6۱۰۰ إو 


هب المش یت € از : 7]. هذا عامٌ بالوصف. ومن تعلقها بالشخص قول الرسول گل نی 
الرجل الذي كان يقرأ ویختم ب «فل هو لد (60 (اظلفت:۱]. ويقول: إنها صفة 
الرحمن» وأنا أحب أن أقرأهاء فقال الرسول يكله: «آخبروه نله يحب ومنه قول الرسول 
6ه ١‏ عَطِينٌ الراية عدا رجلا يجب الله وَرَسُوله وَيُحِيّه ال ورسوله»" هذا أثبت المحبة من 
الطرفين فأعطاها عل بن أبي طالب» ومن ذلك أيضًا -وهي أخص- إثبات الخُلّة لشخصین 
فقط -فيما نعلم- لمحمد وإبراهيم -عليهما الصلاة والسلام- أما إبراهيم فقد قال الله تعالى: 
3 واد أنه میم یلا 4 [القثلة٠٠]ء‏ وأما محمد ية فني قوله 1[034: «إنَّ الله ادن 
خيلا ك انَل براهیع خلیلا» " كذلك أيضًا محبة الله تعلق بالأعمال: «أَحَبٌ الككام ی الله 
آربع» وب الأَعَالِ إلى الله الصَّلَاة عَلَى ويها والنصوص في هذا کثیرته علقت هنا 
بالاعمال» وقد تتعلق بالأمكنة مثل: «أحَبٌ لقاع إلى اللومَسَاحِدُمَاہ'” فهنا تعلقت بالامکنة. 





ر 


() آخرجه البخاري (۷۳۷۵)ء ومسلم (۸۱۳) من حدیث عائشة جفغا. 
٢(‏ آخرجه البخاري (۲ ۲۹6 ومسلم (۲6۰) من حدیث سهل بن سعد جشنه. 
(5) سبق تخریجه. 
)٤(‏ أخرجه البخاري (۵۲۷): ومسلم (۸۵) من حدیث عبد اللہ بن مسعود عهلثفه. 
)٥(‏ أخرجه مسلم (1۷۱) من حديث أبي هريرة سن مرفوعًا بلفظ: «أَححبٌ الاد إلى الو مَساجدهاء 
وأبْمَض البلاد إلى ال سنوافاه. ٠‏ 
وأخرجه باللفظ الذي ذکره الشیخ عنه: أحمد (4/ ۸۱ والبزار (۸/ ۳۵۲ وأبو يعلى )۷۰٣(‏ 


62۵ اب من 
إذن فی هذا ا حدیٹ: إثبات محبة الله. 


ومن فوائده ثبات آن محبة اق تتفاضل واا لیست عل مستوی زاعت أخذت هن 
الفائدة من اسم التفضيل» فإذا قال: أحب فهناك فاضل ومفضول. 


ومن فوائد الحديث: شرف هله الكلمات الاربع؛ وأنها أحب ما قاله العبد إلى الله َه 


ومن فوائد الحديث: الحث على لزوم هذه الكلمات الأربع؛ لأن المؤمن إذا علم أن الله 


۰ خر e‏ 5 ين مره هو 4 چو 
تعالى: 3 فل إن کسر ودا لله فاتیعون ر ىه یسیک الله ویفرک دوبک الله حور ر 


تعالى يحب هذا الشيء فإنه يحرص على أن يفعله من أجل أن ينال محبة اللہ؛ لقول الله 


واه َو رح € تیه : ۳۱]. 
دص 
نم قال الامام منم تاه 
۳-(۲۱۳۸) حَدکنا مد بن أَحمَد مدب يي خلفبه دتا روخ نا ابن ربج 
مج عجار بْنّ عب 


الله يتقول: را اي يكل أن ینمی عن آن بسَمی ا 


2.20010007 فک 
رت تن 0 


ی000 ہے 


(؟) باب استخباب ت 


باب نغيير الاسم القبیح 
إلى تن وتفیر انم ب إلى لب و ری ونخوت 


رف 2۵ 1 نع من عزب ةنا 
سوب ود بن بشار ر قالوا: حَدَكَنا > حر سي مال تم" 
رل اللہ ا یر الم عا عَاصِيَة وَقَال: 07 00 تال أَحَمّد: مکان أخيّرنى 


ي- 


والحاکم (۱/ ۷٦۱)ء‏ وقال الهيثمي في «مجمع 


نع الزوائد) :)۷٦/٤(‏ «رجال أحمد وأبي يعلي والبزار؛ 
رجال سخ لا مس الو مسمد ين ہل وهر سح لت راہ كلما ای 
وانظر : (الترغيب والترهیب» (EAE EAT)‏ 


بر شن کی ا 7 
لاش را مریم 


6( ..) ورین يي یت دلا تا لسن مُوسىء خفن د بن سل عَنْ 
امن نان اب مرن هلر کا کات بقال تھا عاض قشعا سول 7 


رر 


جويلة. 


we 


۷ 


مس وق a‏ 


۰-(۲۱6۰) دتا عمرو النَاقِد وَائْنُ آبي عم رفظ لِمَمْرِو- تالا : حَدَّئَنَا فان 
عَنْ حُحَمّدِ بْنِ بارخ موی آي طَلحَةه عَنْ کریب. عَن ابن عَبّاسِ» ال : گانث جُوَيْرِيَة 
نهاك نول سول الق مها جوري کان ره أن يُقَالَ: خر ین عند بَرَة. 
نيد ار شخب ال مش ابی عبّاسِ. 

ہو کت 


۷ -(۲۱۸۱) حلا بو رن ابي شَية وح بن می ولد د یشار قَالوا: 


© “۰ 


حدلتا حمد ن ی دا شب ڪن عَطَء بن آيي موه سمت آبا افع َُده عَنْ 
أبي هرت کل وس موں وت سر و سی 
ڪن أبِي راف عن يي رهز تب كَانَ اسمها: رَه فقيل: ُرَكي نفسَها نماٹو 

له رب ولفظ یی لهوّلاء دون ابن بش وال ان آبي شيب 9 00 


(ND 2 


شي سره 


جع عَنْ شعبّة 
)۴۱٣٢(- ۱۸‏ کي کال زرم یز جیسی نونح وَحَدكا و 
ریب دک و سا مَةَ قالا: لالب کی حَ دلي محمد : بْنُ مرو بْنِ عطای 


نی رنب بلتم سلمة قال: شيب انی ول ال قرب قالت: 
خلت عَليْه يِنَب بنت جخش وَاممُھا بره فس‌ها: رَينَبَ تن 

۹-...) حَدَّكَنا عَمْرٌو الاق حد ع ی نییعت لش یس 
ڪيب عَنْ حم بن عَرو بن طاو قال: د سيت ابتتي ر لت لي : رب نت أبي 
رسو الل کا تھی عن عذاالاضم یت بره شال سول اللو بهل لا ر 
شک ٠‏ الله َعَم بهل رکه . فَقَالوا: بم نسَمُيهَا؟ قال مرها رك 

ال الام التَووِي کن قي 'شَرح م ہے (۱۵/ 9۱-۱۹۹ 

قوله: «أن ابنة لعمر كان يقال لها: عاصیةء فسماها رسول الله 6 جميلة) وفي الحديث 


الآخر: «کانت جويرية اسمها برة فحول رسول اللہ پل اسمها جويرية» وكان یکره أن يقال: 





() أخرجه البخاري (5197). 





تاب الاداب 





خرج من عند برة» وذكر في الحديثين الآخرين أن النبي ية غيّر اسم برة بنت أبي سلمة وبرة 
بنت جحش» فسماهما زينب» وزینب» وقال: «لا تزکوا أنفسكم الله أعلم بأهل البر ممنكم». 
معنى هذه الأحاديث تغيير الاسم القبيح أو المكروه إلى حسن, وقد ثبت أحاديث بتغييره 
كل أسماء جماعة كثيرين من الصحابةء وقد بين َة العلة في النوعين» وما في معناهماء وهی 
التزكية» أو خوف التطير». اه 


عع ہے 


)٤(‏ باب تخر ريم المي لك الأملاك وَبِمَلِك اون 
نم قال الإمَامُ مسل يدانه : 

۲۰ (۲۱۹۳) حا من نو الأشعني وَأَحْمَد بن خی َو بر بن ھت 
-وَاللَفظ لاخمد- قال الاشعیی: آخبرتا وال الآحَرَانِ: نکن سین نن 2 مو ای 
زا ی ون عن ي مرک عر لی ل قل ون اخم منم نجل كسى بس 
مَلِكَ الْمال» ادابم أبي َي شيب في روایته: دلا مالك رل له روج . قال الاشعیی: قال 
سُفيَانُ: مثل سهان شاد. وق خمد بْنُ عنل: سات اب مرو َنْ نع قال: او 

١‏ -[...) حَدَّثَنَا تحمل د رایع الرراق را م عر عن َم بن مو قال: 
اک رک عن سول لور أحایت من ول و اللو ة: : «أمیظ 
رَجُل عَلَى الله الم وه واَیظه عَليْه جل كَانَُسَمَى مَلِكَ الأمكاك لا مک إلا الله». 

۱ ا 


و 


27 


له : 
(۵) باب استخباب تخنيك الْمَوْنُودِ 

عند ولاته و نله له إلى صالح یِحنه و جواز تضمیته يَوْمَ ولاه 
واستخباب ب التُسْمِيَةِ بعند بد الله وربزاهیم و سَائِرِ آَسْمَاء الأَنبيَاء عم السّلامٌ 
مكل اام شیع داه 
)۲۱٢٢(-۲‏ حدتتا عبد الأغلى بُنْ حاو خد 


ال امام اي : 


۳ 


ثنا حیاد بن 2 کر عَنْ اہن البتاني» عَنْ 





.)1۲۰( آخرجه البخاري‎ )١( 








الان | 1 
أن بن تاه بت دالو ن ي عل اناري إل سول الله يه جين ولد 
سول اللہ في عب بویرا له فقا: هل مَعَكَ تَمْرٌه. فقلت: تم '. قامرات 
لاهن فى فيه لاهن ؛ مك کا یی نع في یہ بعل اش بطق سول الله 
اش رتشا نره EE‏ 

۳-(. .)عدا و بیقعت بخ موف نع 
يرين عن انُس بن مالك قال : گان ابن لأبي طَلْحَة بشتکي» فَكَرَجَ بو طَلْحَدَ تفیض 
يرجم و َة قال: تا قعل ابن قَالتْ ام سیم هو هو سکن يا گان۔ فقر فقرَبَت إِلَيْهِ 
العَشَاءً فَتَعَشَى ثم صاب ناء قرغ ال واوا الصي .فل أ شوخان 
سول الله ل ره ال : غرستم له ال نم قال: لم ارك هر . فولدّت 
لاء ق لي او طَلْحه: اخيلهُ حى تأ ٿي به النبي پل ای ہو اي له نش َعّت مَعَه 
مر فا فا خن الي يل فقال: «أَمَعَهُ کی ء». قَالوا : نْعَمْ تَمَرَاتَ. اا ای تعس ل 
َحَدّهَا ین فيه فَجَعَلمَا في في اي ثم حنکه وَساہ: عَبْد عَيْدَ الله ۱ 

ری خدکتا مد بن بشاں حَدلتا حباد کم ا 
بهذ الْقِصّةٍ نحو حَدِيثِ يَزِيدٌ. ۱ 
۲ 12 قوله: (أَعَرَسْتم: هذا فعل ماض لکنها حُذْفتُ منه هزغ الاستفهام والتقدير: 
«َعرَسْتَم ». آما عزستم بالتشدید فمعناه: النزول في آخر اللیل ولیس فیها همزةٌ. 
۱ را لتحنيلِفیقال فیها: هل التحنيكگ من أجل التمر آن یکون آول ما بعل ال 
المعدة؛ لاف التمر بركة وفيه منفعةٌ للمعدق أو إنه من أجل ریق الب ؟ 

فان قلنا بالثاني» فالتحنيكٌ بعدّه يل لا يُستحب؛ لأنه لا أحد يُتبرّكُ بريقه یقھ وعرقه وفضل 
مائه إلا رسول الله یه وان قلنا بالاول» أنه من أجل التمر قلنا : إن التحنيكَ سن مطلقًا 
وهذا هو الذي عليه أكثرٌ الناس أنه سنةٌ مطلقًاء ولكن ينبغي بل قد یجبُ إذا رأى الإنسان من 
نفيه أنَّ فيه مرضًا فإنه لا يحنكٌ الصبيٌ؛ لأنَّ ذلك ريما ینقل المسرض من المریض إلى 
السليم» لاسیما وأن الصبي ضعيفٌ» والمقاومة عندّه ضعيفة وأما كيفية التحنيك: أن ۱ 
یمضغ التمرة ثم یأخذها باصبعی ويدخلها في فوه ویدیڑھا في فيه على جمیع الحنكِء ولابد 


)1( أخرجه البخاري (۵۷۰). 





أن تكونّ أيضًا رقیقۃً جدّاء ليس فیها وَفْل؛ لأنّ حل الصبی لا یتحمل أن يجري فيه الوَفْلء 
عبوڑھا من المريء. 


كه 
م قال الإمَاء م منم لته 

۲٤‏ -(۲۱6۵) دورن يي مه وب لَه بن راو الأشعري راو گرنب 
الوا :کا بو أستامة عَنْ بر عَنْ آيي پر عَنْ آيي مُوسی قال: ولد لبي غلام قأتست 
به النبيّ يك فسَه: إتر اهي وحنکه مر و 

6-(1147) حلا اكم بن موس بو اج لا شیب يني : : ابْنَ إِسْحَاقی۔ 
شام بن مرو حَدثني رون ال امت مور بن الزيبر ؛ مع ال 

جت أمناء نت أي بر جين مارٽ وهي لیب الله ن لیس قيعت کا 
ی لباب ثحب ی وول الو زک 7 و 
اللہ ل ينها فوَضَعَُ في حجر ثم دا بر رة قال: قَالَتْ عَائْشَة: را ا ول 
آن َا فَمَصَعَهَء نع َصََها ‏ یه ول ی دح َة رمق رَسُولٍ اللہ هنم 
ال آسناء: م مَسَحَهُ و عَلَيْهِ سه عَبْدَ کد فا تسین 
وشو له ریت زیم روگ لب و ی 

-(. ..) حَدَّنَنا یو کریب مک فلا َك من کاب تین 
أسنبَاء؛ نها حَمَلّت بعبد الله بن الي مَك قَالَثْ: وہس سد سس 
جا ولد باي م ِت رسو له وضع في حجري م دعا بتضرة مهم 
قل في یه فَكَانَ ول شیء دل جَوْفهُ ریق رَسُولٍ الله الف ْم نک بالتَمْرَق ۳9 
ور َيِه وان ال مَولود ود فيالاسلام. 

(. .) حَدکتا ورن يي شیف دنا ن عل عن عل بن نهر عن شام 
۸01028۰٦‏ الله هي حُبْلَى 

عبد الله ِن لیر فک نكر ا 


(۱) آخرجه البخاري (۶1۷ ۵). 








مر سم 


۷ و دا مد لوب نمیس نز 
يعني : :ا عُروَة- عَنْ ایی عَنْ عَائِسَة؛ أ سول الله و كان وی بالصَبْيَانِ يرك عَلَيْهمْ 
مو 16خ 


ود 

۲۸ :610 خلا يغبن يحب ئک و کاو الاخ عنام عن 
أبيهء عَنْ عَايشَة َالَتْ: جِْنا بعد الله بن الزيير إلى الي وه طن کرت عبت 
طَلبهًا. 

۹-(۲۱۹) م ني محمد ن مهلي التَييمي ابو بخ بن (سحاق قالا: حَدَننَ ان أبي 
زيم کح مان مرب بحسا دلي بو ازو عن سب علیہ ال 
تي یبن أبِي سد یو مول الله يكل جين ول ور ضَعَهُ ای پا ءَ نَخِذِوِوَاَبُو 
ام يس لهي اَي يق شین اتر بو اسب باه امل ین على یذ ول 
الله اوه اسان رمتو الل بقل ا اي قا و أسند : لته ا سول 
اللَِّ. فقَالَ: «ما اسْمه». قال: فلان یا رَسُول الله. قَالَ: دلا وَلَكِنِ امه زمر . ەتو 
ال 

۰-(۲۱۵۰) لک و ارب سانب داو کي دا بل دلا و 
لیم حَدََّنَا انس بن مَالِكِ اح وَحَدنَا شین بن روع لفط هد خدکنا عبد الوَارثٍ. 

عن أب ا ن نس ن ماب ال ان سول الق خسن لاس حُلقَاء وَكَانَ يي 
أ بقل : ا بر -قال: أخيية م قال- کان فطی) -قال- - فَكَانَ ذا جاء زسئول الله کل را 
قَال: با کر 3 : فَكَانَ يَلْعَبُ بی" . 

ال الم اتوي تلت في سَرُخ صَحِبْح مُلم؛ ۱۸۲/۱١‏ ۱۸۴): 

قوله: "كان رسول اللہ اة أحسن الناس خلقًاء وکان لی أخ يقال له أبو عمير آحسبه 
قال: کان فطيمًا قال: فكان إذا جاء رسول الله لا فرآه قال: آبا عمیر ما فعل النغير؟ وکان 
يلعب به». آما النغير فبضم النون تصغير النغر» بضمها وفتح الغين المعجمة» وهو طائر 
صغیرہ جمعه نغران. والفطيم؛ بمعنى: المفطوم. 


(۱) أخرجه البخاري .)٦۱۹۱(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (1۱۲۹). 





وفي هذا الحدیث فواند کثبرة جدا منها : 


جواز تكنية من لم يولد له» وتكنية الطفل» وأنه لیس كذباء وجواز المزاج فیما لیس 
ئمّا» وجواز تصغیر بعض المسمیات. وجواز لعب الصبي بالعصفور» وتمکین الول إياه 
من ذلك. وجواز السجع بالكلا الحسن بلا كلفة» وملاطفة الصبیان وتأئيسهم وبیان ما 
كان النبي ية عليه من حسن الخلق وكرم الشمائل والتواضع» وزيارة الأهل؛ لان أم سلیم 
والدة أبي عمیر هي من محارمه وا كما سبق بيانه. واستدل بعض المالكية على جواز 
الصید من حرم المدينة؛ ولا دلالة فيه لذلك» لأنه لیس في الحدیث صراحة ولا كناية أنه من 
حرم المدينة» وقد سبقت الأحاديث الصحيحة الکثيرة في کتاب الحج الم صرحة بتحریم 
صيد حرم المدينة» فلا يجوز تركها بمثل هذاء ولا معارضتها به. واللہ أعلم.اه 

SS 


د 


٤‏ قال الا الإمَامُ لو ككناثه: 
)٦(‏ باب ر یا بش و جس لعل 


نم * ال الإمام مسلم رن : 


نے 4 


۱- (۲۱۰۱) حدننًا حمد بن عُبَيْدِ الغبري حَدََنَا بو عَوَائَة عَنْ أبي نان انش 
بن مَالِكِء قال: قال لي ر سول ال اي : 

راب -(۲۱۵۲) دوبن أبي د ية وَابْنُ أبي مُمَر 7 -وَاللّفْظ لانن بي عُمَرَ وم - وال 

ین میت من پل آي کال ن ټيس بن أي از عن اون 

شعبّة قال: ما سال سول لد ن لجال أخكر اسه عه قال لي: َي بر وا 
لیب بے کن شرق كَالَ: قلت نهم يَرْعُمُونَ أن مَعَهُ أنْهَارَ الباء وجبال الْحُبِر. قال: 
دهُوَ أَمْوَنُ عَلَى الله ین دلْكَّ». 

(. .) حا بو رن اي َة ابن نی الا: خدتنا وکیع E‏ 
ونس حَلکتا میم ح وَحَدَن ناق ن راو رن جرب ح وحن لد 
رافع, دكن بو أسامة کل عَنْ إساعيل بهذا الإستاد. وَلَيْسَ في حَدِيثِ أَحَدٍ مِنْهُمْ قول 
اي یرو دیب . إلا في حَدِیثِ يريد وحده. 

ع وهی 








اسان فا ۳( ف6 


(۷) باب الاشتلذان 


نم ال الامام ملم جات 

۳-(۲۱۵۳) حدئني مرو بن ن محمد بن بُکیر الق خدکنا سيان بن ية حدم - 
الله يزيد بْنُ خی عَنْ بشر بن سمب کال سوت ا موی لب يَقَولُ: کت 
یشالت في خلس الأنصَارء فان ی مُوسى قرط حور ول :ااك قَالَ: 
إن عم تر رل ی أن آي فان باب فلت نله لير عل و جت فقال: شا سح 
نك و ي بقلم على بابك لالم ردو ی رجت وقذ قال 

سول الله کف T>‏ و زو دن له فلیرجغ م . فقال عمر: مه لین 
زعشت فقال آبی بن کب بلاق اضر اقم قل بو وی :کی 
أم أصغر القوم. قال تسوبی تب 

(...) خدثتا قتییة ني بن سوب ان اي شم ال لا سيان عَنْ يزيد بن حُحصَيْفَة بهذا 
الاستاد. وراد ابن آي عُمر في حڍيڻو ال ابو موی مت مَعَهُ كَدَهَبْتُ إلى عُمَرَفَتَهِدذثٌ. 

۳-(. .»تيآ طایر أخبرني عَبْدُ لبن رب حلي عرو لاه 
عن بکیر رن ا شر نن تی حه سي با سود اي ول كنا فِي 
یس مِند ند أي ن کب نی او موستی لاش ي مب حى وق فقال: ند کم الله عل 
جع سول لول لاسام لات نأف لَكَ ولا مَازْجِعْ) .قال 
ای : وَمَادَّاك؟ قال: استأنث علی مُمَرَ ُن ن الطاب آنس ثلاث مَرّات قلم بُؤْذّنْ لي 


7 4 
نان 0 من 


مث ثم چقه لزع ند تحت لب ابر آئی جفث آئس سل کف شم انضرفشه 
ال د ماه وحن حبذ عَلّی شل و ما۱ سوہ زین امستأذنت کا 
سوفث رَسُول الل يف ال برجم هر و بطتك. أو لاء پعن یهد نك عَلَى 
دا ال ن بن کب : فوَاللهِ لاب مك شتآ سید مت حَنَى 
آتیت مر فقلت: قد سمت رملول الله يلل یٹول هَذًا. 


رص 


۳۵-(. ..) حَدَّئَنَا نر بْنْ عَلي الجَهضوي حدتتا شر -یَعْني ابن مُفَصُل- - حدتا سمید 


(۱) آخرجه البخاري (0) 1۲). 





و Hê‏ 2 الم و نتان. الال ہی لاٹ رت ف 
ملك 


نع ره قال: إن گان یه ین سول الہ بق تا إلا مت ت عِظَةٌ. قال 


و موی نا فَقَالَ: نم تلو أن سول ال ال «لامتنذان تلات». قَال: فْجَعَلُوا 


يَضْحَكُونَ -قال- ققلتٌ: ناكم أ 3 خوکم امس و کد آفزع تَضْحَكُونَ َ اط فا ریکكٌ في 


مه امو اه ال مار تين 
(. ..) خدکنا حم بای واب بشار الا حدتا محمد 
سل و نو کیو سر یی مسر 
رز 


وتا شمے ۴ عن ار و و ےھ ہما دك ث عن 


.8 ن 
و ۰ مہ 


چا سل معا سكب سمل ا 


مر پچ سر کو بر ره 


حدثتا عطاء. عن عبید یب عم ؛ أ وستی اما على عمر کاک کا وه شولا 
َرَج فقال عمر: ۳ تسم مغ صوت بل ن يس نا دعي له فقال: تَا مَاحَمَّلَكَ 
عَلَى مَا صَنَعْتَ؟ قال: لا کنا نومر بهذ. قَالَ : من علَى هَذَا يه أو لاف 1 حرج فانطلق 
إلى خيس ین الأنصار قاو یهد لت علی ما رل آضترک. ام و سیب فقال: كُنَا 
نومر بهذا. فقال عَمَرٌ: کي عَلَی دان سول ال له عَنْهُ الصّفْقَ بالأسنواق 


ر۶ Ie‏ وى و لے 


(. .)داح بن شار دنت و اصع ے ل اعت 


,مع ا 


ن جََْرِ حدکا شب عَْ اي 


۶ سر و 


سيَعْني ابن شُعَيْل- - قالا: جَمِيعًاء لاب جرَْج» بهذا الإمستاد وه وم يکي 
دید يث اضر َنه الصف بالأسواق. 

هذا الحديث فيه: أنه إذا استأدّنَ الانسان ثلاناء ول یودن له فليرجم؛ لان هذا يَعْنِي: أنه 
إذا استأدّنَ ثلانًا فلم یدنله فإنه لا يَخْلُو هذا من أحدٍ أمرين: 

زم أن کن ا لے تفہ ترسوق وام أن يكرن بر خر کا لک لاتحت ان بادن 
لاحد. فعليك أن ترجع . 

ورف لت لک : ازجع . . فلتزجع» وهذا أزْكَى لك كما قال 
تعاق: ودنک ایا مم نے جک لک 

وهذه نوراھ ا لأن أبا موسی روّی حدیثاه ومعلومٌ أن 





لان موی ک2 


الحدیت بل وَلَوْ من راو واحدٍ مق فکیفت طَلّبَ عمرٌ بينة لأبي موسىء وأبو موسی ثقةٌ؟ 

ولو قُلُنا: إننا لا تب الحديتٌ لام شاهدٍ لضاعَث كَل الأحاديثٍ التي لا یروا إلا 
صحابيٌ واحدٌ فماذا َقُولُ؟ 

تقول: إن لما كان المقامٌ مقام دفاع عن الس ونح لانَسّكُ في صِدْقٍ أبي 
موسى نه لکن قد يأتي نسان آخرٌ فصع حديتا من عنیه دفاعًا عن نفیه قَمِنْ أجل سد 
هذا الباب طلب عمر من أبي موسى البينة؛ لئلَا یی واحذ غير أبي موسی» فإذا أراد عمرٌ أن 
یاه قال: قال النبي َه كذا؛ لاجل أن يَنْجُوَ بنفسه فَأرادَ عمرٌ أن ید الباب حتّی في وجه 
هذا الرَّجُل الصادق أبي موسی <فننه. هذا هو آقرب ما یقال. 

فعمرٌ ل يَنّهِمْ أبا موسی» ول برد الاستثباتٌ» أو زيادة الاستثبات؛ لأنَّ الأمرّ عنده ثابتٌ» 
ولكنّه خاف أن یی لَكَمْ بنُ كح ينهم بشيء أو يجه إليه أمرّ فیقول: قال النبيٌ ےل کذا؛ 
لاجل أن یا عن نفیه فیقال مثلا: إذا كان عمرٌ طلّب من أبي موسی, وضو مَنْ هو في 
الثقَة والْعَدَالةِ فكيف بخیره؟! 

هذا آقرب ما یِکو؛ لان زيادة الاستثباتٍ هذه لو كان هناك معارش كانت ممكندٌ كما 
استبت النبي بل من الصحابة في قِصَّةٍ ذي الیدّین أَمَا ّلیس هناك مُعارش فلا وَجة؛ 
ثلا يَقُولٌ قائل: كلّما ججاءہ حديثٌ من طریق راو واحدٍ: انب بزيادة بيّة. ۱ 

لکن لما كان المقامٌ مقا دفاع عن النفس؛ وقد يَأنِي أحدٌ من غير الصحابةء إذا أراد 
الإمام أن اجه بشيء معلا یب على الي و وکما ود الا في اهل الدع فام 
كلمو باحادیت مَوصُوعةٍ وقد ال اد مکی لم ذكب من المذاهب: : حدّثني 
فلا عن فلانن» عن فلانء أن لنب ا قال: کون فی مني رجل اَضَرٌ عليها ین إبليس» 
َال له: خمد بن إذريس)”. 

بك 1 


د 


م قال الإمَامُ سم تعتالئة: 
r‏ ب۰ م سے - مر سے و 1 3 
۷-(۲۱۵۹) حدتتا حْسَیْنْ بْنْ خریت أبُو عبر حدما الفَضل بِنْ مُوسی آخبرنا 





(۱) آخرجه البخاري »)٤۸۲(‏ ومسلم (۵۷۳) من حديث أبي هريرة طقيط.. 
)۳( انظر: O‏ ہر تی موس یہ ا جو :3 ...فمن 
عدف ده الا حادیث آو ببعضها یجب أن لا يذكر في جملة أهل العلم..». 





نسم سے سر ۵ م iS‏ مر تن 
َه بن خی عن بِي رن ابی مُوستی اضر ري قال: جَاءَ ابو مُوسَى ای عُمَرٌ 
م سو سے > و سه سر و 


الحطاب تال اسلا یک دعب الله لله بن ق .تلا ذن له فقال: السلا ليم هك 
و وس الا لیم ذا الأشمَرِي. نرت نژ دوا عَلَىَ روا عَلَىَ. فجاء 
تال 0-0 رک في شفلي. ال سَمعت سول اللہ يكل َة یقول: لادان لات 
بلق . ال ان يني عَلَی ملا بي ولا فعلت وَفعَلت. ذَعَبَ ابو مُوستی. 
ل عمر: ر: إن وَجَدَ ب دوه عند وبر موب َف ونم ید بيد نه قَلَمْ تحدو؛ لب آن جاء 
وجل رس اتقو أذ وجَذت تال ین ن گس قال: عَدل. 
ال یلیل ای ل هذا قال: سوعث رَسُول الله ليقو ول فا فا تن 
عَذَابَاعَلَى آضحاب رمئول اللہ ة. قَال: ملسا ن الل إن سَمِعْتٌ میا قح ان یکت 
.)وله ند الله بن عُمَر ن وین ان عل له اې ن لعن 
خی بهذا وتو عبر أنه قال: قال يا ار نت موعت هن سول الله وا ال 


نم فلا نکن یا ابْنَ لطاب عَذَابًا عَلَی أَضْحَابٍ رَمبُولٍ اللہ 8ل وَلَمْيَذْكْرْمِنْ قَوْلِعُمَرَ 


سبحان الله ۰ و وم نعده. 
حم وو 


نم ال الإمَامُ ملم ره 


ےج وحم ويد و ۶ مه 


۸~ -(۲۱۵۵) لت حم ن عبد اللو بن نع نا بل بن إِنْرِيسَ ہیں 


کے 


وت فقال اي و 


وهب 


عَنْ مد ر نامگ عَنْ جار بقل 2 یت التي يكل فد 
«مَنْ مَذّا» كُلْتُ: أنا. قال: زج وقول : آنا ۳ 
۹-(...) ختا تی بن خی راو بکر ب أبي س یه لفط لأبي بكر - قال خی 
تَا قال وب عا شه به عَنْ ئ نله عَنْ جایر بن َب 
ال تال: مات علی اي ققال: «من هَذَاه. تقنث: آنا ال اي او دا آنا 


ےک 


(...) وکا (منحاق بن رهی حَدَئنا اضر بن شمَيْل واب و عَامِرِ المَقَدِي اح وحدثنا 


() آخرجه البخاري (1۲۵۰). 








اللو مد و و۸ 


ےر سر رو ور 


محمد نمی دلي وب بن جر اح وَحَدتيي عبد لخن بن بش حَدَلَا هر کلم 
ڪَنْ د شعبة بهذا الامو. . وفي خینوم كانه کر يك. ۱ 

في هذا الحديث: دلیل على آنه یکره للإنسان إذا اَن فقيل له: من هذا؟ أن يقول: أنا؛ 
لان هذا لايدُلٌ على تین الرجلء بل يَقُولُ: فلان بن فلان. 

ولكن حل هله الكراهة لآ آن هذه الكرلعة مال غلم صو هل 

بغي أن يقال بالكراهة مُطلقَا؛ لأنه يُمْكِنْ تقليدٌ الصوتِ؛ ولأجل سذ الباب نهائيًا؛ ولأنّه 
اه طمازنة لصاحب البيتٍ إذا قال المُسْتأذِنُ: أنا فلانُ بنُ فلانء فالأوْلَى إذا استأذنت وقيل: 
مَنْ عند الباب؟ ألا ته تقول: اه فقط بل قُل: فلان بر فلانء أو ثُل: آنا فلان ابر فلان؛ لأنَّ 
النبي و جعل یُکرڑھا ویقول: «أنا آنا» ومعنی هذا: من آنت؟ 

عع ووو 
م قال الإمَامُ التووي كتانة: 
)٩(‏ باب تخریم النظر في بيت غَیْرہ 

م قال الامَام مسلم تتوائه: 

۰-(۲۱۵۹) حَدَينا يَحْبَى ن خی ومد بْنْ رح قَالا: آخبرنا ال -والفظ 
يختى-.ح رح بن سبد دكا َنِا هاب؛ أن سل بن فد الا 
1 بر ا اطع في جُځر في باب رمو الله ومع لول اله وی حك پو 
رانک 6ا ره سول ال قال: لوغم لک تنرنيلطعنث پو في بيك وال ڈول 
الہ و: إن مل الإذْنٌ ین أَجْلٍ مر 

.(-١‏ ..) وَحَدقي عم یخی : یی ارا ان وَس أَْبَرَنِي بوش ن ابن 
اب سل : بْنّ سعد الانصّاري ‏ بر نجل اطع ِن جُځر في باب سول اللہ پل 
ومع رول الله یذری بل بو رس قال و سول الله ة: للم ال تنظر طعنث 
بھ في ننک نجل الله الإذنَ ین أجل الْبصَرِ». 

) .حلت أب بخ نأي َي نو الد وَين زب وان بي مر شلوا 


Po ۶ E‏ مھ سے 


حدثنا سفيان بْنْ عيبنة. ح وحدٹتا ابو کامل الجحدري حدکتا عَبْد الواجد بن زيا دا 


٣ ھا‎ 


يا م9 





.)1۲۱( أخرجه البخاري‎ (١) 





َر يلاء عن هري ڪن سل بن متفه عن يو حَدِيث الب یوش 

هذا الحدیث فیه: دليلٌ على أنه لا يَجُورُ للإنسانٍ أن يَطَّلِمَ على بیتِ غیرہہ وآنه إذا اطَّلمَ على 
پیت غیرہ فقد مر حُمة عه وال َجُورٌ لصاحب الببت أن فا هزمح أو يذر أو أي نيه 
را ولیس هذا ین باب دفع الصّائلء ولكنّه من باب عقوبة الجانيء والدليل على أنه ليس ين 
دفع الصّائل: أن اي كان ی هذا الرجل من أجل أن يَف عيته ولو گان ین باب دفع 
لا رل فرص عل النظر لينف لابق ميه أنه ولكنه لهام 
یل یله وجعل ب >َخْله دل هذا على أن قق٤‏ عين الناظر من باب عقوبة الجاني» ولیس من 
باب دفع الصائل» وعلى هذا فیجوز أن تتختلهُ حتی تَضرِب عینه بمسمار أو غيره. 

فان قیل: هل مثل ذلك الأ يعني: لو أن أحدًا تَسَمّعَ إليكَ ين خلفب الباب فهل لك 
أن تَجْرَحَ أذَه؟ 

فالجوابٌ: قال أهل العلم: لاء ليس كذلك؛ لأن الإدراكَ بالبصر والاطْلاع على 
العوراتِ اعظم ین الاستماع وأيضًا الاستماعٌ لا يكُونٌ إلا بعد رفع صوت» وإذا رفع هل 
ايت أصواتهم حتى خرج للوق وم الذین تسوا أصوائهم؛ ولهذا لو أن لباب كان 
توخاووقت رل ما یاب ور یس هلان اتضریط سن ام سی 
الذينَ لم يُوصِدُوا الاب "» لکن إذا کان البابٌ موصن وجاء انان ب فإن هذا جزاژه. 

وفي هذا: دلیل على أن الاستئذانَ له حِكْمةٌ وهو النَظرٌ وقد قال الله تعالى: $ يكام اَن 
ڈیہ مور نوی سکم ق تسوا 6 زالنتد:۲۷]. ولهذا قال بعض العلماء من 
الأدب اك إذا وَقَفتَ عند الباب آن تَجْعَل الباب على يمينك أو على يسارك حتی إذا ججاء 
مه نع لیا تنظر إلى البيتٍ إلا بعد أن يَفْتَحَ. فمثلا إذا كان الباب على 
ليسا ف أنت على اليمين» وإذا كان على الیمین فقف على اليسارء وهذا لا شك أله أدبٌ 
حسن لاسما اعد الابوات القدیمة الي بكرن فيها جات بے الجداروالباب» فانه من 
تحت أن تون عل الیمینٍ أو امه حتى إذا جاح بريد ان بقح بات ولاييا 
إذا كان من النسَاءِ فلا تَنظر إليها. 

كه 


.)۵ 1۱-5۳۹ /۱۲( انظر: «المغنى»‎ )١( 








اسان ا 0 


نم قال الإمَام مم تفه 

10-1 ی خی و كاي ميل ب شین سيد - 
لفط یخی وآيي كَاملٍ- - قال يَحْبَى 11 ےو حلا نی عن ميد 
7 حجر التب يكل فَقَامَ ۳ 

بمشْقص أو مداق فک ني أنظر إِلَى رَ سول اللہ ظا بل تہ ٩۱‏ 

01080-6 حلي رن عزب دک جر نش من آیسه عن ابي 
رَيْرَة هریت من التي يكل قال: :امي اطع ف يت قوم َع نهم ققد للم نف نوا عَيْنهُ». 

6 -(...) حَدکنا ان نُ آي عُمَر مر حا سيان عن أي الَا َن الأضرج» عَنْ اي 
هريره ار سن ول اللہ يلل قان: ۳ مرج طلم َلك بغَیْرٍ ادن فَحَذَفتَهُ بِحَصَاةٍ ات 
ما كل بنج 

هذا شا في الرّجُلٍ یلع على بت اج الآخر بدون دنه فلصاحب لیب أن يَأ عي 
رها بر انا بونرا وت با شي هه بو وله ناجحر 
لني یل هذا الرّجُل؛ يعني :يهشي بخفاء من أجل أن بُذ رکه حتی یفقاً عيته 

وسبق وآن ذکرنا أن هذه ال ست من باب فع الصایل؛ لالا لو کا من با 
فع الصٌّائل لكان الواجب أن ينل يدد أولاء فان ضرف فَقَأتَ عَیْله ولك هذا من باب 
ای عل هذ ال الحا قلتت تک لاستبراو: او اشع تج ي نها عقون 
على شيءٍ مَضى 

وستتفاة ت ن هذا الحديث: أنه لا فرق بین أن فا عبت بحصاة یَخذفها» أوبمدرّى أو 
بعصا متا يَضرِبٌ بهاعَبْه أو بای شيءِ وله لا فزق بين أن يَطلِعَ ِن لباب أو أن بطل ین 
و الجدار؛ لعموم قوله: :لو أنَّ امرءًا ال عليكٌ؛. 

إن قال قائل :هل یجو أن اذه ہما یل مثل أن آضربه برَصَاصَة تد إلى وماغه فيَُيكٌ؟ 

فالجواب: لا .ما يجوز ناما عَصَل منه الاعتداء» + وهي العَیْنُ فقّط ”“ 





(۱) آخرجه البخاري (1۹۰۰). 
)۲( وهذا هو اختیار ابن قدامة لہ كما في «المغني» (۱۲/ ٠٤٥‏ ۱ وانظر: «موسوعة فقه ال مام 
أحمد؛ (۲۷/ 5 ۵). 


6۲ کاب الاداب ایت 


فان هو أراد العَیْنَ فاصابَ الحاحب أو الجَبْهة أو الوَجْنَةَ فهل يكون ضَامِنا؟ 

یحتمل أن يكونّ ضامتا؛ لأنّ هذا تعد إلى غير ما وَقَمَتْ منه الجنايةٌ إذ إن الجناية 
وقعث من العيّنٍ وما فوق العَيْنِ أو تختها لم يَحْصّلُ ينه جنایڈ ولکن لا يجوز القصاص هنا؛ 
حتی ون كانث مُوضحا؛ وذلك لال ما فع علا موتا فيه فاصاب مال يَْصدْ فهو كما 
لور کی صيدًا فأصاب إنسانًا انه لا قود علیه» ولکته يم يَضْمَئه بالدية. 

قال الحافظ یی هي «الفتح» (۲۵/۱۲): 

واستُدِلٌ به على جواز رَمِي مَنْ يتجسّسٌ ولو ینف بالشيء ء الخفیفی جار بالقیلء وأنّه 
إن أصيبّث تشه أو بَعْضُه فهو هَدَدٌ. 

وذمب المالكيّةُ إلى القٍصاص. وأنّه لا يجوز قَصْدُ العَيْنِ ولاغيرهاء واعتَلُوا با 
المعصية لا تفع بالمعصية. 

وأجابّ الجمهورٌ با المأذونَ فيه إذا ب الإ یکی معصیة وان كان لول لو 
جر عن هذا السب يعد معصية وقد افوا على جواز نع الصائلٍ ولو آتی على تفس 
المَدفوع) وهو بغیر الب المذکور معصیة فهذا مُلْحَنٌّ به مع ثبوت النص فیه وأجابُوا 
عن الحديث بن ورد عل سبيل النفلي والإرهاب. 

وف الجمهور ينهم ابن نافع وقال يحبى بنُعمرٌ منھم: لعل ماک یلع الخبرٌ. فقال 
لقرطبي في «المفهم»: :ما كان 3ق بالذي يهم أن يل مالا يجوز أو يودي إلى ما لايجورٌ 
والحمل على رفع الثم لیم مع وجود النصُ برفع الحَرَج؛ وليس مع ال قیس. 

واعتل بعص المالكية أيضًا بالإجماع على أنَّ من قصد ال إلى عورة خر ظاهِرٌ أن 
ذلك لا ييي فا عیبه ولا سقوط ضمانها عمن نها فکذا| إذا كان المنظوز في بيه 
وتجسس الناظر إلى ذلك وناز ع القرطبي في ثبوتِ هذا بالإجماع وقال :إن الخبرَ یتناوّل کل 
شم قال: : وإذا اول المطْلعَ في البیتِ مع المظدّة ال لس أزلى. 

قلت: فيه نظرٌ؛ لان انلم بل ما في دایسل لیست ل يَنْحَصِرْ في رل شيء مین 

لجل ملا بل مَل اتشان الحریه وماد اجب الب ره ین الأمور 

التي لا يُحبٌ اطّلاعَ کل أحدٍ علیهاء وين ثم ثبت النهي عن النّجسس» والوعیڈ عليه حَسْمًا 
لموادٌ ذلك و بت الإجماغ المدعی ‏ يستلزِمْ رد هذا الحم الخاصٌء وین المعلوم أن 
الاو يشتدٌ عليه أنَّ الأجنبيّ يَرَى وَج زوجیه وابنته ونحو ذْلِكَ وهكذا في حال ملاعبته 





الاؤس مانا 6 
أهله أشدّ مما لو رأى الاجنبي ذَكَرَه مَُكَشِفَاء والذي ألرَمه القرطبيٌ صحيحٌ في حق مَن يروم 
النظر فیدقعه المنظورٌ إليه. 

وفي وجه للشافعية: لاب یشرع في هذه الصورة. 

وهل د بشترط الإنذاژ قبل الزمي؟ 

وجهان: قيل: د یفرط كَدَفْ الصٌائل: وأصخهما لا؛ لقوله في الحدیثِ: تله بذلكَ. وفي 
حکم الط من الاب الناظِرٌ من کرو من الذَّاِِ وكذا من وَقَفَ في الشًارع فنظرَ إلى 
حریم غیرہ؛ ارال شيء في دار غيره. 

وقیل: المنع مُختص بِمَنْ ان في ملك المنظور إليه. 

وهل یلح لاستماغبلثظر؟ 

وجهان: الأصح: لا لا ار إلى العوزة اد من استماع ذكرهاء وقط القياس 
المساواةٌ أو أولَويّة المقيس» وهنا بالعكس. 

واستلٌ به على اعتبار قد ما يُرْمَى به بحصی الحَدّفِ المُتقدّم بیائه نی كتاب الحَجٌ؛ 
لقوله في حديث الباب: «فحَدّفته» فلو رمّاه بحجر يتل أو سَهِمًا تعلق به القصاص. 

وني وجو لا ضمان مُطلقاء ولو يَنْدَفِعْ إلا بذلك جارٌ. 

ويستدْتّى من ذلك مَن له في تلك الدّارِرَوْجّ او مَحْرَمٌ أو متا فأراد الاطّلاعَ عليه تم 


وقیل: لا قَْقَ وقيل: يجورٌإِنْ لَمْ یکن في الذار غيرٌ حریجہہ فان كان فيها غیزهم أَنَذِرَ؛ 
فان انتهى» وإلا جارٌ. ۱ 

ولو لم یکن في الذار إلارَجُلُ واحِدٌ هو مالگھا أو ساكئها م يَجُز الرّسي قبل الانذار إلا 
ان کات مکشوف العورة. 


وقیل: یجورُ مطلقا؛ أن من الاحوال ما یکره الاطلاع عليه كما تم 

ولو قصّرَ صاحب الا بان ترك لباب مفتوخاه وکان انار مجتارًا تر غير فیس 
يج فان تعمّد النظَرَ فوجهان: اصخْھما لا. 

ویلتّحق بہذا مَن تر من سَطح بیته ففيه الخلاف» وقد تَوَسّمَ صحابٍ الفروع في نظائر 
ذلك؛ قال ابنْ دقيقٍ العيد: وبعض تصرفاتهم مأخوذةً من إطلاقٍ الحَبَِ الوارد في ذلك 
وبعضها من مقتضّى قَهُم النص وبعضّها بالقياس على ذلك وال أعْلّمُ. اه 





فان قیل کا هذا سل ال ,اعقو هل شت صاع یب 
نقول: : لا يَْمَنه حتى لو كان هذا الط جايهلا بالعقوبة؛ لاله لیس من زط العُقوبة 
أن یکون صاحبها ومستحقها عالما مها. 


تكن هك 


)٠١(‏ باب نظر الْمَجْاءة 

نع ا الوم نیم لہ ۱ 

)۲۱١۹(-٥‏ دلي فة ن متيل دازيد بن رم .ح وَحَدَثَنا ابو بكر بسن آبي 
شیب کر ےر ہو اہو اد بو و 
خر : يُونسء عَنْ عَمْرِو بن م ویب عَنْ آيي رُرْعَةه عَنْ جَریر بن َب الله قال: سَألتُ رَسُو 
لو عن تقرشا مھ بتري 

) .)وکا رای ابر عَبْد الأغلى. وَفَالَ إِسْحَاقٌ: 1 ارام 
حدننا سيان لاء عَنْ پونس بهذا ربق 

قال الإمَامُ النوَوِي تمه في «شَرْح صَجِيْح مُسْلِم؛ (۱۸/ ۱۹۷): 

قوله: سالت رسول الله َة عن نظرة الفجأة» فأمرني أن اصرف بصري» «الفجاء:» 
بضم الفاء وفتح الجیم وبالمد ویقال: بفتح الفاء واسکان الجیم والقصر لختان» هي 
البغتة. ومعنی نظر الفجاة: أن یقع بصره على الاجنبية من غير قصد فلا إئم عليه في أول 
ذلك» ویجب عليه أن يصرف بصره في الحال» فان صرف في الحال فلا إثم علیہ وان 
استدام النظر أئم لهذا الحدیث. فإنه لو أمره بأن يصرف بصره مع قوله تعالى: قل 
مین يَشُمُوا بن رهم € النقد: :۰ قال القاضي: قال العلماء: وفي هذا حجة أنه 
لا يجب على المرأة أن تستر وجهها في طريقهاء وإنما ذلك سنة مستحبة لهاء ویجب على 
الرجال غض البصر عنھا في جميع الأحوال إلا لخرض صحيح شرعي» وهو حالة الشهادة 
والمداواة» وإرادة خطبتهاء أو شراء الجارية» أو المعاملة بالبيع والشراء» وغيرهماء وتحو 
ذلك» وإنما يباح في جميع هذا قدر الحاجة دون ما زاد. والله أعلم. 
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8 720 بل الاب على اماه شي وانقلیل عَلَى انگثیر 

ثم قال ارام مزع ا 
۱-(۰ )دلي شب بن مكو ذلأو ڪام عن اب جج ح وڪي محل 
بن موق دتا روځ ذبن »حبري رياه أن اا موی عد امن ند 
آخره ا سو 4 وقول : قال رَمُول اللہ 5 : یسم ایب علی الاشي وَالاشي 

عَلَى القاید الیل عَلَى الْكَييرة" . 

حديث أبي هريرة «فته هذاء فيمن الذي یسل ؟ 

فنقول: أولا: خير الناس من يبدأ الناس بالسلام» وقد كان النبي كل - وهو أشرف الخلق 
' يدأ من لقي بالسلام فاحرص على أن تکون أنت الذي تسلم قبل صاحبك ولو کان أصغر 
منك؟ لان خير الناس من يبدؤهم بالسلام ء وأولى الناس باه من يبدؤهم بالسلاء”" ۰ فهل تحب 
أن تكون أولى الناس عند اللہ؟ كلنا يحب ذلكء إذن فابدأ الناس بالسلام. 

ثم ذكر النبي پل أن الراكب يسلم على الماشي والماشي على القاعد. و القليل على 


ی 





(۱) أخرجه البخاري (1۲۳۲). 

)۲( أخرجه آبو داود (۲۱۹۷)ء والترمذي )۲٦۹(‏ والبيهقي في في «الشعب» (1/ 4۳۳)؛ وغیرهم من 
حدیث آبي أمامة طقس قال: قال رسول اللہ تكل: «إن و لى الناس بالاوصن بدآهم بالسلام»» وانظر: 
«الترغيب والترهیب» (۳۹۸۹). 





الكثير» والصغیر على الکبیر؛ وذلك لان الراکب يكون «متعلیٌا» فيسلم على الماشي؛ 
والماشي متعلیا على القاعد فیسلم علیه» والقلیل یسلم على الکثیر؛ لأن الکثیر لهم حق على 
القلیل» والصغیر يسلم على الکبیر؛ لأن الکبیر له حق على الصغیر ولکن لو قدر أن القلیلین 
في غفلة ولم یسلموا فلیسلم الکثیرون» ولو قدر أن الصغير في غفلة فلیسلم الكبير ولا ترك 
السنة» وهذا الذي ذکره النبي ول لیس معناه أنه لو سلم الکبیر على الصغیر كان حرامًاء 
ولکن المعنی: الأولى أن الصغیر یسلم على الکبیر فإذا لم يسلم فلیسلم الکبیر» حتی إذا 
بادرت بالسلام - كما قلنا من قبل - كان أفضلء وأولى الناس باه من یبدژهم بالسلام. 

فإذا قیل: إذا مرّ رجل على نساء جالساتٍ فهل یلم عليهنٌ؟ 

الجواب: نقول: لاء لا يلم اللهمّ الا إذا كُنَّ من معارفه؛ لأنَّ الفتنةً هنا مفقودت 
وکذلك إذا مرت عليك امرأةٌ وسلَّمَتْ هي فلا ترد 

فإذا قیل: بعض الناس إذا مر قال: السلام. فقط ولا يقولٌ: علیکم. فبماذا رَد علیه؟ 

فالجوابٌ: لا باس بذلك وید علیه؛ لاد سل لما جاءت إلى إبراهيم: «قالواسکم 


..]١۹:9[ ال سَ4‎ 
BSCE 


(۲) باب من حَقّ الْجُنُوسِ عَلَی الطریق رَدُ المّلامِ 


ال ماس 
نم قال الومام میم تعنلنه: 
2 مر 9 کس ہچ م مس و ب 
۲ -(۲۱۱۱) حک أو کر ْنُ أِي شي نے و دك قن دم یی 
۔ ج سے 


خدننا هن بْنْ کیم عَنْ سلحاق ُن عَبْدِ له ِن أبي طَلْحَة عَنْ پیب قال: ال ابو طَلحَة طلحَة 
كنا ودا اي کح تَجَاء رول الل و فام علا ال :ا شم ولج ایس 
الصَعْدَاتِ اج جُتینوا مالس الصَعُدَاتٍ». فَقَلْنًا :إن فلت لیر ما با س دنا نتذاگر 
وَحَدت. قَال: مالا و ها عض ابر ورد الام وَحْسْنٌ کلام 
۳-(۲۱۲۱) دنت ون سوب دتا علض بن مره عن زد بن اس عن 
َطاءِ بنٍ Rp E‏ پا قال: ام والجلوش؛ بالطرة قات». 
قالوا: ا مول الله تا لتا ین الا َتَحَدّتُ فها قال رز مول الله كلة: مد يكم | ال 


نمی ا علد کر وه ال کے اک كف ای ر 





الان لن شا 2 
السلا والأمر الْمَعْرُوفٍ والنهى عَن المنکر» . 

(. .) ااا تی بی بیع اریز نش امنيح وکح بن 
رافع» دتا ان أبي فتیلی» عَنْ ودام -يعني: : ان سَعْدِ- كلاه عَنْ زد نس أَسْلَمَ بهنا 
الإستاد. 

قال المؤلف تمه فیما نقله عن أبي سعيد الخدري لئ أن النبي ية قال: «إياكم وا حلوس 
في الطرقات» هذه الصيغة صيغة تحذیر؛ يعني: أحذركم من الجلوس على الطرقات» وذلك 
لان الجلوس على الطرقات يؤدي إلى كشف عورات الناس» الذاهب والراجع» وإلى النظر 
فیم| حملونه من الأغراض التي قد تكون خاصة مما لا يحبون أن يطلع عليها آحد. وربا يفضي 
أيضًا إلى الكلام والغيبة فيمن يمر إذا مرّ من عند هؤلاء الجالسين أحد آخذوا يتكلمون في 
عرضه. ۱ 

المهم: أن الجلوس على الطرقات يژدي إلى مفاسدہ ولكن لما قال: «إياكم والجلوس 
في الطرقات» وحذرهم. قالوا: یا رسول ال ما لنا من مجالسنا بد يعني أننا نجلس 
نتحدث» ويأنس بعضنا ببعضء ويألف بعضنا بعضًاء ويحصل في ذلك خير؛ لأن کل واحد 
منا يعرف أحوال الآخر. 

فلا رأي النبي )45152 ہم مصمّمون على الجلوس قال: «فإن أبيتم إلا الجلس فأعطوا 
الطريق حقه» ول يشدد عليهم لس ول يمنعهم من هذه المجالس التي يتحدث 
بعضهم فيها إلى بعض» ويألف بعضهم بعضّا؛ ويأنس بعضهم ببعض. لم د يشق عليهم في هذا 
ركان علد ساط و ام نو سافن او رب رج ان اس 
المجلس» يعني إلا الجلوس «فأعطوا الطريق حقه». قالوا: وما حقه یا رسول الله؟ قال: 
فض البصر وکف الاذی» ورد السلام والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر» خمسة 
آشیاء: ۱ 
أولا: غض البصر: أن تغضوا أبصاركم عمن یمره سواء كان رجا أو امرأة؛ لان المرأة 
یجب غض الانسان من بصره عنها. والرجل کلف تغض البضر عن لا تخد التضرافيه 
حتی تعرف ما معه. وکان الناس في السابق يأتي الرجل بأغراض البیت يوميًا فیحملها نی یده» 


.)1۲۲۹( أخرجه البخاري‎ ٦١ 


EET TOT‏ ل چس 
إذا مر الرجل ومعه اللحم لاهل بیته صاروا يتحدثون: فلان قد أتى اليوم بلحم لأهله» فلان 
أتى بكذاء فلان أتى بكذاء فلهذا آمر النبي ية آصحابه بغض البصر. 
ثانيًا : کف الأذى: أي کف الأذى القولي والفعليء أما الأذى القولي فبأن يتكلموا على 
الانسان إذا مرّء أو یتحدثوا فيه بعد ذلك بالغيبة والنميمة. والأذى الفعلي: بأن يضايقوه في 
الطريق» بحيث يملئون الطريق حتى يؤذوا المارة» ولا یحصل المرور إلا بتعب ومشقة. 
ثالثا: رد السلام: إذا سلم أحد فردوا عليه السلام» هذا من حق الطريق؛ لان السنة أن 
المارً يسلم على الجالس. فإذا كانت السنة أن يسلم المار على الجالس فإذا سلم ردوا 
السلام. 
رابعًا: الأمر بالعروف: فالعروف ہو كل ما أمر الله تعالی به أو آمر به رسول الله َة فإنك 
تأمر به فإذا رایتم أحدًا مقصرًا سواء کان من الارین أو من غيرهم فأمروه بالمعروف» وحتوہ 
على الخير وزینوه له ورغبوه فيه. 
خامسًا: النهي عن المنكر: فإذا رأيتم أحدًا مر وهو يفعل النکر» مثل أن يمر وهو یشرب 
الدخان أو ما أشبه ذلك من النکرات. فانہوہ عن ذلك فهذا حق الطريق. 
ففي هذا الحديث: يُحَذّر النبي يل المسلمين من الجلوس على الطرقات. فإن كان لا 
بد من ذلك» فإنه يجب أن يعطي الطريق حقه. 
وحق الطريق خمسة أمورء بينها النبي یله وهي: «غض البصرء وكف الاذی؛ ورد 
السلام والأمر بالمعروف: والنهي عن المنكر». هذه حقوق الطريق لمن كان جالسًا فيه كما 


بينها النبي ی واللہ الموفق. 
ےچووہے 
نامام التووي تاه 
(۲) باب من حَق الْمُسْلِم لِلْمُسْلِم رَد السام 


نم قال 0ھ 
6 -(۲۱۵۲) خدتني حرملة بن بی أخبرنا ان هي بُو عَنِ ان 
شهاب عَنِ ابن المَیب؛ أن با هري ال ال سول الق لاحو عق انیم على انیم 


سر ۵ مر یہ 


خمس». ح وَحَدََنَا عبد بن حَمَيْلٍ أَخبر رئا عبد رای أ خر مر عَنِ الزهسري» عن ابن 


سای مد نز 


ص 


ال ب عَنْ أي رت قال: ال سول الہ لؤ: : نس تَحِبٌ لملم على آخبو: ر 
ا وتشميت لطس وَإِجَابَة لو ان ایض تام الحَتَازر . قَال عَبْد 
الرّزّاق: کان مر بزل هذا لحت عَنِ الزغري واه مره عن ابن الْمُسَيبء عَنْ آبي 


70 ler 
هة‎ 


و ا مس ۵ 


9( .)دک یحی بن یوب وقتة وان حجر قَالوا: : حا نایل ہجو 
من مایمن ايو عن أي تن سول لت قال: عق ام لیاسم ست 
قیل: ما هن یا رَسُول اللّهِ؟ قال ا و بت ۳۷ 
و عطس قود اله نله ررض تن و مات اينه 

قال الإمَامُ التووي که في o‏ ۲۰-۰): 

قوله پل : : «مس تیب للمسلم على أخيه: رد السلام» وتشمیت العاطس» وإجابة 
الدعوةء وعيادة المریض واتباع الجنائز». وقد سبق شرح هذا الحديث مستوف في كتاب 
اللباس» وذكرنا هناك أن التشميت بالشين المعجمة والمهملة وبیان اشتقاقه. وأما رد 
السلام وابتداؤه فقد سبقا في الباب الماضي 

قوله عة: احق المسلم على المسلم ست: إذا لقيته فسلم علیه. وإذا دعاك فأجبه وإذا 
استنصحك فانصح له وإذا عطس فحمد اللا فشمته» وإذا مرض فعده وإذا مات فاتبعه». 
فوله ككِِ: «وإذا استنصحك» فمعناه طلب منك النصيحة فعليك أن تنصحه. ولا تداهنه» 
ولا تغشه» ولا تمسك عن بیان النصيحة. واللہ أعلم. 

ردص 


اسب 


(4) باب النَهَى مَن ابْتدَاء آض | الکتاب بالْلام یف ير هه 


۱۱۳(۰) عَذَك یخی نی را هقی »عن ی الله نن أبي بس ال 
کات اال قول: كَل سول الہپ ح و نی یل نسم نهیم نیرت 
عبد الله د بن آي بک عَنْ جو انس بن مَالِكِ؛ أن رَسُول اللہ وال إا سل عم آفل 





)۱( آخرجه البخاري (۱۲۰). 





الاب فَقَولُوا: عل وک 


6 کے 


۷-(. .) حلکتا يد اللو بن اف تن بي ح ودي خی بن خیب لا ال 
-يَعْنِي: ابْنَ الحارب- قالا: حدٹتا شعبة ٤‏ ح وحتا محمد نمی وان شار -وَاللَفُظُ 
له)- قالا: دنا محمد بْنْ مق حدننا شفبت قَالَ: وف قیاع لس أن 
اب لي قاع :إن أل ناونعب تکیت تر عم ؟ قَالَ: 
«قولوا: وَعَلَيْكُمْ). 

جح قول نفک #: «إذا سم عليكم أهل الكتاب؛ أعمٌ من الذي بعدہ؛ ؛ لأن الحديثٌ 
التالی فيه: «إذا سلّم عَلَيكُم لیهوه وهذايَحُمُاليهوة والنصاری؛ ولكن هل لنا أن تُعَمُمَ نعمم 
وتقول: حتی المشركونٌ؟ 

الجوات: نعم؛ لان العلةً واحدة. 

فإذا قال قائل: هل يجو أن تلم على النصارى لترغييهم في الاسلام؟ 

فالجوابٌ أن نقول: هل أنت نظن أن التصارى الآن عندّهم من اللين -ولاسيّما نصاری 
العرب- ما يَجْعَلّهم يَمِيلُون إلى الإسلام إذا سلّمت علیهم؟ 

فالجوابٔ: بدا بل بالعكسء فهزلاء إذا سلّمت عليهم قالوا: هذا قد ذل لنا. أتَاغيرٌ 
العرب فقد يكُونُونُ أقربَ إلى الإسلام من العرب. المهمٌ أننا لالم عليهم أبدًاء وإذا كنا 
ريد أن تَدْعُوَهم إلى الإسلام فمن الممكن أن تَصُولَ: مَرحبًا أهلا. فهذا يكْفِي في تلیین 
تلوبهم. 

فإن قبل: هل يُؤْحَذُ ین هذا الحديث الد على من شتَمَني ؟ 

فالجوابٌ: أن الافضل أن تَقَولَ: عليك مثل ما قلت لي. مثل ما قال الرسول يكلله: 
«قولوا: : وعليكم». وإلا اه يَجُوزُ اصلا ین قویه تعالى: # کر ڑا س سب لها > 
[القبيك: .]٤٤‏ يجورٌ لكنّ الرسول يك دعا إلى الرفقِء ولکل مقام مقالء ولا تین الحکُم 
ج حت ہج ہت 


000 کے 


(۱) آخرجه البخاري (1۲۵۸). 





اسلا ب ع ا 
نم قال الإِمَامُ ملم تكزلئه: ۱ 

۸) حلا خی بن بی وخی بن یوب وت ان حبر َال و 
نن يَحْبَى - قال یخی بن يَحتى : أَحْبرنَاء وقال ارون : حا یل -وَهُوَ اي َطفَر- 
عَنْ عب لب دار 4 سوع بر َقُول: ال سول الم يَكه: إن ليهو دسلا 
E‏ ولا 4 ۶ و و مُم: الام عَليكُم. فَقل: : َليكَ؛'''. 

۹۔(. .) وَعَدقي زر ن زب حَدّناعَبْدُالرّحْمَنِ عَنْ سفن عَنْ َب اللو ان 
دیتار عن ابن هُمَر عَن ال ہل بوثله بمثله عير أنه قَال: : «قَولوا : وَعَلِيِْك). 

یخبر الب له أن اليهود يَلْوُونَ آلستّهم فقول أحدُّهمٌ: السّامٌ عليكَ. من غير أن 
یب فقال كئِلِ: «قل: وعَليك». 

وعلم من قوله: «یقول أحدهم: السَام علیکم». أننا لو علمنا أن الكافرٌ قال: السّلام. 
ہو حور تی وہب ا 
تقو و السام عليك 

ثم إِنَا نقول: لا حرج ان وق و املع إذا صرح بالسلام؛ لأنّ قولك: وعليك. 
إذا كَانُوا قد قالوا: السلام . فان الذي یکون عَلَيهِمْ هو السَّلامُ. 

FSCS 


0 و 


م َال الامام سم کنللہ: 

)۲۱٦١(-٠‏ وني عَمْرو الا ورب عَرْبِ -وَالَفظ ی قالا: حدثتا 
کت َن زمري عَنْ روت عن ما اب اسان رَضط ین یه و عّی 

سول له َقالُوا: ام عَم . فقالث عَائْسَة :بل عم الام وله قال رَسول 
7 جا وو ی . :الم تَسْمَمْ و مد 


۲ ث ولیک 
۳ 4 و 


مق ہے ل 
.)لکا نع خرن و نشب متا من قوب نن ام 
سیگ و 


ن نیع يي عَنْ صَالح. ح ربب مه برا عَبد بد الرَرَاق, أخبرٌ نا مع 





() آخرجه البخاري (۰۲۵۷). 
2 آخرجه البخاري (۲۹۳۰). 


کلام عَن الزهري هذا شتا وَفِي خییه) جَوِيمًا قال رَ IT TEE‏ 
عَلَيْكُمْ وم روا ۳۳ 

۱-(. .) دا بو کریب. ح بو ماوق عَنِ الأعْمَض» ن منم مسرو عَنْ 
انش قالث: آئی اي اس ین یود َو الام لك لقاسم. قَال: 507 
قالث عَایِسَة: قلت: بل َلیکم ام وم قال سول اللہ 3 ها ايش لاتكوني تاج 
فقَالث: ما سَمعت ما قالوا؟ فَقَال: ریس قذ رکذت لبهم الذي او د قلت: وَعَیکم». 

تہ اقب ری خر یی بن بی ذاش بهذا وتان یرآ 
قال: :عت بوم اة همقل سول الله ة: مه یا ماه فن الله لابجب ب الفخش 
وَالحش». وَراد فائرل له لن جج یڈ a‏ آخر الآية. 

9 فقو لها : اعلیکم السام»؛ يعن يعنى: الموت والهلاك وقولها: : اللعنة؛ ر یعنی: الطرد 
والإبعاد عن رحمة الڈہء فهي ام باسو وی اش وین 
قال الب 1182 فيهم: «لعنة الله على الیهود والنّصَارى انوا قبور أنبيائهم مساجد! . 

' لكنّ المقام لا يَفْتَضِي هذاء ولهذا قال لها النبيٌ ب2یلل: «يا عانشة إن الله یب 
الرفق في الأمر كلّه». فقال لها هذه الكلمة العظيمةء فا 3# يحب الرفق في الامر که لا نی 
العباداتٍ» ولا في المعاملاتِ فقط ولا فی المخاطبات ولا ني الأمرِ بالمعروفي؛ والنهي عن 
المح سی فال يحب الرفق 

فح هذه القاعدة واستشولھا في كل احواد. وک رفیقاه ولو ی من الرفتی إلا أن 
ذلك محبو ب إلى اللہ ل لكان کافیّاء وإذا آتیت إلى الله ما یحب اعطاك ما تحت. 

وقد خر النبی 7 ني لفظ آخر: «إن الله بُعطي بالرفق ما لا يُمْضِي على 
العف . وهذه فائدة عاجلت فإذا رَفِقَتَ في الأمر أعطاك ما لا بُعْطِيكَ في العنفي. 
وهنا لما قال: «إن لیب بحب الرفق في الأمر كله والبهوة يَسْمَعونَ کلام الرسول لها قالت: ف 
یا رسول الله أو لم تسْمَم م ما قالوا؟ قال: «قد قلت: وعليكم؛ أي: عليكم السَّامُ. فاعطاهم يل كما 
أغطوه مع الرفق والهدوء ون عبر فاقوا بل ما عو بد © [القلل:<؟1]. 








(١)‏ أخرجه البخاري ٣٤٤(‏ ٣۴٦)ء‏ ومسلم (۵۲۹) ۱ من حدیث عبد اللہ بن عباس وعائشة چشنید. 
0 آخرجه مسلم )۲٥۹۳(‏ من حدیث عائشة جشنها. 





فان قال قائل: NIETO POTION‏ 


فالجوان: ہف ہپ ری سج 


وبعضهم قال: ل قا ٤‏ ارات بهذا الخبر؛ لأن الرسول قال: «لعنة الله على اليهود 
والنصَارى انّخدوا قبور أنبيائهم مساجدّة" . 

ولكن كلا الأمرين فيهما نظرٌ؛ لأن ظاهرٌ الحديثٍ أن عائشة أرادّت الدعای ولكن يُحْمَلٌ 
على أن هذا من باب الغیرقہ فلشدة خرهاش ل نف نفسهاء ولهذا را الب بالرفق 


تك ...هت 
۵ بر سے ص 
نم ول ارام سم وس 
۲-(۲۱۹۲) حَدّننِي مَارون بن عَبْد الله وحجاح بن السا قالا: دتا حا نه 
5 نې رون بن عبد ا 4 حخجاح بن عر : سحل جاج بن 


حم :ال ان جرج زی لسع ان :سل كلل رن 
ود علی سول الل ل قاو السام عَلَيْكَ یب اْقَاسم. َقَال: يكم . ال عَائمَة: 
یسا یں ما قَالُوا؟ قال : ی قد سَمِعْتُ فَرَدَدْتُ لَه إا نَجَابٌ عَلَيْهِمْ ولا 
یاون تاه 
۳-(۲۱۳۷) دک هن سوب دتا عبد الْزسز -يَميِي: الدراوزوي- عَنْ 
سيل عَنْ اپب ءَ ې رنآ سول ول اش ردول مار 
الام َا ٹم أحَدَهُمْ في طریق اضطروه یت 


ر کا سے 


(. ..) وحدٹتا تا محمد بن الم نز بقع ح وَحَدَّئَنَا ابو بر 

ِن أبي د یه وَبو کریب الا : خدلنا و کیم عَنْ مان ح وحدگني زیر بسن رب خلت 
جر عم تی عو يث وكبع: ذا تم لیرد 
جهن شعبة ال في أَمْلٍ الاب . وفي حَدِيثٍ جریر: : و شوم ولم یسم احد 

ین امش رکین. 

سبق الکلام في السلام على المسلمین الخلٌص وأنه سنة مؤكدة. 





)١(‏ سبق تخرجه قريبًا. 





أما السلام على الکفار: فانه لا يحل لنا أن نبدآهم بالسلام - يعني: لا يجوز للانسان إذا - 
مر بالکافر أو دخل عليه أن یقول: السلام عليك؛ لأن النبي ی هی عن ذلك كما في حديث 
أبي هريرة ؤلدنه؟ وذلك لأن تسلیمنا عليهم فيه نوع من الذل لهم» ونوع من الإكرام لهم؛ لأن 
التحية والسلام إكرام» والكافر ليس آهلا للاکرام بل الكافر حقه منا أن نغيظه؛ وأن نذله 


مت دع 


۰ ۾ امع 5 ت گے م مس کک سیر مرس وه 2 
وأن نهینه؛ لأن الله سبحانه وتعال قال: 9 ٗحمد رسول أله وَألْذِين معدم أَشِدَاءُ عل الکنار راء 


اس 


مسر کا مرس ب٥‏ اس ہوم و سے سے ہی سے سے سام 355 5 ا ی رپ و 0 

يدهم تربلهم ركعا سجدا تون فصلا من ورضونا © [۲۹:5201]. قال: اداد عل الکتار 6؛ 
رب ہے وء و سے سے سم رے ‏ سے در و برقط سرظم ۔ 

يعني. آقویاء علیهم. أعزة عليهم. «تربهم رکعا سجدا يعون فضّلا هن الله ورضونا سِيِمَاهُمْ ف 


e‏ ۳ ؟ ا فرع 6 م ہہظرےم ‏ وص € حر س عمج سا سے ےر ہے ہے ر سے سے 
زخومهم من آثر السجود ذلك مهم ف الو ومکلهر في الیل گزرع آخرج شمه زره 
قالط ناس ترا عل وو تب اَم نیک يو الکنار 4 هذا الشاهد. 


وقال تعالى في سورة التوبة: « ولا وت مَوطئًا يفط الگفار ولا یتالورے من عدو 


لا إل كيب له یه عَمَل مكح € لات .٠٠١‏ وابتداؤنا إياهم بالسلام إكرام لهم واعزاز 
لهم والمؤمن ينبغي أن يكون عزیرًا على الكافرين» قال اللہ تعالی: ٭ ااال ءامنوأ من برد 
فهم لهم العزة على الكافرين يعني يرى المسلم أنه أعز من الكافر وأن له العزة عليه» ولهذا 
لما كثرت العمالة التصرانية بيننا اليوم ذهبت الغيرة من القلوب» وكأن النصراني أو اليهودي 
أو البوذي أو الوئني كأنه لا یخالفنا إلا كما یخالف المالكي الحنبلع والشافعي. آو ما آشبه 
ذلك» عند بعض الناس یظنون أن اختلافنا مع أهل الکفر کاختلاف المذاهب الاربعة في 
الاسلام. نسأل الله العافیة وهذا لا شك أنه من موت القلوب. فلا يحل للإنسان بدا أن ُعز 
الكافر» والمشروع أن نعمل كل ما فيه غيظ لهم ولكن يجب علینا أن نفي لهم بالعهد الذي 
بيننا وبينهم -إذا كان بيننا وبينهم عهد- فمثلا: بالنسبة للعمال النصارىء أولا: نقول لا تأتي 
بعمال نصاری في الجزيرة العربية؛ لأن الرسول يك قال: َأَحْرِجَنَ ود وَالنصَارَى من 
جَزْيْرَةٍ العَرّب». وأمر فقال: «آخر جوا اليْهُود وَالنْصاری من جَرِيْرَةٍ العَرّب72". وقال وهو 


(۱)آخرجه مسلم (۱۷۱۷) من حدیث عمر بن الخطاب <نته. 
(۷) آخرجه -هذا اللفظ- البزار (۳۹/۱) من حدیث عمر لہ والشيباني فی «الاحاد والمثاني» 
(۱۸6/۱) من حدیث آبي عبيدة بن الجراح «طلننه. 





سے ۸۱ ٭* م 27 ای ل ۷ 
ای 1 


في مرض موتہ: «أَخْرِجُوا المُشْرِكِيْنَ ین جَزيرَةٍ العَرّب:. 

فلا تأت بكافر وأنت يمكنك أن تأي بمسلم. وأما ما يعتقده من أمات الله قلبه -والعياذ 
بالله- أو نقول: أزاغ الله قلبه» يقول: أنا آتي بعمال کفار؛ لأنهم لا یصلون فلو صلوا لنقص 
العملء وكذا لا يصومون ومن ثم فلا ینقص العملء وأيضًا لا يذهبون لعمرة أو حج ومن 
ثم فلا ینقص العمل» فهذا -والعياذ بالله- ممن اختار الدنيا على الآخرة -نسأل اللہ العافية-. 

فالحاصل: أنه لا يجوز أن نبدأ أي کافر بالسلام لا يهوديًا ولا نصرانيًا ولا بوذیا ولا 
وكا فأي إنسان على غير الإسلام لا يجوز أن نبدأه بالسلام. 

قال قا: «وإذا لقيتموهم في طريق فاضطروهم إلى أضیقه»؛ يعني: لا نوسع لهم الطریق» 
أي لو كان جماعة مسلمونء وجماعة کفار تلاقوا في الطريق لا يفسح المسلمون لهم المجال 
ولو تفرقوا نی الطریق؛ لأنك إذا أفسحت الطريق لهم يعد هذا إكرامًا.. أو ما أشبه ذلك. . 

فان قال 2 لماذا نعاملهم هذه المعاملة؟ 

فالجواب: لأ. مسا کل شيء- وأعداء لناء قال تعالى: ییا ال ماما لا 
دا عَدُوَى مدرک أزليآة پل یوم او رد روا ما جاک ینلع پ14 ن:١٤.‏ هم 
أعداء الله آولا قبل كل شيءء وثانيًا اعداء لناء وأفعالهم بالمسلمین سابقًا ولاحقًا وإلى الیوم 
تدل على ذلك وعلى شدة عداوتهم للمسلمین؛ فلا يجوز أن ُسلّم علیھمء ولكن إذا سلّموا 

EN TT 

ماذا نقول » قال النبي بل لٹا «إذا سَلموا علیکم فقولوا: وَعَلیکم» فقط لا ترد على هذا؛ 
لماذا؛ لأنهم في عهد الرسول با کانوا یسلمون على المسلمین لکن سلام خبیث یقولون: 
السام علیکم؛ يعني: الموت ۰ فمن یسمعهم یظن أنهم یقولون: السلام علیکم. وهم 
یقولون: السام علیکم -يعني: الموت- فانظر إلى العداوة حتی في التحية؛ لذا قال النبي کف 
«قولوا: وعلیکم». فقط فان کانوا قد قالوا: السام فعلیهم» وان کانوا قد قالوا: السلام 
فعليهم» وهذا من العدل؛ لان اللہ قال: وإذا حينم بتي قوس ینا از ربوم 4 
]. هذا عدل. ولهذا قال بعض العلماء: إذا قال الکافر: السلام عليك ۔باللام 
الواضحة- فقل: عليك السلام؛ لأنه زال الأمر الذي بنى عليه الرسول ية قوله: «قولوا: 
وعلیکم» كما في حديث ابن عمر في البخاري أنهم یقولون: السام یک قد سو 








)4 أخرجه البخاري (۳۰۵۳) ومسلم (۱۱۳۷) من حديث ابن عباس ظط ۔ 


ود و وهذه علة واضحة؛ لأن السبب أننا نقول: وعلیکم؛ 7 یقولون: 
ہو > آما إذا قالوا السلام صراحة فنقول: وعلیکم السلام؛ لأن أقوم الناس بالعدل 
هم المسلمون - والحمد لله - فإذا قالوا: السلام علیکم. نقول: وعلیکم السلام. وان قالوا: 
املا وسهلا. فقل: آملا وسهلا: وان قالوا: مرحبًا. فقل: مرحبّا. فنعطيهم مثل ما یعطوننا. 

لکن قد آشکل على بعض الناس الآن آننا ابتلینا بقوم من الکفار یکونون رؤساء في 
بعض الشرکات فیدخل المسلم على مکتب الرئیس رئيس الشركة وهو يهودي أو نصراني 
فماذا یقول؟ 

نقول: يسلم» ویقول: السلام فقط » وينوي بذلك أنه السلام عليه هو -على المسلّم-؛ 
لانك إذا حذفت المتعلق فلا یدری لمن هذا السلام؛ وهذا إذا خفت من شرو آما إذالم 
تخف من شره وأنه رجل لا يبالي سلمت أم ۸ تسلم فادخل لقضاء مصلحتك منه بدون 
سلام؛ لأن الرسول عليه الصلاة والسلام قال: «لا تَبْدَءُوا اليهود وَالنْصَاری بالسّلام»» لکن 
إذا خفت من شَرّو فنقول: السلام. فقط 

واختلف العلماء 22 هل يجوز أن نبدأهم بغیر السلام مثل مرحبّا أهااء وسهلا..: 
فمنهم من قال: لا بأس به تأليفاء لاسیما إن خاف منه أو لم يأمن شره» وسنهم من قال: لا؛ 
لان ذلك فيه تعظیم له والانسان في هذه الحال - مرحبّاء أملا.. وما آشبه ذلك - ینظر ما 
تقتضیه الحاجة أو المصلحة. 

دص 
م قال الامام التروي كتانه: 
(۵) باب امْبَابٍ الام لی الان 

من ال مسيم ات ۱ ۱ 

۶ -(۲۱۹۸) دتا بی بن یی أ خرن میم ن ساره عَنْ ثابت لاني عَنْ 
انس بن ماب أنَّ رَسُولٌ اللہ وی عي و۴ 


( سبق تخریجه قريبًا. ۱ 
۲۳( آخرجه مسلم )۲۱٦۷(‏ من حدیث أبي هريرة خلف. 
0 آخرجه البخاري (1۲۷). 





7 رتیه ال نع سا َي شبن سيار يها الوا 

ODT .(-۵‏ دنا خمد بن جعفی دتتا 
شب عَنْ ساره قال: نت اني مع ات لاير سان قلعم وَحَذَّتَ تابث 
گا نيي مح آي َم با ِصِبَْانِ سل علیهم. وَحَدّتَ انس: وا نے تا نشول 
له مر ِصِبْيَانِ فَسَلَمَ مهم 

هذا ایشا من مذي اي أنه كان لمع الغار إذا مر بهم وهذا ين تکارم 
الأخلاق» وین تعلیم الصبیان أيضًاء ففيه فائدتانِ: 

آولا: التواضع وكرم الخلّ. 

والثانی: تعلیم الصبیان للآداب والاخلاق الفاضلة. 

فان قیل: هل يجب على الصبیان رد السلام؟ 

فالجواب: قد يقال بالوؤجوب؛ لا هذا تن نآ وقد يُقَالُ بعديه؛ لأنهم و هن 
لکن لا شنم ما ی ولو انبا لا تجن مف اتب 

ASCE 


سے ۾ 


۰-(۲۱۹۹) خن و كال الْجَحَدَرِي وف بن سيل كلام م عَنْ عبد الوّاحد 
رڈ شی عل وسر رد عن فص مد ید ال حلت زامن : 
موی قال: ستوفت عَبَ امن بن بريد قَال: سوت 7 یقول: قال لي سول الله 

ل: دنک علی آن بز َع الججاب رن تنتیع 0 

(. و یسرم شي ودب ون یں ری 
قال اسخاق: أ خبرناه وقال الآحران: : دكا عبد اله ن إذرٍيس عَن الْحَسَنٍ : ِن عُبَيدِ الله بهَدَا 
الاستاد مثله. 

قال الإمَامُ لو تجنلثه في «شَرْح صَحِبْح منم (۲۱/۱۸): 

قوله: دعن ابن مسعود فا قال رسول الله وك ذنك علي أن يرفع الحجاب وان 
تستمع سوادي حتى أنهاك» السواد بکسر السين المهملة وبالدال» واتفق العلماء على أن 


تاب الک لم کو 


المراد به «السرار» بكسر السين وبالراء المکررة» وهو السر والمسارر. یقال: ساودت 
الرجل مساودة إذا ساررته. قالوا: وهو مأخوذ من إدناء سوادك من سواده عند المساررة 
أي شخصك من شخصه. والسواد اسم لكل شخص. وفیه دليل لجواز اعتماده العلامة في 
الإذن في الدخول. فإذا جعل الأمير والقاضي ونحوهما وغيرهما رفع الستر الذي على بابه 
علامة في الإذن في الدخول عليه للناس عامة أو لطائفة خاصة. أو لشخص. أو جعل علامة 
غير ذلك. جاز اعتمادها والدخول إذا وجدت بغير استگذان» وكذا إذا جعل الر جل ذلك 
علامة بينه وبين خدمه» وممالیکه وكبار آولاده» وأهله» فمتى أرخى حجابه فلا دخول عليه 
إلا باستثذاؤِء فإذا رفعه جاز بلا استئذان. واللہ أعلم. 

ج000 ہے 


ر سر اس 


۷-( ۷ حلت يغبني يع وھ زنب قال تا جو اسان عَنْ 
شام عن آپیه عن میت قالث: : حرجت تك لات ضرب ها سا تو 
تاه کانبات یی فرع لاء جن)» لا خی على من رل ره مر حمر بسن 


۳ سج" ^ a‏ © سس 


لطاب ققال: اسکلا تین لب قاظري کف تَرْجِين؟. قالت: 7 
جع سول الله في بت هی في ا ده عَرْق فَدَحَلَتْء فَقَالَتْ:يَارَ سول الله 


ني رجت َل لیر : کا وَكَذَا. تالث: او لب ری هلق ییوت 
وضعه فقال: «ه قذ ون لک آن حرجي ِحَاجَيكنَ». وَفِي رِوَائَةٍ أبي کر یر 37 رم النسَاءً 
جسمها. دب بکر في حَدِيئه: فقال هشام؛ يَعْني: البَرَاوٌ ۲۱ 

) .)وه بو قرب حَدَنا ابی نی عنکا مق هل او وال وَكَانَتِ امْرَاة 
فرع لاس حِسْمُهَا. قال: :وإ ی 


. .)وی سود بن سی نک َي بن نی عن شام ود 


۸-(. ..) حَدَتََا عبد الْمَلِكِ بن شيپ بن الي حَدَتني ابي عَنْ جدي حَدَكني 





)۱( أخرجه البخاري (۰۱ 1۲). 


ایانس ا جیب 


قبل بن ال من ابن شهاب عَنْ طُروَة نی الي عَنْ عَاَِ 93 اواج سول الو 
کن جن بال بر إلى لتایم. َو صوبد بح وکا م ن لطاب : تقول 
لرسول الله 6: احجب نِسَاءَك. . لم يكن ر سول الیل نج ون نا 
زیخ اي هن اللي ات گنت ار وب ادا هه مد : ألا قد عر َادج 

سَودة. حِرْصًا عَلَى أن بزل الججاب. قَالَتْ ءیش زی الله جات 

) .) کا نژو ا دنوب بن اوی بن تیه کي ن ایح 
عَنِ بْنِ شاب بهذا الإستاد نحوه. 

ان عمرٌ یه ده وحرصه على تج الفتنِ كان ول للر سول اجب 
نساءك؛ يعني : لا يحرج حاية لفراء ش النبي پٹ وتعظیما وتكريمًا له ولكن رسول اللو 
و يا أن ب یی على نساه بأمر م يمه الله به فلم یل حتى ان ال آیة الحجاب. 

فان اي یف ما طلَب مه عم لا لاه یت بقول عمرّء لکن لما كان في 
الحجاب من التضييتٍ على النساء ما كال أحبٌ أن أني الأمر ین ملك الملوك لا 
فانتظر حتى أَنزل الله آية الحجاب. 

أما قول عمر: ألا قد عرفنالك يا سودةٌ. فقذ یقول قائل: إن في هدّا نوعًا مِن سوء 
لادپ ولکن الاعمال بالنيات» فهو لم یرذن يُسِيءَ “إلى سَودة» ولا إلى روج سود 
إل لکن اراد أن يسن شد شدة الحاجة إلى الحجاب. وأن الناس يَعْرفون رجات 
الرسول 6 . 

فلا اشتد الامر لاه قآ الحجاب. وهذه الحادئةٌ حادئةٌ ِن مشاتِ الحوادثِ 


الدالة على تصديقٍ الحدیثِ الصحيح: «واعلم أنّ النصر مع الصبرء وأنَّ الفرجَ مع الکسرب. 


(۱) سل الشیخ تعنة: إذا رأى الإنسان خطأ من امرأة فهل يخبر زوجها به؟ 
فأجاب تنل قائلا: : إنه لمن النصيحة لإخوانك أنك إذا رأيت أهله على ما لا ينبغي أن تخبرہ؛ لان في 
هذا نصيحة له ولأهله» لکن بعض الناس شریر إذا نصحته في أهله اتهمك أنت بهم وفال: آمل لا 
یفعلون هذاء لکن أنت خبیث تلاحقهم؛ وما آشبه ذلك وعلى كل حال ينظر الانسان للم صلحة؛ 
ویجعل المیزان قوله :منکن یمن بال واليوم لاجر فلیقل خر أو لِيضْمْتَ». 
وسئل أيضًا تعثك: هل في قول عمر خليب. هذا معارضة للرسول يك؟. 
026-0 داجن جو ی اه وہ رر 





هده ۱ 


(۸) باب تخریم الْخَلَوَةٍ بلج ال خول عليها. 


قل مش مق ۱ 

۹ -(۲۱۷۱) حَدَلن یبن ی وَء بسن حجر قال يَحْیَی: أَخْبَرَنَا وَقَال ان 
حجر: سو مس َن اي الزيْر ڪن جاب ح لاطبا رن عزبه 
الا: دتا هي بت ابو لین ججابں ال ال مئول اله : «آلا لا بيت رل 
عند انرب ب» إلا آن کون تاا و عم 

۳۰ -(۲۱۷۷) نکن یبال اح وح دتا محمد بن رمح آخبرتا 
لب من ی بن آي خیم من يف نب اير سول الله ی ال 


اک والدخوا لَ عَلَى النساء». قال رجل من الانضار: يا سول الله رت الْحَمْوَ؟ قال: 
س 7 ل 


«الْحَمُو الْمَوْتٌ 

(. )نب ارب نوف عنعنر لحار ی 
عد وحَيْوَة نی شرح وير أذ اي بيب حَدُْهُ بهذا وله 

٠ .(-۱‏ وحلتي أَبُوالطار. بر ابن وه قال: شوت ال زب یی 
نوخ الزّوجء وما هه ین آارب لو ان الم وو 

9 قوله كلله: : اکم والدخول» . هذه صيغة تحذیر والمرادٌ بالنساء هنا: النساء غير 
المحارمء أما انس المحارمٌ فلا محظور في الدخول عَليهن. 

۵ وقوله: افقال رجلّ: أفرأيت الحَمُوَ؟». والحمو: هم آفارب الزوج كأخيه. 
وعمّه. وخاله» وما أشبّه ذَلِك. 

2 وقوله ككِ: «الحَمُو الموت». هذه العبارةٌ معناها التحذي» أو المبالغة 


بالتحذیر؛ ؛ يعني : : كما تخد من الموتِ فاخدّر من الحَمْوء والموثٌ لا يَحْدَ تر الانسان 





( آخرجه عبد بن حميد (1۳۱). 
() آخرجه البخاري (۵۲۳۲). 


فقط منه» بل یَفْرّ منه» قال تعالى: ETE‏ ملقیکم 4 
ا فكأنه 924 بالغ في التحذير من الحَمْوٍ؛ لان الحَمْوَّيَدْحُلُ اليك ولا 
یسکره احد؛ لأنه قريبٌ؛ ولان الْحَمُو قد قد یکو معٌ الزوج في بیته» وقد يَكُون شريكًا 
ا اج وو وت یبای ا تی 
فرب أن يُحدَرَ الرسول 06[ من ذلك؛ لان خطره عظیمٌّء ولا نیو 

a‏ : إن بعص الناس -والعیاذ باللہ- قد یج بامرأةٍ آبیەء وهي مَخْرّمٌ له ومع 
ذلك لا یبای فکیف لا به جر الانسان بزوجة أخيه؟! لهذا یج الحذرٌ من الکنو. 

ولکن كيف التخلص من آخ الزوج الذي یک معه في البيت؟: 

الجوات: أنه يَچبُ أن ید حاجرًا بین زوجتە وبين أخيه أو قريبه؛ يَعْيِي: تقد 
با یکون عقفولا» ویکون مفتاخه مع الزوج» أو ما أشبه ذلك. 

فإن قلت: رما ید هذا القريبُ من اباب الآخر فما هو الجوابُ؟ 

الجوات: ان لا تفت له إذا اد من الباب الثاني الذي يُذخل على النساء. 

فان قال قائل: هذا يُوجِبُ التقاطع بين الاارپ. وان آخا الزوج یت يَفْضَبُ 
وقول“ لماذا لات تق بي فما الجوات؟ 

الجواب: إنه إذا حصّل التقاطعٌ لطاعة الله ورسوله هة لک لیس انه نو 
ف لن نهدا ع ل رک ی ما و عام مک تدم رمک جح ا غاية 
او وبلخا قنك وی تشر فلا تطعهماه فأنا إذا أَمْتُ طلَمْت اللہ لا يهني إذا کان هو 

يريد أن یط الصلة بيني وبينه فَلْيَمَطَعْهاء ؛ أما ان اقم لأمر تی عنه الشرغ من أجل 
مراعاة هذا الرجلِ: وان ی على هلي وعل فراشي فهنا لور با 

وتا من هذا الحدیثِ: أن رضاع الكبير »لاله لو کان له تأثيرٌ لاش تد 
النبي ككل إليه بان تر ضع الزوجة الحَمْىٌ أو إذا ل يُمْكِنْ فترضعه أمّها؛ لیکون أخا لهاه 
فلما م یز دای إلى ذلك غلم أله لا ر لرضاع الكبير. 

فاذا قال قائل : ما قولكم فیما لو آزضعّت ضَعَتْ المرأةٌ زوجها هل يحرم علیها؟ 
"" الجوات: لاه لأجل أنه الزوجٌ فهو قد رضع من لبن نفسه؛ فكيف يصير ولد نفیه 

من الرضاع؟! والغريبٌ أن المشهور عند النساء الآن أن السراة لو آزضعث زوجّها 
صار حرامًا عليها! 


ا 


ند فال الامام مسلم رن : 

۲-(۷) دنا مَارُون نموف دعب اللو بن وب | أخبَرَنِي عَمْرٌو.ح 
یآ الا خر عبد لون وَفب عن عنرو بن ارب خرن سوا 
خد أن بر خن من بْنَ جح أن َد ال نَعَو بن الْمَاصٍ حد.آن ترا ین 

کي اشم وا یبن مس َل بو بر الصَديقُ: رهي تخ یل تراهم 
َر َك فک بر سول ال وال َع ز لا حيرا . فَقَالَ زملول ال كلة: دن الله 
قد برها من ذَّلِكَ» تم ام رسول الل علی نرق لا یخن رَجْلَ بَعْدَيَوْمِي هَذًَا 
شنیب لا وَمَعَة رَجُل أو اثتان». 

قال الإمَامُ النووي له في «شرح صَحِئْح مُسْلِم) (۱/ ۲۲۲): 

قوله يك لا يدخلن رجل بعد يومي هذا على مغيبة إلا ومعه رجل أو رجلان) المغيبة 
بضم الميم وکسر الغين المعجمة وإسكان الیاء؛ وهي التي غاب عنها زوجها. والمراد: 
غاب زوجها عن منزلهاء سواء غاب عن البلد بأن سافر أو غاب عن المنزل» وان كان في 
البلد. هكذا ذكره القاضي وغيره» وهذا ظاهر متعين. قال القاضي: ودليله هذا الحدیث 
وآن القصة التي قیل الحديث بسببها وأبو بكر #لثغه غائب عن منزله لا عن البلد. والله أعلم. 
ثم إن ظاهر هذا الحديث جواز خلوة الرجلين أو الثلائة بالأجنبية» والمشهور عند أصحابنا 
تحريمه؛ فيتأول الحديث على جماعة يبعد وقوع المواطأة منهم على الفاحشة لصلاحهم» أو 
مروءتهم» أو غير ذلك. وقد أشار القاضي إلى نحو هذا التأويل. 


ےوووے 
نم قال الامام التووي نله 
(۹) باب ینآ سکب لمن ژني حاب بار 
َو مَخْرَم له آن يَمُول قذه فلائة. لینقع ظَنَّ ام به 


٣(- ۲۳‏ ۲۱۷) حبذ الله بن مَْلَمَة بن تب حَدَكنا د : بُنْ سَلَمَة مَنْ ثاب 
لاني عَنْ انس کت إختى مو رورمل ناه ناد 8 
0ھ" . فَقَال: با رَثُولَ الل ن كنت َو لمأن أن ك؟! . فقال 

سول الله لاة: إن الشّيْطَانَيَجْرِي من الانسان يخْرَى الم 


الا و وی 5۵ 


سس ری 


-٤‏ 011700-14 ول ماب رام وب تقو في ان نالا 
آخبرت عبد اراق تا مر تعْر من الزهرِيء عَنْ عَلِي بن خسن عَنْ صي نت َء 
ٹہ :ئ اه َه وه تلا تشه دم نت والقیب. نز م مَعِيَ 
لبقلتي. رکا تنکتها في کر ن رد فر رَجُلان ین الأنصَار لب ری اي 4 

سرعا قال لبي وق «عَلَى رسلگ ّا صف هبنت خی ». فَقَالَا: مسْبْحَانَ الله بَا رول 
اللو . قَالَ: «إنَّ الشیْطَانَ يَجْرِ ري ین الانتان ری لدب وَإني حَشِيتٌ خشیت ان یقَذَِ في قلویک) 
شرا او قَالَّ: «مَیْ. 

)...[-۵6٥‏ وَحَدَئبه عبد الله بن عَيْدٍ عبد لخن الرمي آخبرت بو ليان خرن شب 
ن الزمري؛ ابرا علي بن حُسَیْن؛ أ نَّ صَفِيّةٌ َو اي يك آخبرنه: نها جَاءّت إلى الي 
رو فی او نی لود في تن اجر بن رشان کتک قاس ات 
امت نب وَقَامَ ی ل یلها َم ذکر می دیب مغر عبر له قال: قا لب 
م شاوی ینب ریق من وم بكُل: يجري ». 

كان النبي وَل معتکفًا نی المسجد فی رمضان ولا اعتكاف إلا في رمضان ؛ ؛ لأن النبي ل 
لم یعتکف في غير رمضان إلا سنة واحدة فاتته العشر في رمضان فقضاها في شوال» وماعدا 
ذلك فلم یشرع لامته پل أن يعتكفوا في غير رمضانء وإنما کان الاعتکاف من أجل تحری 
ليلة القدرء فقد كان النبي ب يعتكف العشر الأول من رمضان رجاء ليلة القدر» شم 
الأوسطء ثم قيل له: إنها في العشر الأواخر فواظب على الاعتكاف في العشر الأواخر ”. 

وأما حديث عمر: أنه سال النبي ا أنه نذر -أي: : عمر- أن يعتكف ليلة أو ليلتين في 
المسجد الحرام فقال: دون بتذرت"" . فهذا لا يدل على أن الاعتكاف مشروع وإنما يدل 
على وفاء النذر بالاعتکاف» وأنه لیس بمعصية لو أوى بنذره فيه» لکن السّنة أن الاعتکاف 
یکون في رمضان فقط .ون العشر الاواخر منه فقط. ۱ 

والاعتکاف هو: لزوم المسجد في طاعة اللہ لیتفرغ الانسان للعبادة» ولیس لغیر ذلك . 
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(۱) آخرجه البخاري (۳۵ ۲۰ 
(٢‏ آخرجه البخاري (۲۷ ۰ء ومسلم (۱۱۱۷) من حدیث أبي سعيد الخدري علته. 
(۳( أخرجه البخاري (۳۲ ۰ ومسلم (۱۱۵) من حدیث ابن عمر چننة. 


وتاب الام ۱ ین 


یی 


وفي هذا الحدیث: جاءته صفية -وهو معتکف- لتتحدث إليه -وهى امرأته- ولا باس 
للونسان أن یتحدث إليه أهله وهو معتکف؛ فذلك من الألفة والمحبة والمودة ثم قامت إلى 
بيتها وكان النبي يك خير الناس بأهله كما قال لا: ركم خبرکم لاهو وَأَناخَيِرَكُم 
لی“ فقام معها يشيعها إلى بيته فإذا برجلين من الأنصار یمان فلما رأيا رسول اللہ چ2 
خجلا واستحيياء فأسرعا في مشيهما مشيهماء فقال النبي ككإ: اعَلی رمنلكما -يعني: :لا تشرعا- [با 
صفیة بنت حبی» بنا نا امرأة جاءت لرسول اي الیل محل السكن واسوا۔ 
البيوت» فقالا: سب و ملس ری بیس ۱ 

فقال النبي وكل: ان الشيْطانَ يَجْرِي ین الإنسَانَّ کی الدُم۹ فيصل إلى قلبه وإلى عروقه 
كما أن الم یسر في جع ان كذلك الشيطائ يجرى من ان آم مجرى الم ومجری هذا 
اسم مکان : أى في مکان جریان الدم. وانی خۂ خشیت خشیت أن يقذف في قلوبکما شرا أو قال: شيئًا. 

ففي هذا الحديث دلیل على فواند : 5 ۱ 

منها: حسن خلق النبي یله في معاملته أهلّه. 

ومنها: جواز زيارة المرأة زوجها فی الاعتکاف وأن ذلك لا یبطل الاعتکاف حتی لو 
فرض أنه تلذذ بالنظر إليها وما أشبه ذلك فإنه لا يضر ؛ لأن الله إنما ہی عن مباشرة النساء 
في الاعتكاف. 

ومنها: اا ل 
انف ۱ 

ومنها: أنه ينبغى للإنسان أن يزيل أسباب الوساوس من القلوب. فمثلا: إذا خشی أن أحدًا 
يظن به شرا فإنه يجب عليه أن يزيل ذلك عنه ویخ, ه بالواقع حتى لا يحدث في قلبه شيء. 

ومنها: أنه إذا حدث للإإنسان ما يتعجب من فليقال: ر : سبحان اللہ كما قال ذلك 
الأنصاريان وأقرهما النبي ا 

ومنها: شفقة نيع أمتهء ودرہ انشر عتهم 

تكن هه 


)2030 آخرجه ابن ماجه (۱۹۷۷)ء والحاكم )۱۹۱/٤(‏ من حديث ابن عباس ُء وهو عند ابن حبان في ۱ 
«صحيحهة (/511/1/ الاحسان) من حديث عائشة جشنا. 


ہے شر و کی 
انیا انی یر 


(1٠ ۱‏ تست 

م ال المَامُ مم كنانه: 

۹ -(۲۱۷۹) دا فتيبة بر ن سبد عَنْ مَلِكِ بن نس فی رئ علو عن ناق بسن 
عبد الل بن أي لح ن ب مر موی عقيل بن بِي ایب ان ره عن آي اد الي أ 
سول جايس فی فد الاس معا دی راد تال ان إنَى 
رسو اللہ يل ودب واحد. قَال: وتا علی ر مثول الله هم آخذها لمع رای فرجَةٌ ني 
الْحلقق فجلّس فهاء وکا الَحَرُ ز: لش علق ره لاٹ انبر کید لقع ول 
له َال : آل : خيرم عن ار الَكاَ؟ أما اَحَدُ مم زی نی الله ان راا اد 


0 


وس 6 س وم هم 


تج تيا ل ون لأر ازم دہ 

3 .) ول خن لمیر حَدَتتَا عبد الصَّمَّد جھے وم 3 
نی ٍنخاق بْنُمْصُورء أَخبرنا بان حنکا أبن ال جَمِيعَا دنا يَحيَى بن ابي 
کیره مساق نب لب اي طَلْحَةَ حَلَكهُ في عاالاماوبوثلهفي الْمَعْتَى. 

في هذا الحديث: أنه يبي للإنسانٍ أن يع حيث ينهي به المجلسٌ مالم يكن هناك مجلس 

کڈ لەہ کان يَكُونَالرجلُ من كبار الوم امد له من في صدر المجلس فلا بأ اط 
حتی يصل إلى صدرِ المجلس؛ + ماک كذلك فا َس حيث يهي به المجلس.. 

ولکن لو أن أحدًا من الجالسين ره بمکازہ فهل له أن يَقيل؟. ۱ 

الجواب: : نعم له ذلك. 

وهذا الحديث فيه فوائڈ: منها أن تحية المسجد لا تَحِبُ؛ لان الي يكلم يمر الرجلين 
الذين ة قعد أحدّهُما في الحلْمَةٍ والثاني خلقّها أن يُصَلْياء فدل ذلك على أن تحية المسجدٍ لا 
تبه على أنه في الاستدلالٍ على هذا الوجو شي؟ من النظر؛ لأنه قد یقال: إنہما صَلَّيا شم 
أقبلاء أو اہم لا ثم ابوا وهذا احتمال يُوهِنُ الاستدلال الذي ذَكَرْتُ. 

وقد یال : لعل ال تا علم أنهما في حال لا یمک أن يُصَنُوا فيها کان لایکُونوا على 
طهارة مثلاء والمعروف عند العلماء أنه إذا وجد الاحتمال بطل الاستدلال. ۱ 


,)17( أخرجه البخاري‎ )١( 


۸ ۱ کاب السّلام رم 

ومن فوا هذا الحدیث: جواز الجلوس في الحلْقَةٍ إذا وَجَد مكانًا لا يُضَيْقُ؛ لان اي 
E:‏ قڑ هذا الرجل؛ بل قال: إن الله آواه» وأما لعن الجالس في وسط الحلقة() فهذا في غير 
ذلك فيما إذا كان فيه ضررٌ على لحم أو تقدّم هو وصار بين الجالسين وبين المتکلّم. 

وني هذا الحديثٍ أيضًا من الفوائد: (ثبات استحياء الله تل والدلیل: «فاسكَحيا ال منه». 
وكذلك قوله تعالى: «# له ینتم أن یرب موه مارب € ۱۰590 

ولكن هل تَقَولُ: ل aS‏ 

الجواب: لا؛ لان الله يقولٌ: لس گنر شوه ی وهو یلیر ©4 ا:٠‏ 
ومعلومٌ أن استحياء المخلوق عبارة عن انقعال تفي يُوحبٌ الانكماش وعدم لادم 
وهذا لا ینکن أن سر به استحیاۂ اللہ؛ لان الله تعالى يَقُولُ: فلس کیو کی 2 وهو 
ال اليد ©). 

ومن فوائدٍ الحديث: إثباتٌ إيواء اللہ وهو من صفاته الفعلية؛ لقوله: «آما الخ فآوى 
فآواه الله». . ولا شك أن الصفاتِ الفعلية ابا لهو وأن ین كماله أن یو فلا لما ری 
كيف یرید ومتی یرید فهو فعال لما يُرِيدُ في أيّ وقتِ وعل أي كلق وهذا من کاله 
خلافا لأهل التعطيل الذين قالوا : إن إثباتَ صفاتٍ الأفعالِ نقص في حى الخالق, وعلَّلوا 
ذلك بأن الحوادتٌ لا تة تقوم إلا بحادث. 

وبوجه آخر قالوا: هذه الافعال إن كانت كمال فانتفاژها عنه قبل وجودها نقصٌء وان 
كان انتفاژها کمالا فوجودُها نقص. 

فتقول: هي كمال في وقيها وعنة وجود سببها؛ ولهذا تَقُولُ: هذه الأفعال مقرونةٌ 
بالحکمق فلا تَكُونُ موجودة إلا حيث اقتَضَيْها الحکمة وبپذا تکون كمالاء ومن المعلوم 
أن من لا يَفْعَلُ ناقصٌء وأن الا كاملٌ. ۱ 





۱0( أخرجه أبو داود (٦۸۲٥)ء‏ والترمذي (۳٥۲۷)ء‏ وأحمد (٥/۳۹۸ء ۰٠‏ ۰ والحاكم /٤(‏ ۲۸۱)» 
وغيرهم من حديث حذيفة يغه قال: : لعن ر سول اللو يل مَنْ جس وَسْط الحَلْقَةِ. 
وني إسناده انقطاع بين أبي مجلز وحذيفة؛ فانه | يسمع منه. 
وقال الإمام الخطابي تناه في تفسير هذا الحديث: «هذا يتأول فیمن يأني حلقة قوم» فيتخطى رقایهم 
ويقعد وسطهاء ولا يقعد حيث ينتهي به المجلس فلعن للاذی وقد يكون في ذلك إنه إذا قعد وسط 
الحلقة حال بين الوجوه فحجب بعضهم عن بعضء فيتضر رون بمكانه وبمقعده هناك اھ 





ومن فوائدٍ هذا الحدیث أيضا: إلقاۂ المسألةٍ على الطلبة؛ لقوليه: دالا أببكم». ولا 
َقُولُ الانسان: ما دنت لم شال فلا عرص العلم. بل تَقُولُ: اغرض العلم وان م تُُسْأَل؛ٍ لان 


في ذلك نشرا للعلم 
28C‏ 
e‏ مق اوک ےب 
7 قال الإمام النووي جاثه: 
(۱۱) باب تخریم إِقَاَة الانضان من تضعه الماح الذي سبق اليه 
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4 رھ شر قد نو 
نم قال الإمام مسيم 5 لنّہُ: 


۷-(۲۱۷۷) وت تي بن توب تا یت اح وَحَدتي محمد ن نج بن 


الْمهاجر؛ أخبرٌ 0ئ عَنِ ابن عُمَرَ ءَ عن النبيّ يلل قال: ولا يمين 4 دک 


الرَجُل ین جیهم سم ب فیه» 


کر و هه ره 


۸-(. .تین خی > اڈ لبن برح اتابن ي دا 
أبي اح دتا زر بن زب خفن یی سور القطان- .ح اکتا ان الملَنی: خلت 
دوبن العم لمن یبد ید اللو ح وحن أو بر ب أبي شیة-وللفظ 


۔ و ی 


له- خدتنا ند نف وی ام و نو یلو عن ایو عن اي صر 


عَن اي ب قال: اميم جرج ین ْ مقمّده مَقمّیی نمی نس ف ولک تقو اوت موا 
). جح و ال بيع واب کال الا: لاح ربج تیب 


سس سس رہ 


خیب حدتتا ر روح. REA‏ و عبد الرْرَاق کلاه) 2 صن این جرج ٤ح‏ 
ین ری حا اي فد أخير را لضکاك جني : و خی كله عن نا 
ڪن ان من من ال ی جل عبت لس وَلَمْيذْكرُوا في الحَدِیث: درکن تخو 4 
وَتوَسّعوا». ورد في خی ان جرج قلت : في یوم الجْمُعَةقَال: : في یوم لمعو وغیرها. 

۹۔3( .هو بخ آي هيحد بد ال ن تمر عن لخي عن 
سال عن ابن ن مره نيال «لَايُقِيمَنٌ آحد کم اہ وش في بجي .وکان 
ان ععر إا َم رمع ی لش فد 

J‏ ئ ى أَخْبْرَنَاعَبْدٌ اراق أ حبرا مَعْمَر بهذا الامتتاد مِلله. 


اس 


)۱( آخرجه اليخاري (۱۹ 1۲). 


تاب الکلار کی ا 
۰-(۲۱۷۸) وَحَدَكَنَا سَلَمَةٌ ده بن بيب دنا اسن بن رن ا تتفم ری 
بن يي ال نأي لته عن جاپر عنام ال دایمن حدم آخاه یوم 
ال ت نَم یحالف إلى م َقموو بقع فيو وَلَكِنْ يقو ل: افسَحُوا». 
ر سس 


۳۰ -(۲۱۷۸) وت ممه ب بن بیب: حَدَّا اْحَسَنُ مين حلتا یل -وَمُوَ 


ابن یبد يد الله- عَنْ اي ابر ره عن جاب عن الي پ8 قَالَ: الا شیم اد حَدَكُمْ آخاه یوم 
ی ؛ تم بالف لی مفمی عد فيو ول ول افْسَحُوا». 


قال الم اي تفه في «شرح صَحِبْح مُسْلِما (۲۲۹/۱): 
. قوله گلا ١لا‏ یقیمن أحدكم الرجل من مجلسه ثم یجلس» فيه وني رواية «ولكن تفسحوا 
وتوسعوا» وني رواية: «وکان ابن عمر إذا قام له رجل عن مجلسه لم یجلس فیه» هذا النهي 
للتحريم» فمن سبق إلى موضع مباح في المسجد وغیره يوم الجمعة أو غيره لصلاو أو غيرها فهو 
أحق به» ويحرم على غيره إقامته لهذا الحدیث: إلا أن أصحابنا استثنوا منه ما إذا ألف من 
المسیجد موضعا يفتي فيه أو يقرأ قرآنا أوغيره من العلوم الشرعية: فهو أحق به وإذا حضر م 
يكن لغیرہ أن يقعد فيه. . وفي معناه من سبق إلى موضع من الشوارع ومقاعد الأسواق لمعاملة. 

_. وأما قوله: : «وکان ابن عمر إذا قام له رجل عن مجلسه لم يجلس فيه فهذا ورع منه» 
ولیس سر مہ کرک نان شاف کو عنهلوجهین: أحدهما أنه ريما استحى منه 
إنسان فقام له من مجلسه من غير طيب قلبه» فسد ابن عمر الباب لیسلم من هذا. والشاني أن 
الإيثار ہالقرب مكروه أو خلاف الأول» فکان ابن عمر يمتنع من ذلك لثلا برتکب أحد بسببه 
مکروهاء أو حلاف الأولى بأن پتأخر عن موضعه من الصف الأول ویؤثرہ به وشبه ذلك. قال 
أصحانا: : وإنما يحمد الایثار بحظوظ اللفوس وأمور الدنیا دون القرب والله أعلم. اه 

وده 


ال مشیم مه ۱ 

ی سے رح و ر أي 
)وت يبن وی خر بو را وقال فتسة فتسية : ابماحخدتاعد 
الَزیز ی ابن و لام عنم عن یٹ عم بي رنه ڈو سول الله يلل 


ال ذا ام دک . في حَدِيثِ أبي عون دمَنْ قَامَ مِنْ ۶ : یه نم جع وحن بوه. 


نم ال امام اي ناث في «شَرْح صَحِيْح من م» (۱۸/ ۲۳۲): 

قوله عَكِنةِ: امن قام من مجلسه ثم رجع إليه لهو یق به» قال أصحابنا: هذا الحدیث 
فيمن جلس في موضع من المسجد أو غيره لصلاة مثلاء ثم فارقه ليعود بأن فارقه ليتوضاً أو 
يقضي شغلا يسيرًا ثم يعود لم يبطل اختصاصه بل إذا رجع فهو أحق به في تلك الصلاةء فان 
كان قد قعد فيه غيره فله أن یقیمه وعل القاعد أن يفارقه لهذا الحديث. . هذا هو البصحيح' 
عند أصحابناء وأنه يجب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع الأول. قال بعض العلماء: هذا. 
مستحب. ولا یجب. وهو مذهب مالك والصواب الأول. قال أصحابنا: ولا فرق بين أن 
يقوم منه» ويترك فيه سجادة ونحوها آم لا فهذا أحق به في الحالين. قال أصحابنا: وإنما 
یکون أحق به في تلك الصلاة وحدها دون غيرهاء والڈ اعلم. اھ ۱ 


88ے 
قل الخ ره كت 
۱ (۱۳ باب مع الْمُكَنِّ مِنَّ ال خول عَلَى النَّصَاء اجان 0 
قال الام میم وان 


ہے صلل 


٢ر‏ ۰ اعد بو بكر بن آيي هبو کربب الا: ےکنا وک ےتک 
إِْحَاق بن إبرایم حبرا جَريرٌ .ج دتا ابو ریب لک ابو ماو كُلهُمْ ن مشام. : 


سر ©« سے مر 


ح وحن بو ربب اقا لفط اد حَدا ابن بی دحام عن هن ويب 
بت سل عنام 2 لم أن حا كان نا سول اله فی یه ال لخي ام 
جل ی لو آي من نع الله کم الف خدا يت على بن لا 


نها تفیل بأزيع ونر بان قال: قَسَمِعَه رَسُول الله ل فقَالَ: «لا دحل عَؤَْاءِ ليم . 7 
۳۲-(۲۱۸۱) وحدکنا عند بن ميد أ خر لاهن مره ی الزهري عن 
عروق عَنْ عَالشة قالث: :لعل اي کو تا ن ل 
الإربة -قال- دحل الي بت َهُوَ ند عضي ايو رو ینت اضر ال نا اکٹ 
۳ فقال ای يكللة: لا آزی مَذَايَئْرفُ مَامَامُنَا لا 


بت ماع ر 


يَدخَلن مکی . قالت. ان می 





(0)أخرجه البخاري (۵۸۸۷). 





1 1 دک اع تع دب ؛ لک و اف عن چام 
وني آي نآ ہز کی بر َالَت: تَرَوّجَنِي الزبيْرٌ وَمَا له في الازض من مال ولا 


لول ولا شىء غیر فریو-َالث- فکنث آخیف رہ فب موتك اسوه وق 
وی لتاضحه رالفه وسقي اء وخر غربه امن وم ان تا بل وکان 
۰ بخ لي جارات یضار وف ین صق اک وکت ل الى ين رض ژر 
٠‏ التي أفطمة سول الله ولا عَلی اي وَفی عَلی ُلك زمتخ -َالتْ- فَجذث َو وی 
0 على آي قث وول الله امع ق ِن اضعَاِہ اي شم ال لخ لخ 
ا لتخواني له -قال- فَامتحْیيْتٌ وَعَرَفْتُ غَيَرَنَكَ فَقَالَ: وَاللّو لَحَمْلَكِ النّوّى عَلَى 
0 یبد ین ويك مه . ال ی ازمل إِنَىَ أبو بكر ند یلق بځاوم كي 
ياس لسکا ضفتني 
۳۰( اک محمد ب بر علکا عم ِن رن هَن یوب من ان آمي 
مُليِكَة: أن اء قالن: كُنْتُ ساسا ر الہ وکا 4 قرش ونت اسوه سه فلم 
يكن ین دة یمد ی ین یب ياس لس کت آختش وم علو وأسطُومشة. 
ال َم نها اب حَاِمًا جاه لي بل سي ی قاطا عَاوما. ال كفتتي سياس ة لس 
عل ترک جات بقل :يا آم عبد دزي وبل ققرت آن ی فی فطل 
داركٍ. قَالت: ني رضت لق کہ َال َاطلْبْ لول ر شاهد قاي 
فقال: یا اي رجل یر آرذث آن بیع في ظیل دار . فقالت: مَا ما لَك بِالْمَدِينَة إلا 
داري؟ ال ها لیر الك ن نتم جايح کان ی لی آن كسب یه مت 
الجَارِيَة فَدحَل عَلَىّ الزيز وَلَمَنها في خجخري. فقال: يها لي. قالّث: إني قَد تَصَدّقَتٌ بھا. 
في هذا الحديث فوائد : 
منها: أنه فيه دليلٌ على أن المرأةً مكلّفةٌ بخدمة زوجها في بيتِه؛ لان أسماءً بست أبي 


(۱) أخرجه البخاري (؛ ۵۲۲). 


بكر اشا ت تقول: رد بت رش رتم قرب وش ريت 
تخب خر لھا جارات لها من الأنصار. 
وفيه دليل: على أن تقدیس العَرْبٍ للمرأۃ الآن وكأنها ملک والرجل كأنه مملوٌ حلاف 
لب التي خی اله البشر عليهاء وخلاف مدي المسلمينٌ؛ ولذلك تج بع 
المستغربينَ الآن قد انحطث آخلاقهم بالنسبة لنسائهم؛ حتى كانت المراةٌ هي التي تأمر 
الزوج وهذا لیس بصحيح, بل یرما أن تأر تمر بأمر زوجها. 
ونقول بالنسبة للفرس؛ عندناالآن السيارة. فإذا دَحَلَتْ في البيتٍ وقال: تَظفِيها تتظفْها. 
وعلى کل حال تون ما جری به العرف فلا باس أن تفعله بأمر زوجها ولكن إذا جرّى 
ET‏ هو المشکل؛ لأننا الآن كثيرٌ مثا يعلد الضرب في 
يس المرأق فاخشی غدًا أن يأِي العرف الذي به تقو المرأةٌ للرجل: : افعل كذا وکذا؛ هذه 
د ےت کت : ایال فرشو رج عل السا بسا 
فصل الله بعص ہے علی عل بعض € الكقة: ۰ فهو القوام والمراة ليست قوامت والمرأةٌ راعية؛ أو 
مرعية» والرجلٌ هو لرايي علیها. 
چج یر می : توا ضع النبي يله ورحمته اتی حیث انا البعيرٌ لبنت 
يقه اه وهو أبو بكر کلت 
تو على صیانة أسماء بنتِ أبي بكر لح زوجهاء وغَيرتها عليه حي ت أنهام 
ترکب؛ لأنها ذگرت غیرةً زوجها الزبير بن العوام «بلنته. 
| وفيه دليل: عل أن المرة نت وجها بما حصل لهاء وهذا والحمة لہ وإن ل ین ۵ 
قيمة بالنسبة لاستتباطنا من الحدیث؛ لان کل مرو تون مع زوجها تاه الحبٌ فإنها 
سوف تفص عليه ما جَرى لها ويقصٌ عليها ما ری له. 
ال الحافظ في «الفتح» (۹/ ۳۲۳): 0 
© قولّه: «والله لحملك وی على راك كان أشد علي من ركوبك معه؛ . کذا للاکشر 
وفي رواية السَرَخیی ی: كان أشدٌ عليكن. . وسقطت هذه اللفظة من رواية مسلم» ووجة . 
فاص اي أشار اکتا ال نتم کر ار شال 
انا اث امه فهي في تلك الحا لايل له تزويجها أن دو كانت خاليةً من الزوج» 
وجواز أن یم لها ما وقع لزينبِ ۶ بنتٍ جحش بعيدٌ جذا؛ لأنه يَِيدُ عليه لزومٌ فراقِه لاختهاه 





ما بقي إلا احتمالٌ أن ی لھا من بعض الرجال مزاحة بغيرٍ قصيء وأن کف منها حال 
السير ما لا ريد انکشاقّه ونحو ذلك وهذا كله خف مما تحقّق من تبذلها ومن حمل النّوى 
على رأسها من مكانٍ بعيل؛ لأنه قد یمس النفس ودناءةٌ همه وقلً الغيرة ولکن كان 
سیب الحامل على الصبر على ذلك شل زوجهاء وأبيها بالجهإد وغيره ممايأَژُھم به 
النبي يي ويقمُهم فيه وكانوا لا عون للقيام بأمور البيتء بان يتَعاطُوا ذلك بأنفيهم» 
ولضيتٍ ما بأيديهم على استخدام من و بذلك عنهم.ام 
هنا الزبيرٌ حولت يَقَولٌ: إن لك وی اش من أن تي معه» وذلك بالنسبة إلى ابتذالی 
ہو وانحطاط یں مان وی آشد من الرکوب مدا اناس: لو 
ركبت معه ما صار مث ما لو حلت لوی» بل قد کون رکوٹھا مع الب منة منقبة لها وشرفا 
فكأنه ل لو ربت معه ما أثر ذلك علع شيئًا؛ لأنه إذا م يور حملّكِ انی فه ذا من باب 
ا ھر سے 

وفيه أيضًا : دلیل على جواز استخدام الخادم» لکن إذا فش را و ولهذا قالت 
أسماء: فكأنما أعتقنى. 


88 


ل 
۸ 


م ال الامام التَوَوِيّ اه: 
(۱۵) با باب تخریم مُنَاجَاۃ الاشَْيْنِ ذُونَ الثالث لث بفیر رد 
م ال الم میم ۱ 
۳۹ (۲۱۸۳)ع خی بن تخت رات عَلَى مَلِكِء ن تا عن ان عُمَرَ؛ 
أن رَسُولٌ الله پل قَال: ےو ہہ یت 
) ..)وَحدلتا ابو بکر بنا عَذا محمد ن شر ان تیرح ول ان نس 
حَدتتا آبي رح ول ا ر ید الله بْنُ وید قالا: حَدَنا خی وهو ان 


عام 


مر و ارم 


سعيل - عم دوع فان نح عن الي بن سنو ح وکا و 
یموب َال قال: حَدَّكََاسحَ)دٌ عَنْ آبوب. ح وحدکا ابن لمّی» حَدکتا خد بن جَتْفَی 
حدلنا شعمّة شب قال: سَعِعْتُ یوب بْنَ مُوسى کل هَوّلاء عن اف عن ان ره عن ال بذ 





.)1۲۸۸( آخرجه البخاري‎ )١( 





وو ADT I‏ 
لس نع یز ۵ 


بمعتی حَدِيثِ مالك. 


ها 2 


ورد فی بعض ألفاظ الحدیتِ: وین أجل أن ذلك يرنه" ففيه بان العلة. 


۱ 


را و 2 و 


والتتاجي هو التخاطب سراه ومنه قوه تعالى: ودرك من جاپ الطوبالاہن وه 
یچ می .٠٠٢‏ ہی سو زا سس 
وفی المناجاة يقول اللہ -تبارك وتعالى -: # کا لیے اس ہت فلا تنجو بالاثر والعتون 
ومعصيب الرسول رال 
المأذون فیها ما كانت برا وتقوی» والمنهی عنها ما كانت إِثمٌاء وعُدوانًاء ومعصیۂً 
للرسول له فالإثم آن یناجی اثنانِ لفعلهم منكرًاء کان يجان على شرب الخمر أو 
ما آشبه شبه ذلك» والعدوان يجيا على منک متعدٌ لغیره نینج ان على سرقة مال 
ومعصية ُالرسول أن نی مخالفة أمر النبي ل في تنظيم الا سور كالجه اد أو غری 
وَرَیعا تو ل؛ من یتب مناب الرسول َل فانہ یوم مقامه في هذا الباب» فلا ی جّی نان في 
معصية من وَل الامر إذا کان آمزه هذا مما تَجب طاعثه فيه. 


فو 6 اذ ]. المناجاء نوعان: نوغٌ مأذون فیه ونوعٌ منهٌّ عنه. 


ر2 تقو 


2 ثم قال: 9 ورن . البر: معناه الخيرٌ والاحسان كأن يَتَنَاجَى اثنانِ على 
القام بطاعة له لق والتفوى كأن تیان عل تر الحرء. نکن يقي قم مال لان 
القسمة العقلیة ده تقتَضِي أن تَكُونَ المناجاء ‏ 1 ٿه اقسام : آثمة وبابَةٌ والثالث لا آثمة ولا 
بار فالتي ليس فيها !؛ ثم ولا بر فهذه مباحةٌ لا يُؤْمَرٌ بها ولا یی عنهاء لکن إن تضَّمنت بدا 
عرّضًا صارت ین البرٌ؛ وان تضمّنت إثمًا عَرَضًا صارت من الإثم. 

2 ثم قال: ««وائَمُا لزع زره ()4». فأمرّنا ےل بوا وَآشار ال أنه لادان 
ثلاقِيه الا عمًا التَرّمْنا به ین هذا الامر؛ ولهذا قَال: تام تمن 4. 

و لي لین يحورت ال اموا 6». وهذا كان يَفْعَلهِ كي ین 

فقي في عهد الرسول ف فكانوا تابون وي بعشهم إل بعضرء و كلما ای 
7 ل ا : نحن نامر 
عليك" ' فقال الا ل: رک > لیاوا اي: : ليقي الحزدَ في قلوبهم» وقوله تعالى: 





۲ وهي رواية مسلم. 


۳( انظر: «تفسیر الطبري» (۲۸/ ۱۱۰۱۵ واتفسیر الصنعاني» (۲۷۹/۳). 








لويس يِصَارْهِمْ با لاذ اَم 4. يغني: هذا الَناجي حتی وإن كان مؤامرة على ال 
فلن یر رهم إلا بإذن اللہ إذا كان باذن ا فالمزمن يَرْضَى ہما أذن الله به 386. 

د ٹم قال سبجانه: می اتر توق زاره 7 ر سبجانه بأن ول + الله 
۱ یهن تأمز هوّلاء وتناچیهم الإخواينا.. . و یٹ وت يا مي 5 

ری من رای الكريمة کل خرن انا ا حتین لو ک كان 
من سن ميا وب َع الزن ن عل ما قن :قۇ جزبًا يصجبه لسبحظ قھذامن الشنیظان. أما 
لحز الطبيعي الذي اينيك السخط فهذا لیس من الشيطادد فان الرسول وما رفع 
إليه ابنه إبراهيم وهو في النزع قال: یدمع والقلب يرن ولا تقول إلا ما برضي 
الرب» :وإنا بفراقك يا إبراهيم لمعزونون ای ار کین نت ۱ ۱ 

. فالحاصل: نیال همذ الما ر پا واه من أجل بسا 
موس ومن ذلك أيضا ما ي پریه اإشيطان انیم من المرائي المكروهة التي د تمرض الانسیان 
ولهذايِي للإنسان أن یکل . ما آتر به الرسول ول إذا رأى ما یکره ينمل من يساره ثلانّاء 
ویقول: «أعوذ بال من شر الشیطان. ومن شر ما رایث۱ "ء وانِ لا یخلت ت با أحداء وآن‌ینقلب 
ین الجنب الذي كان نائمًا عليه إلى الجنپ الا خر وإذا عادت إليه فَلِيقُم ولوصا ومر 
فإذا فعّل هذا فانہا لا يَضُرَّه مهما کانت» ومهما تكرّرت وكثيرٌ من المرائي المُحزنة نکر على 
الإنسانء جى یَقُولَ القائل: هذه ليست حلمًا ين الشیطانِ بل ھنم رؤیاء وإلا 29 
فإذا حصّل هذا فدواژه ما آمر به النبي 026ا ثم بعد ذلك رو ولا تعود. ۱ ۱ ٦‏ 

. ومن الاپات و دو <أيضًا- نول تمال: ياي الب کے موا كا کیٹا 7 82 
قرا بین تق مورک کو رلک و ک, نے : ات تج ال . أي: ارتم 
مناجاته و الدليل عل قو قوأ: : یمو ہین یدی ون صد ,¥ ولو كانت المناجاة قد 
مضت م1 وخ ح وقوله: 15-7 .يعني: إذا انش مناجاة الرسول که فقدموا 
بين يَدَي نجو اکم صدقة وهذا كان نی أول الأمر؛ 1 ؛ لأنه قد كثرت مناجاة الرسول باه 











(۱) آخرجه البخاري (۱۳۰۳) من حدیث انس طقن . 
0( أخرجه مسلم (۲۲۱۱) من حديث أبي قتادة ليف 
( انظر: البخاري ٩۲(‏ ۲ء ومسلم (۰۲۲۸۱ 1۲ ۲ ... 


دهاز 





حتى جَاء من يناجي الرسول ڳل بصدق؛ يَعني: أنه محتاجج لمناجانه-ومن میک كذلك: لکن 
لمحنتهم للرسزل کل کانوا بون أن یتاجوہ دائمّاه ومعلومٌ ابیز كان كرا کرزیگا نشتجی 
نتم فاد ف وال ان ر مومین الصا ین خر فأترهم إذا دو الما 
مدموا صدقة »و صَدَقَهَ 4. جات مطلقة ‏ بين فتَشْمَلٌ القلیل والكثيرٌ. 

2 ثم قال تعالى: ہك رلک واطهر هر و در > يخن فان تج دوا 
فلاحرج علیکم لان الجزاء هنا مغفرةٌ ور وكلمنا كنان الجزلة متفر ره فتعناه 
حرط سوامدو یل لهذا قر میں في لقن يرون لازت رت لاضن 
تسناد 3 لزت زاین تیان ذو روا مک عم هلوا الى الله کر 5 لم چ4 
:»0۳ آی: ولمغفر ته ور نه+ اسقط هم العواحتذة. نوناک لہ ا 
ُ4 . وهذا الحکم لا غرابة فيه؛ آعني: : سقوط وجوب تفیخ الضدقة لمن ل جو لاہ 
و ور ریو دج بے و 

ہم م مد 5 ئل ی ری نب می 
I‏ یمو الله رتود واه رازه ی». ی : أجفتم انتا بين ټنڌي 
تَجواكُم صدقات؛ فيَكُونَ ذلك شاق لیک لد کو الانساق انا إلى المناخضاق 
وان كانت ليست بالحاجة الضرورية وإلا فان السا اتاج الذي یز مل انشدقة يضف 
والذي ما یر معفو عنه. لکن مع ذلك شی عليهم. فقد لا یکون عند الانسان شيءٌ حاض” 
عند إرادة مناجاة النبيٌّ لا فعفی اللہ عنه؛ ولهذا قال: ہمذ رتضلواواب هیک موأ 
لک 4. يَْني: : فقد عونا عتكتخ وشقط نلاو ۈ ا1 لكلا آنا ہما زمر به ین تحقيقٍ 
از الصلاز وتا الزکاق یواوه وال خر یاون . 

:وهاتان الایتان لیس فیهما ما ْک ال سر هلاسم المتاجاع - 

7۳۳۳9 تد : «إذا كنانوائلاثة فلا اجى 
٦٤ 78020008/0‏ 9 ا 








)0 انظر: «تفسیر الصنعاني (۳/ N‏ مات ۱ء وين کر ۳۷۸/۸ واالدر لور 
.(A€ /۸A)‏ 


ey 


تاب السلا تز 
الثالث؛ فان هذا بمعنى التناجي؛ لأن العلةً واحدة وهي |حزائه. 
فلو اجتمع نان مان بلغو غير عربية» وعنةہما ال لا یرف إلا العربيةء ا 
آحدهما ِحَدّث الآخرٌ باللغة التي لا يَعْرفها الثالث كان هذا بمنزلة المناجاة. 
را OBIE‏ 


نم قال الامام مُسْلِمٌ 5 ند 
)۲۱۸٤(- -۳۷‏ حَدَننا ابو بكر بن يي یه ادن السَرِي قَالَ: تا و الأخوّص؛ 
ن لور ح تربع عزب عفن بن أي يشاقن برامیم رفظ 
زر قال إسحَاق: 3 خبرنا وال الا خَران: تتا بير عن صو من ابي وال عَنْ 
عند الب قال: قال ر سول ال کل «ذا کنشم نة فلایتتاجی نان دو دون الاخر > حتی 


تَحْتَلِطوا باس ین أَجُل نت۱ . 
۳۸-(. وا یخی ب یخی و بکر ن بي کچ ادن لو کربب - 
الط یخی - ال یختی: رنه وقال اروت نت بو شاه عن الأغمَش »عن 


0 شقیق. عَنْ عَبْدٍ الله قَال: قال سول الله 5: ذا كنم تلائ ۰ فلایشاجی انتان دون 
۱ ا فان دك خن 
(...) وَحَدَثتَاہُ ملحا ساق بن رايم يرن عِیسی بن پوس اح وتا ا أبي عُمَرَ 
حدئنا سین »کلام عن الامش بهذاالاستاو. 
تكد 


)١ ۳‏ باب الط ب وَالْمَرَض وَالرْقَى 
4 وال الامام مسلم 5 لم : 


۳۹ -(۲۱۸۰) دح بن يي مر مر الک پھر شس می 
س اراس يل سو 


E e‏ نع رخ 


سیر 


1۹ َا رج اي نا ات : کان دا اتکی ر سول الہ راہ چیْریل ال لئے 
وی زین تفه ومن کر عير ا عم ور کر تي کی 





(۱) آخرجه البخاري (1۲۹۰). 





سر ٩‏ ص IS)‏ ار اج 
السا ا fr‏ 
3 -(۲۱۸۲) خدگتابشر بْنُ هال الصواف حَدَثنَا عبد الوا کت عبد الْعَِیزِ بَنْ 
صُهَیْبِ عَنْ آي نضرةه ن آي وین برل نی الب ول كقَالَ: ارت 
فقال: : النَعَم). . تا ام الله أَقيكَ ین کل شىء يُؤذيكَه ین سر کل فس أو بحاي 


الله يَشْفِيكَ پاسم الله 4 أرقيك. 
۱-(۲۱۸۷) خن محمد بن رایمه حَدَتتًا عَبْدَ الرَراق» ا ومن عم نِم 
قال: مَذا ما دا ابو مُریْرقَ عَنْ رَسُولٍ الله بل کر آحادیت منها وال رَ سول الم ول ئ: 


4 قوله: «العينْ حق). يَعْنّي: أنها أمرٌ ثابثٌ واقع. 

لکن لويأتي إنسانٌ جميلٌ في الوجه أو في العین» أو في الأنفيء أو ما أشبه ذلك فقد 
يُصَابٌ بالعين» ولهذا قَال بعض العلماء: ينبي للإنسانٍ الجمیل ألا يزيد نفسَه جمالاء خومًا 
عليه من العين. ۱ 

وذگر ابن القيم تن فزاد المعاد؛ : أن الرسول َو رأى صبيًا لأحد آقاربه 
وقال: : سودوا وله لثلا يْصِبه الم . 

لو قالوا: إنها الثقرةٌ التي تون في الذقن» أو تَكُونُ عندما يَضْحَكٌ الانسان في الخد 
وهذا يَعْطِي جالا فِيَحْسَى إذا رآه أحدٌ أن يُصِيبّه بالعين. 

الحاصل: أن العين حى لا شك وثابتةٌ ولا أحد يُنْكِرها إطلافًاء ومن أنْكَرَها فانه بذک 
له ما صح عن الرسول بل ویک له أيضًا ما ثبّتَ ثبت في الوقائع السابقة واللاحقة حتى 
یعترف ویقر. 

فإذا قال قائل: هل الإصابة بالعين تكو ورائية؟ 

نقول: نعم قد تکون ورائية وقد تک صاحب العین له أولا 5 کذلك. 

فان قال قائل: ما هي العلامات التي يُعْرَفٌ بها أن الشخص مصابٌ بالعين؟ 





.)0۷:۰( أخرجه البخاري‎ )١( 

)۳( انظر: «زاد المعاد» (۶/ ۱۷۳ وفيه أن هذا من قول عثمان یت وليس من قول النبي يك وهذا الاشر 
ذکره الزمخشري في «الفائق في غريب الحدیث» (۱/ ۲4؟)؛ وذکره الخطابي في «غريب الحدیث؟ 
(۲/ ۵ وذکره ابن الجوزي في اغريب الحدیث» (۱/ ۰6۳۳۷ وانظر : : شرح الستة» (۱۱۱/۱۳) 
للبغوي» و«تفسیر القرطبي» (۳۲۹/۱۱). 





.. الجوابٌ: اہی معروفة سيق ساب موی م ف هتامه فی الرؤياء: وأحيانًا 
إذاكان شديدًا, یخمی عليه یلع وهو مُغمیٰ عليه يقول: فلان وفلان. ایوہ 
الرجل الذی اتا اف قدتَكَلم بكلام مه هذاء مرف أنه امو ۰ 


توچوہے کو کون ۰ سا 
نم لاوما مسلم ار را نی سکیس 
۱۸۸-۲ )ود | ار و در وت 


سم ور رنه 2 


رَاشء قا عَبْالله: 3 خر وال ال ان دنا میم بن راهم قال: حدثا ویب 
َن این اس نآ عَنِ ان عباس تن اي قال: نع و بت 


و سر مق مق سو چرم ےت ۱ سی 9 


و .سس 
۰ (۱۷) باب الشخر. 
ما ره موحس ریہ یر وت ۱ 
1 ۳-(۲۱۸۹) حَدَكنا یو کیب تا ابن ماه سوا مت 


ات تخر سول الله مودي من مود کي ورن با :ليد ن من الاغضم سقالت- 


ی 6ل لل هي رهز نز باعل رک تیآ 
لیلد تھا ول اللو کل م دعام عام قال با اة شرت أن ال اشاي فيا 
اس فيو جامني زجلان دامع ند راي لاغز ون رل قال الذٍي عند 
ريي لي عند رجي أو الي عند رل ون وآیسي: مَاوَجَع الرجل؟ قال: 
مَطبُوبٌ. قال: مَنْ طَبّه؟ قال: لدب الاخصنم. كَال: في آی ی ء؟ قال: و بو 
قال: وجب طَلْعَةذْكَر. قَال: 0 في بفرفي واه كَالَْتْ: اناما سول الل وی 


في اس ین أَضْحَابو م َلَ: ی َا ول ان ما ها نقاعة الحثاء وکا نَخْلَهَا 
ءوس الط ». قالت: فقلث: یا سول الله آفلا خر ره قال: «لاء شا ناد عَامَانِي 


. مير سرهم (۱) 


كرفت أي على لأس کر زب 





)1( أيه ري 4 . 








6ج 2 


790 1-0 بو كوه :حدثنا یامن يشام ناوین عَائشة شاو قللت: 
مر روگ الق ونای آم و گرب ایک یووم يبس ان تا فيسو 
ظ لب رد ری يرف وی ال وات قلت: سول هل 
خرجه جه. وَلَمْ يقل : نا آخرفته ونم یک دا ت بها فَدَهِبتهاا اھ رھ سای ات 
۵ روط ی منم موه نامام رن ول 
اللہ و سجر وأنه سر لبيد ل بن الاممیم؛ رهومن اليهود :وهل الحو حقيقةٌ؛ وله ذا کان 
يل الي اق نه فل اشي وما عله بوڈ هذا عل مال علي من لوحي لا 
حفظًا ولا [بلاغا. 
وقد زعم بعض الناس أن هذا الحديث منكرٌ وأنه ليس بصحيح؛ ' لانه لو ثبت أنه محر 
لصدق قول الظالمين: هو متیر ل8 ۷:901:4:]ء ولکرن رد الأحاديث 
الصحيحة بمثل هذه العلل الباردة لا يَجُورُ؛ لان المشرکین یل ون: إن تبون إلا رجلا 1 
مسحورًا؛ يغني: :ہما جاء به وأما لس الذي یکون هكذا عارضًا ثم بل وضع هذا ليؤّثر 
أي تأثير علي ما يتعلق بالوحي والتبلیغء فإن هذا مک وليس فیه قدخ قي الوسنالق لاق 
اصلهن ولا نی فروعها» فالواجب أن نومی بهذا بان ال ر سول 1660124 سحن وين هذا 
لحم ور یما سه البلا لاي لوحي عند تلقيه حفظه ووعيد ولافي باه ۱ 
.وي الجديثٍ هنا یل الو سول از و کر مت 28 على اشاس شاه 
O‏ و روپ ی ی کی 











وہ ہہ تا ٦‏ ا م 
اومن ذلك أن طالب تو ۱ 
لرنجل ودعوته بل يتصبر حتی ین رین إل لسن 1 دڑھا کیٹ رن كان اس 
بن أن الام سو و جا رھ سک ا 0 اس ا 
۱ فو ی نا 
)۸ 0 5 0, 


2 امم ۶ سے ۳ 
۳ ۶ 


وو ہتفہ 


عن شام ن ی عَن لس ج کت رت 2 مر یت 


فجيء بها إلى ر سول الله ان دك فَقَالَتُ: آرذث ات قال: سَا كان ال 
طك عَلَى له ال أو قَال: «عَلَى». قَالَ: قالوا: آلا تؤه نقتلها؟ قال: «لا». قال: فا زلت 
آغرفها في لَهَوَاتٍ رسول لل و 


مر سے كس مره مم ۳ مر هج عم 


ودنا ارون نع الیل رزخ بن عبات عنتا شنبة -متیفت شام ب ری 
نت نشب مه مُحَذّتُ هو لت مت في لحم نم انث بو رضول الله هة 
بنحو حَدِيتٍ خالد. 


اس هه م 


ك.د 
و ل الإِمَامُ ال النووي نہ : 
)١ 8)‏ باب استخباب ية الْمَريض 


کا 


م ال الامَمُ سلم يذه 


2 وو و 


5 عل ب عزب نکال نهیم قل اف حرا ونال 
وير َالَف - تا خرن متشه كن اي الى ن مسروق» عَنْ عَانشته 


م مه 


قالت: : گان ول الق اشتکی من نان مسح پم نع ال اذوب اباس رب 


لاس واشف أَنتَ ت الشافي لا شِفَاء لا اوك شِفاء لَايُمَاورُ سَمَ)) .هَل مض سول الله 
لذت يد اضعب ما کان ضتع ار بین يدي م قال: :الُم اغْفِرْ 
لي وَاجُعلني مح رف ای . قالّت: عبت أنظرء فَإذَا هو قد قَضى 0 
(. .) لا یخی بی بختی آخبرامُمْح لکت ُو بر : نی و زنب 


1 


الا کر یا و نکن فرح وکا انار 
تتا ابن اي عدي کلام ن شم شعبة.ح وَحَد تتا ابو بر بن أبي شيبة وَابُو بخ رن غ خلاد 


دتا بی -وَهُو القطانٌ- عَنْ سيان گل لا عن الأفعش پاستاو جر ِي 


حدید يث هشیم و وَشَعْبَةَ مَسَحَهُ یو ال رفي خی لور ي مَسَحَة يِه بس ور 
خی یخی عَنْ فيان عن ال غعش قال: لت نت به مَنْصُورًا لاني عَنْ نریم عَنْ 





(۱) آخرجه البخاري .)۲٦۷(‏ 
(۲) آخرجه البخاري (۵7۷۵). 





ص ا 
۶ 3 


ردقل یىی مهام سی 
مسروق عن عَائشَة بنحوه. 
مر ام و سس 4 


۷-(...) وَحَدكتا یبن هرو لتا یو وات من عنصوره عَن إِْرَاهِي مَل 
موق عَنْ عاق أن رَسُول الله وو ان عاد مَريضًا يَقُول: «أذهب الاس رت الئاس 
اشنه آنت الشّافِيء لا اء لا یِاوك شِمَاء لابنایز سق». ۱ ۱ 

۸-(...) وتاه بو بر بْنُ آيي یه وَوُميٌ بن زب قالا: خدتنا رین عَنْ 
منصور عَنْ آيي الضحی عَنْ مَسْرُوقٍه عَنْ عَايِمَة قال: گان سول له إِدَا آئی 
المَرِيضَ یو لَه قال: هب باس رب لاس واشفب نت الشافي لا شِفَاء إلا ِا 
شفاء لا یفادر مَقَ)). وفي رواية أبي بكر : فَدَعَا له وقال: «وانت الشافي». 

(...) حكني الام بن ربا دتا عبد هنن مُوسّی, عَنْ إِسْرَائِيلَ عَنْ 
عنضویه عَنْ تزاهیع وم بن صح من عنروق» عَنْ عَایِشَقَالث: کان سول الا 


ساس 8 4 م a‏ ۴ 2 ۰ اس +4 2 2 
۹--...) وَحَدّثنَا بو کر بْنْ آپي شيب وَابُو کریب -واللفظ لابي کریب- قالا: ركنا 


ال رو ت 


اب نمی نک هام عن أيه عَنْ ما نسوک الله كان برقي هه ال فی: ذب 
انا رٹ الس بيك الشماء لا كاف لا آنت». ۱ 

(...) ول و کرب حت بو أُسَامة. ح ود ساق بن ایم خر بسَى 
ن يُونْسء کلاهع عَنْ هسام بهذا الإستاو یل 

قوله يك: «أذهب الباش». يت : هذا المرض الذي في هذا المريض. 

أ وقوله: «وأنت الشانی». هذا من أسماء الو تعالى: الشانی. وهذا 2 في الأسماء 
التي عُذّت فيما رواه الترمذي وغیزه ین أهل السنن مما يدل على أن عدّھا ليس بمرفوع إلى 
رسول اللہ و . 


(۷ يشير الشيخ نت إلى ما أخرجه الترمذي (۳۵۰۷) وابن حبان (۲۳۸6/ الاحسان) والحاکم 
() والذي فيه تعيين الأسماء الحسنى» وهذا الحديث قال فيه الترمذي: «غريب)» وقال 
الحاكم: «مذا حديث قد خرجاه في الصحيحين» بأسانيد صحيحة دون ذكر الأسامي فيه والعلة فيه 
عندهما: أن الوليد بن مسلم تفرد بسياقته بطوله؛ وذكر الأسامي فيه ول یذکرها غيره. وليس هذا 
بعلة..». قال الحافظ في «الفتح» (۱ ۱ ۲۱۵): الیست العلة عند الشيخين تفرد الوليد فقطءبل 
الاختلاف فيه» والاضطراب» وتدليسه» واحتمال الإدراج»» وقد ضعّف ابن حزم الاحادیث اللواردة في 
سرد الاسماء كما نی «الفتح» (۱ ۸۱ . 





2 وقوله: «لاشفاء إلا شفاؤك»؛ و وع ی دض 
و امو يمك + أن یو الغر ينب E‏ لكات ومد کر ناه ماس ا پت وا 
۹ وقوله: «شفلء اباو ستق) فب أي :لا بزل سا ای یش لاك ی و باه 
وفي هذا الحديث: دليلٌ على .أنه لاب يرط ني الدّعاء عر 09 
علق الي كيلا لا۔ ف ولا فی كر لان ار سول امن عو ثناء إل 
و بدو اضلاة عل ال 4 ھا سو اد ھا O‏ ا 
الد الم ایس إنحسان إلية» وعنادة 0 جر الإنسان على ذلك وربما پیب تب 
عليه أيضًا إدخال السرورعلل المريضء زرا یذ الدعافيكوة لاجر عقن 6 
.+ فيضي لانسان إذا جاه المريشن نالعا أو بغيير سما ورد عن 
A 5‏ 5-586 تن 00 ا 


حووه ۱ ا :5 5 7 : 0 5 ممصا ارت ع 
قال 8 22 5 3 کے E‏ کے وا 
۱ کک RS‏ ی موہ ی001 

۰ (۲۰) باب ند ری یفن ره و : ےت 
مق ات ین کن aT‏ ا ات کا ھت ا 


پ سے 


ود -(۷۸۹۷) بدني و ی گرب کلک مه ل او و عن 


۰ : ا ا نش کی کے 0 
ماس رد نله يد ا نیک 


)0 وسئل الشيخ الشارح 5 99: کے سے ھجت 
1 . ویدیو له بالبركةء وقد ورد في الحديث أن المريض شرب من وضوء النبي ا فما هو القيد في ذلك 
۱ مع العلم بان الحذیث ظاهره توصي بانه يجوز ذلك؟ فاجاب بقوله: لاء فقد ذكرنا آن قصل الؤضوء 
: .. هذاخاض بالرسوك 46؛ لأنه.هو الذي ب بر ك جنار ۰ ولهذاما تيرك الضحابة بآئاز أبي ہکن وعمنا 
وعثمان» وعلي لہ وإنما بآثار النبي يَكدِ. وأما الدعاء فكل مسلم یذعو. ۱ 
لاف اليد ع لجع یال سر المرض» من د ندب ی 
مو یہ وہ بض أن يطلب من أحد الدعاء لهم وخاصة إذا كان هذا لا ر له رجلا صنالگا؟ 
. فأجاب بقوله: لاء لیس هذا بمشروع بل الذي ينبغي للإنسان آلا یطلب من أحد أن يدعو له لک لو 
.. فعل.فلا باس وینبغی كما :قال .شيخ الإسلام می ھی مہو رین سے وت 
....هوء لا أن تنوي مصلحتك أنت؛ لثلا تکون سائلا ومتذللًا لهذا المسئوله.: 1 اانا ا" 
.. وأما الحديث الذي يروّي: أن الرسول ية قال لعمر: سنا با أي داد اون صاع 


دعائك -» فهذا لیس بصحییح. 








سر ا اس ص-ے 


شام بن عرو عَنْ آپیه عَنْ اة ال ان سول الق إِذَا رص أَحَدُ ِن هه نت 
بوداي لو رش ره ريما نہیں رفيو 
TET‏ 
مهب( ,تین بی یحی م غَالَ: نع لي مد جج نزن 
ع اه عرش نا عن ین بو الو : يشي رہ 
کٹ ار راو وس ورجا بر گنها + کی جا ا سس 
7 لین ار لطر وز تزع لا تب نی بردي يمكح وعنتا 
ده و اعد سس ہج مت پھر انتج عاك ی بل وذ و ند وین تمس 
20011 ع وَمجَيَاكيا حقبة بن رمو EE‏ ال ۱ تلاخد اه بو افوس 
۱ 2 5 ۱ ی تخر نهديه. رل 
ینید حدا يها ال ی ِ 07 ا وزیاو؛ 5 
ا کر EINES‏ هو شاه نان بیان 
ند مر تا ١‏ وس له نس دہ ا ال جوع ينل 


وغل سم لوح زامن : اله ية ره لاله را 5 نوه 2 ی 
رحس ر وبا انتخا ب ی یی اة وان 
بد لی م مهم ان : سک لاح مره ايده سای 
با د(۳ ۲ نکر بر بن ی کی م دک لی 002 باز 2 

عند لخن بن سنونآ لد سان كافك نف تفت 701 
ككل لأهل ب و ھن سو ی سنہ 
مس -(...) قتا شتی بن یخی أخبر یم رص میں عو لاشو 
هن ماش قالّث: رخص رول اللہ لی ربز زا نَّ اه بر 
نی من ذواتِ السموم: موی شر یز 

من الحيق. ؛ وفع ذلك شفاه ال ان ج سیوا ليوو ی تن 






















.)٤٤۳۹( آخرجه البخاري‎ )١( 
أخرجه البخاري (01/41). اللا‎ (0 
ا ی‎ ١( أخرجه البخاري (۲۲۷۲): ومسلم‎ 020 


کاب السَلام نف 

نم قال الامام ملم تاه : 

-٤‏ -(۲۱۹۸) لت بو بر بی أ یه ورب رب وان أبي م عُمَر -وَاللفُظ 
لانن يي مُمَر- الوا تساه ھن قب رون سید ۳ سوي نع نع سول 
اللہ ل کان ا اشتکی الا ی نهآ کاٹ یہ رح جر ال اي باض بو 
عَكَدَاوَوَضَعَ فيان ماه بالازض نرق دام ار تا بي بت شی به ۱ 
سَقِيمُنا بافن رب َال ابن آيي شي : «یشقی» . وقال و الُشفَى سینا 

۲۱۹۵۰ بغرن أي یه وو رب وَإِسْحَاق همقل شا 
آنخبرنه وال ابو بکر: و کرنب- الط - دنا مد بن شي عَنْ مشک حَدنا مد 
ن الي عن ان دا نیشن رَس اللہ قل كان يأر با ا ها أن تشترقي من ال ". 

(.. ) لاح بن ان ی ال نيع تا 


مر کم و گے 


0 -(. ..) وحدئنا ابن نت هي عانعن تنیو ن الب من ند لل 
بن شذاپ عَنْ عَايْشَة قالث: کان وال مين آسترقي ی العيْنِ. 


۷-(۲۱۹۱) وحلئتا یی بن یحی با بر عبت عن عاس الأول عَن 
وف ال ڪن نس بن مالك في ای قال: ص في َو وان الم 

۸-(. ..) وَحدکتا بو بر بن أبي ی حکاء یخی بن آم صَنْ سفیان اح وَحَدَئنِي 
یبن خرب. حَدتنا حَمَيد بن عبد لرّحْمَنِ دتا خسن وهو ان من کلام عَنْ 
قایس نتب ندال عن اس ال رخص سول الل لق في الرقية ی ال 
الحمَة وَالتمْلَة . وفي حَدٍ يثِ سيان وف بن عَبْدِ الله بن الحَارِثِ. 

َل ال اَی تن في دح جنع شنم 0۳9۵/۱۸ 

أما الحمة فسبق بيانها في الباب قبله والعين سبق بيانها قبل ذلك وأما «النملة» فبفتح 
النون وإسکان الميم وهي قروح تخرج في الجنب. قال ابن قتيبة وغیره: كانت المجوس 
تزعم أن ولد الرجل من آخته إذا خط على النملة يشفي صاحبها. وني هذه الأحاديث 
استحباب الرقى لهذه العاهات والأدواء» وقد سبق بیان ذلك مبسوطًا والخلاف فيه. 


.)۵۷40( آخرجه البخاري‎ )١( 
.)۵۷۳۸( آخرجه البخاري‎ )۲( 





+ 4۱ 
۳ 
یر 





قولها: ارخص في الرقیة من کل ذي حمة» هي بحاء مهملة مضمومة شم ميم مخففة 
وهي السم؛ ومعناه: أذن في الرقية من کل ذات سم. 

قولها: «قال النبي ية بأصبعه هكذاء ووضع سفيان سبابته بالأرض» ثم رفعها باسم اللہ 
تربة أرضنا بريقة بعضنا ليشفى به سقيمنا بإذن ربنا» قال جمهور العلماء: المراد بأرضنا هنا: 
جملة الأرضء وقيل: أرض المدينة خاصة لبركتها. والريقة أقل من الريق. ومعنى الحديث 
أنه يأخذ من ريق نفسه على أصبعه السبابة ثم يضعها على التراب فيعلق بها منه شيء؛ فيمسح 
به على الموضع الجريح أو العليل» ويقول هذا الكلام في حال المسح. والله أعلم. اه 

قال القاضي: واختلف قول مالك في رقية اليهودي والنصراني المسلم» وبالجواز قال 
الشافعي. ۱ 

قوله: رخص في الرقية من العين والحمة والنملة» ليس معناه تخصیص جوازها هذه 
الثلائة وإنما معناه: سئل عن هذه الثلائة فأذن فيهاء ولو سئل عن غیرها لأذن فیه» وقد أذن 
لغیر هزلاء وقد رقى هو ية في غير هذه الثلاثة. واللہ أعلم. اه 

ATE 
م ال لام سم که‎ 

۲۱۹۷(۹( حكني أو لزبيع سيان نا حَدتتا محمد بن خرب حخدتي ند 
ناو لزي + من الزهري عَنْ هُروَة بن لزتئر ن زنب نت سل عن َم سَلمة 
تج اي پآ سول الو كال جار في بت أ َة زج الي ا رَأَى بوَّجْههَا 
سفعة فقال: ها نظرَة قا نترقوالهاه. یَمُني: بوجُهها صَفْرَة. 

ال الوم لوي تاه في َر صَحِيْح مُنیم» (۲00/۱۵): 

قوله: : «رأی بوجهها سفعة فقال: بها نظرة فاسترقوا لها»؛ يعني: بوجهها صفرة. أما 
«السفعة» فبسينٍ مهملة مفتوحة ثم فاء ساكنة» وقد فسرها فيّ الحديث بالصفرت وقيل: 
سواد. وقال ابن قتيبة: هي لون يخالف لون الوجه. وقيل: أخذة من الشيطان. وهذا 
الحديث مما استدركه الدارقطني على البخاري ومسلم لعلة فيه. قال: رواه عقيل» عن 
الزهري؛ عن عروة مرسلاء وأرسله مالك وغيره من أصحاب يحيى بن سعید. عن سليمان 
بن یسار» عن عروة. قال الدارقطني: وأسنده آبو معاویة ولا یصح. قال: وقال عبد الرحمن 
بن (سحاق» عن الزهري» عن سعيد ول يضع شيئًا. هذا كلام الدارقطني. 


کاب الّلام 





قوله يَللل: «مالي آری أجسام ب: بني أخي ضارعة؟» بالضاد المعجمة؛ آي: : نحيفة» 
والمراد أولاد جعفر طفلئته. اه 


مقا الوم ميم بت 0 

«- -(۲۱۹۸) حلص لن تقر اي حلت و ام عن نجل 
أبن يأبو زره أله سَوع جا نلویو اي هل زو بي رن 
الحیّف وقال لامتاء با شت عمیس: : دما بي أَرَى أَجْسَامَ بجی آخي ضَارعَة د تيم الا 7 
قالت: لا لکن لین تشع إلبهم. . قال: «ارقیهج» . قالت: فعرزضت عَلَيْهِ فقال: اریم 

5١‏ -(۲۱۹۹) وَحَدَئِي مد بن خایم» لا روخ بن بان دق ان ن جرج 
أخبرني أب الزتئر؛ آله یع جَاِ ن لول رخص الي لا في ي َة ال[ 


عمرو. قال او الو : توف جَاہر بن َد لول : لَدَعْتْ رجلامنا عَقَرَبٌ وحن 


جُنُوسٌ مع سول اللہ پل فقال رجل: يا ر مول الله أزقي قال: «من استطاع نکم أن ینفع 
أخاه فلتفعل». 

سس وید سویڈ بن یی | ما سے تک 

غير بر له قال: فقال رَجُل من الوم : أزقيه يار سول الل وم يقل أرقي 

0-۰ اک کی کرای یا ی سید الات تال كارك من 
مت عن أي یا عن اب ال : كان لي ال زقي ین فرب هی رَسُول الله 
لي من الرقی -قال- فأناه فقال : یا ول له تن الى وا آزقي‌ین 
قرب . فقال: من امتتطاع منم آن ینفع أحَاهَُلفمَل». 

(...) وحَدکتاه عفان بنْآبي ی قال: دتتا جَرِير عَنِ الاغعش بهذاالاستار یله 
۳-(. .) حلا ابو ریب حَدکت بو تاوت حَدَّا لافتش, نابي سيان عَنْ 
جاب قال: ھی مو الله ا عن الوك جاء ال عضرو بن حزم ی سول له 8 
لو :یار سول الل إل كات ند رفي رقي ها ین قرب ونك هيت عن ای قال:: 


3 ور +۹ وو 


فَعَرَضومًا عَلَيْه. فقال: هما زی تسه من منتطاع نکم نیع خاه فلینفعه». 


شی ۱ شا 





(۲۲) با وت ده شك 
| له 
£ -(۱۷۰۰) عق الب خی زغب. يني متاو ن صا »عن 


ر 


نارحب جي نآ عن یبن ماك ليم قال: کی سس 


فَقلًا: یا ل سا اعضو لیم لا باس الى ماک 


. عا د 


وا د 


(۲۳) باب جوا خن ال جر عَلَى الرّقيَة بانفزان ولد 


نم تال الإمام ملم كته ۱ 
۵-(۱ ۰ ۰ دنا یخی بن ن بح یخی اي يرن هتم عَنْ آبي بشي عَنْ آبي 
مت وک عن آي سید الذي این تاب سول ال کون سا 
بخی من أَحيَاء المرب قاستضافی هم لم يُضِيفُوهُْ. او :مل فیک رفن سيد ل 
ماف نات ۳7 عم ااه رهبا و الاب د رل تَا 
بحي او ین ال ی آذکر یك يد اتی الب كلف کر دک 
لَهُ. فَقَال: یا سول اللو وَاللّه ا 7 یت ایم َة الکتاب. یسم وَقَالَ: «وْمَا أَدْرَاكَ آنه 


6) e ay 


رل :لوا ارال سهم مَعَكَمْ) 
(. .)لا محمد بن ار وی خرن ی لا قن نت خشد بر بطق 


شع عَنْ ۳ بشر بهذا الاستای وَقَالُ في الحدیت: َمل یف القرآن وَيَجَمَعْ اك 


سے 


ول رارج ظ 


نع هس هن بقل سفن کل 
رل مان مر من : ن ميد سای سن ار تل كا ین کے 





)1( آخرجه البخاري .)۲۲۷٦(‏ 


تاب الک لم ره 


٠ ۰ 


ما كنا نفل تیه رقي فرقاء با ۳ تَحَةٍ الکتاب را قاضطوه غت وسقونا لاه فقلتا: نت 
خی رفي :ما 5-0 : ة الكِتَابٍ. تال: فقلت : نکر وا عثی اني الي 
كن فا نا الي اه فد کرنا ذَلِكَ له. فقال: «ما تا کان بُذربه ها رقیة؟! افیمواه واضربوا لي 


بسهم مَعَكُم). 

ا لد نمی حَدَََا هب بن جرب خدتنا هسام بهذا الإستاد. نحوه 
غَير آنه ال :مام مھا جل یناما کنا ابق 

ويستفاد من هذا الحدیت: أن الفاتحة رقية؛ لان الرسول ل قال: اوَمَا أَدْرَاكَ آنا 
رف أي: يعلمه» فهي رقیة وهي من أعظم ما يُرقى به المرضى لمن قرأها بصدق» ولکن 
هل یقرآها مرة أو ثلانًا أو خسا أو سبعا؟ اختار بعض العلماء أنه يقرأها سبعًا على عدد 
آیاتہاء وقال: نبا إذا قرأت سبع مراتٍ لا يكادٌ يخطٌ القارئ في بُرء المريض» ولكن مع هذا 
نحن نقول: إن الفاتحة سلاحٌ وسيفٌ» والسیف والسلاح بضاربه» رب رجُل معه سیف بتارٌ 
َطّاعٌ لک يده عند حمله ليضرب ها عدوه ترتعش حتى يسقط السیف منه» ويأخذه عدوه 
ول 

وربما سيف شم ليس بار ولاف لكنه في يد قاطع شجاع يقطع به هام عدوه ولا 

فالفاتحة لا شك أنها سلا نارق لكنها تحتاج إلى أمرين» إلى محل فاعل وإلى محل قابل: 

محل فاعلٌ بحيث یکول عند القارئ قوةٌ عظيمةٌ كأنما بُقطٌع المرض بيده من شدة 
انفعاله عند القراءة وتأثره بذلك» ومحل قابل ببحيت يكون المریض عنده إيمان بان ذلك 
سوف ينفعه ويُشفى به بإذن الله. 

وأمّا رجل الذي ليس عنده تلك القوةٌ؛ يعني: رجل فاعل قاری ليس عنده تلك القوةٌ وإنما 
يقول: أنا أجرب وأنظر هل ينفمٌ أو لاء فإن ذلك لا ینفعه ولو قرآها سبعمائة مرة» لماذا؟ 

الجواب: لأنه ليس عنده القوةٌ الفاعلة التي تؤثرٌ فهو كالذي أراد أن يقطعَ رأس عدوه 
بالسيف الباتر القاطع فقلب السيف» هل ينقطع أم لا؟ 

فالحواب: ما ينقطع فلابد من قوق ایشا لابد أن یک و لمح قابا شفعلا مان 
بالقراءةء ما إذا كان غيرٌ قابل فهو ما ینفع؛ ولهذا لو ضربت بالسیف حديدة أو حجرّا ما 
نفع؛ فلابد أن یکون المحل قبلهفذا تخلف الشفاء عن قراءة رجل قار للفاتحق فإننا لا 
نقول: إن العلة في الفا تحة» ولكن العلة في القارئ» أو المقروء عليه أمّا الفاتحةٌ فلا واه ما 


السَلاسی صا | 


یتخلف عنهاه وقد قال ای بك هوم بُذريك أنه رقيةٌ». 

وفيه: دليل على أنه يجورٌ أخذ اليوض على القراءة على المریض؛ لأن النبی يله أقرّهم 

على ذلك» بل قال: اضْرِبُوا لي مَعَكُمْبسَهما وهذا بخلاف ما لو قرأ القارئٌ القرآنَ وأخذ 
لاجر عليه فهذا لا بجوزء والفرق ظاهرٌ؛ لآن الذي يأخدٌ أجرًا على القراءة على المريض 
فيُشْمَى كان نفعه متعديّاء فهو كتعليم القرآنِء ولهذا قال النبي كلذ: أ ی ما أَحَذْتُم مه 
جرا كاب اله ۰ وجعل الب يل القرآنَ عوضًا عن المهر لأن فيه نفعًا متعديّاء فال ر جل 
الذي تزوج المرأةً بما معه من القرآن ۳ عذّمهاء فيكون الأخدٌ هنا على هذا الع الذي 
حصل لبال العوض وأمّا مجرد أن يقرأ الإنسان قرآئا يزعم أنه یتفر به إلى الٹو ويأخدٌ 
ا 

وفيه أيضا: : دلي على ورع الصّحابةِ إلا حيث کفوا عن أخحذٍ هذا الهوض إلا بعد أن 
يسألوا ان كل وهكذا ينبغي للمؤمن أن يتوقتَ فيما يشاك فيه فان هذا من الورع؛ لقول 
النبی يَكل: «مَن ای ی اشبهات انرا ندیه وعزضو" لاسيما في الماکل والمشارب 
التي طیبها من آسباب إجابة الدعوة و خبثها من أسباب رڈ الدعوق فإن النبي یل ذكر 
لرجل بطي السفر شعت َتٌ أغبرٌ يمد يديه إلى السّمای يارب يارب ومطمعه حرام» وملبسه 
حرام وغذي بالحرام ‏ فَالَ: «فنى يُسْتَجَابُ ل . ۱ 

فاحرص -يا خی - على الورع لاسیما في مأكلك ومشريك وملبيك ومنکجك فإن 
الامر خط جدا. 

ولو قال قائل: هل في هذا دلیل على أخذٍ الاجرة على تبلیغ العلم» وذلك لقوله 385: 
«وَاضْرِبُوا لي بِسَهُم؟. 

فالجواب: لاء الرسولٌ لا یأخذُ أجرًا على ابلاغ شرع بل هذا من أجل تطییب قلویهم» 
هذا نظیر قو له: !اڏوا بَوبْصتي عَذِه إلى أبِي جه انون بنج آبي هم" امهنا 





(١)أخرجه‏ البخاري (۵۷۳۷) من حديث ابن عباس غي . 

وی أخرجه البخاري (00417)) ومسلم (۱8۲۵) من حديث سهل بن سعد الساعدي فالط.. 
(۲) آخرجه البخاري (۵۲) ومسلم )۱٥۹۹(‏ من حدیث النعمان بن بشیر طط . 

)٤(‏ آخرجه مسلم (۷۸) من حديث أبي هريرة فلۓ. 

)20 آخرجه البخاري (۳۷۳)» ومسلم (067) من حديث عائشة «مفا. 


تاب الکلار 





من خسن خاي لرسول ل لأجل تطییبالقلب, وهذا -أيضًا- نظير قوله لما رأى البرمة على 
التارء لما قالوا: : هذا الحم تصدّق به علبربرةهقال: «هو لها دق وک مٹھا َد . 

والرسول ہي كان يفعل هذا أحیائاء وليس هذا من السوال المذموم ؛ لأن هذا لمصلحة 
الغير» فإني أجزم جزمًا أنه لو قال الرسول لأحيكم: :اضرب لي معك من طعايك يِسَهْمء أن 
هذا شرت وانشراحٌ للصدر والكل يفرح بہذاء وهذا لمصلحة المستولِ لا لمصلحة لاله 
ومن أجل هذا المعنی قال شيخ الإسلام تتدلثة: إن الانسان إذا طلب الدُعاء من أخيه فينبغي 
له أن يُلاحظ مصلحةً أخيه لا مصنلحته الخاصةء وذلك خن لما يفعله اکٹژ الساس الآن إذا 
قال: : ادع الله ليء ما يكون في ذھیه لا نفع نفیه فقطء لکن ينبغي أن تقصد -أيضًا- تفع 
اا صرح پوس من المي اللي درو وہ تن 
له المَلَّكُ: «آمين ولك وليه" . . 


وهل یشرع أن يرقي الرجل المريض دون طلب منه؟ 


الجوات: هذا ينبغي أن ینظر للحال وما تتطلبه الحال» فإذا رأى أن المریض يتشرف إلى 


هذاء فينبغي له أن یقول: دعني أقرأ عليك. يعني: أحيانًا المریض إذا دخل عليه شخصٌ بش 
بدینه وأمانته يرغبٌ أن يقرأ علیه» فإذا اخسست أن المریض يحب أن تقراً عليه فقل له: أقرأ 
عليك» لکن إذا كان المريض لا يريد أن يرى وجهّك فتأي وتقول: أقرأ عليك. يمكن أن 
يقول لك: لو قرأت علع يزيد مرضيء هذا ما تقول له: دعني أقرأ عليك. 

وماذا تفعل إذا جئت لترقي رجلاء فرفض؛ لأنه يخشى ألا یکو من السبعين ألمًا؟ 

فالجواب: نقول: لاء هذا لا يدخل في الحديث؛ لأنه لم يطلب الرقیة بنفسه» والذي في 
الحدیثِ: «لا یسترقون» " والقراءةٌ على الغير لابأس بهاء وأئا: (یشترقون) أي: یطلبون أن 
برقیهم فیزهم» لا أنهم يقرءون على غيرهم؛ والحدیث: (لا يسترقون)؛ ولیس: (لا يرقون). 

وآمّا عدمٌ طلب الرقية فهذا يعودٌ إلى نف نفس المريض» فقد يكن عندّه من قوة التوكل 
ما ييضاج معه إل ِا وو كما قبل لاييبکر: ألا ندعو لك الظبيت؟ فال إن الطنينت 





)۱( آخرجه البخاري (۹۳ ۰۱8 ومسلم (۷۵ ۰) من حدیث عائشة جلنها. 
7 آخرجه مسلم (۲۷۳۲) من حدیث أبي الدرداء جفف» و(۲۷۳۳) من حدیث أم الدرداء للإمنها. 
(Y)‏ آخرجه البخاري (۵۷۰۵) ومسلم (۲۱۸) من حدیث ابن عباس هنن. 


EEE N ROE Ê 


هم ۸7 نار 





ی 
وفعلا فإننا نری بعض الشیوخ الکبار یمرضون أمراضًا لو كانت عند غیرهم لكان من 
أوّلٍ ما يصابٌ بها يطلب سيارةً الإسعافي لتذهب به إلى المستشفی» ولکن هؤلاء بُصابون 
ویتصبّرون ويسألون الله الآخرة؛ يقول: هذا ربما فيه خيرٌ في ء إن دائمًا كنت كلما قعدت 
أقول : اللهم عافني ویشفی بإذن اله فهذه مقاماتٌ في الحقیقة دقیقڈ جدًا. ‏ 220 
والقلوب لها تأثيد مل الأسناو ا ا ا ا 
السّلام علیکم يا آبا فلان ما شاء الله الیو م آنت طيبٌ ووجهك مضي؛ فهذا لو كان مريضًا 
يكت عم کی ررس وواد ار ذا ولت ایو آي شسيء بدلاك كيف 
حدث لك هذا؟ یزداڈ مرضه فالنفوس -سبحان اللہ- لها تأثيرٌ على الأجسادء فهذا الذي 
عندہ من قوة ال وا با وي ما لیس عندي وعند فلان» وفلان لك نها 
وربما بعض المُوفقين فقين يقول: هذه من نعمة الله علع» حتی أعارف أني فقيرٌ إلى اللہ ك 
وأن أسأل الله قائمًا وقاعدًا: اللهم عافني» اللهم اشفني فأنت الشافي لا شفاء إلا شفاؤك وما 
أشبه ذلك فیجد في قابه من اليب مالا یجدہ في رقیة فلا وفلان الذي يقرأ عليه ويداويه أو 
يكريه. وهذه مقامات نحن وأمثالنا ما نثالها. .22 2 ۰ 0 
شي موس لو هم ال تا ال د 
بعض العلماء يقول: یجب» | إذ إنه كأكل المَيتةٍ للمُضْطرٌ فانه یجب؛ يعني مثلا: : إنسان نزلت 
به آكلة ويعلم يقن أنه إذا نع أصبعه سَلِمَمنهاء و هذا ليس بدواو في الواقعء هذا نا من 
هلكة كإنقاذ الغريق؛ لأن الدواءَ هو الذي إذا استعمله الإنسان قدينفع وقد لا ينفِع لکن 
شيء معلومٌ بأنه ينفع؛ يعني: عرق انقطع فلابد أن تخيطه هذا لازم»ولیس هنذا من باب 
الدواء في شيء» هذا من باب إزالةٍ الهلكة كإنقاذٍ غريق تمامّاء ولهذا بعض العلماء يقول: إن 
انتداوي إذا لبق إنه نافع دخل في قولنا: إنه يجب على المُضطرٌ اشاس الميتة 7 وهذا 
ليس من جنس النّداويء لان التّداويّ في الاصل ليس مقطوعًا بنفعه لكىن جرح أو مرق 
انقطع ونعرف أننا إذا قمنا بخیاطته وقف الد فھذا مقطوعٌ بنفعه. 





مر 
2 


2 
۳ و ۳ 


قال الإمَامٌ اوي نه: 
( 14) باب استخباب و5 ده عَلَى مضع الام مَعَ الدُعَاء 
م ال الوم سیم رنه 00 

۷-(۲ ۰ ۰ تی بر انطاور وخرت | ِن یخی قالا: خر ان وَبء آنتزني 
وش عن ابن ها خر ني نافع بن بير بطم نخان ن أب فاص الل ؛ اه 
شکا إلى ر سول ال میج في تي د سم فقال له ر سول لوق وضع 
ی عَلَى الِّي الم ین جَسَيكَ وف : بام ال تلا وَقُل سم میم مرات: أمُود باللّهِ ودره 


ین شَرٌ ما جد وَأَحَاذرٌ. 
ووو 
نم قا الإمامُ التووي كدان : 
(۲۵) با ب التَعَوذْ من شّيْطَان الو سَوَمَة في الصّلاة 
ثم قال الإمَامُ ملم ينآ 


ےج کے 


۸-(۱۳ لانت بۇ عل نین حَدتَاءَ بد لاغلی, عَنْ موی الجَرَيْرِي» 
َي ماه فاص آئی الب :یا سول الل إن اقطان قد ال 
يني وبين صلاتي وَقِراني باعل قال رَسُول الله ة: «ذَاكَ شَيْطَانٌ نیال له جنرب 
ِا آختسته کم اون ول عیبر تک . قال مات تب الله عي 

(. ..) ناه محمد بن مکی حد دتتا مان وج اح وحن ایو بر نن أبي ش یی 
ت او اه وک عي ري عن بي لماه عن ہے سے 
اي .نکر بو وک في و يث سام بن وح تاا 

(. .»کي محمد بنرا کا بلاق عبر سای خن سفن 
۰ ۳20101007 یه عن عفان بن آبي العَاص ال ال فلت بارس ول 
اللّه. نم ذکر یل و 

كل لت الور نت في طزح جز شيم 9۳۱۱۵ 

قوله: إن الشيطان قد حال بيني وبين صلاتي وقراءتي يلبسها علي فقال رسول اللہ يكل: 
«ذاك شيطان يقال له: خنزبٌ, فإذا أحسسته فتعوذ بالل منه. واتفل على يسارك ثلانًا»» نفعلت 
ذلك. فأذهبه الله عني. آما «خنزبٌ» فبخاء معجمة مكسورة ثم نون ساكنة ثم زاي مكسورة 


السار سم پا وی 


ومفتوحةء ويقال آیضا: بفتح الخاء والزاي» حكاه القاضيء ويقال أيضًا: بضم الخاء وفتح 
الزاي» حكاه ابن الأثير في النهاية» وهو غريب. وفي هذا الحديث استحباب التعوذ من 
الشيطان عن وسوسته مع التفل عن الیسار ثلانّاء ومعنى «يلبسها»؛ أي: يخلطها ويشككني 
فیھاء وهو بفتح وله وکسر ثالثه» ومعنى «حال بيني وبینها»؛ أي: نكدني فيهاء ومنعني لذتهاء 
والفراغ للخشوع فيها. اه 

S88 


۱ 
۸ 


جح ۳ص 


نہ : 
(۲۱) باب لکل داء دَوَاء وَاسُتخبَابُ الثداوي 
۳ قال الامام مسلم ریش ان 


-( ۰ حلتتا مَارُونَ بن مَمْرُوف وَأَبُو لطامر وَاَحْمَدُ بْنُ چیسی قَالوا: حدثنا 


th 


قال لام الَو 


00 م 


ٿن َڀ آخبني عرو مار ڪن عب توب یه نأي لزي عَنْ 
جابر عن رَسُول ل الله و أنه قَال: لکل داء ء ای فاذا ایت تا الذاء بر بر ادن ال ون 


مر 9و 


۷رہ ۰ حذتنا ماژون بن موف وَأبُو الط نالا حدتا ان وب آغبزني 
۲ 
عرد رح عام بن عر بن قا حل أن ار بیع ال اه لقع ثم تم 


سم )0 


قال : لا آبرح ختی تحتجی ني مت موک اللہ لب بَقول: «إِن فيه فا 
۱-(. )دكي نص ن علي ال شي تن بي تاد الم خن 
سلا عن عَاصِم بن عُعر بن اده ال جانا جاور نع اللو في هلا ورج کی 
خراجا به أو جراخا قال: ا تشتکي؟ قَالَ: راج پء قذ د شق علی. فقال: با لام اي 
یں فقال له ا ول ا بح ال ال ید آن ی فيه ينج). قال: ول 
إل لاب يبي أو بيني يُصببني بني الوب يُؤذيني وَيشْق عَلَىَ. َل ری تمه من دك تال إني 
موعت رَسُول الله یقول: : إن گان في َء من يدعم کر ِي رط ڪج أو شر 
من عَسَلء أو لَذْعَةٍ تاره . قال ر سول له وما حب آن آفتوي» . قال فجاء يجام 


فرط هب عنه ما يَحِد. 
۲-(۱ ۰ ۰ کنا یڈ سییں > حدثتا لیف دح ولا محمد بن رُئم, آخبزک 





() آخرجه البخاري .)۵٦۹۷(‏ 





يرجم ونر 
لا آبا مه ان بَحَجُمَھا. قال: خسنت له تال سے لو بدا 

۰ ۷۳-(۲۲۰۷) خدئنا یخی ب بن ټی و ابو بكر بن آيي سيه شي ابو کرنب. قَال يَحْيَى 
َال له بر ول العَرَان: لت أبُو ماوت عن افش عَنْ ای سفق عن 
جار قال: , بَعَتْ عت سول الله ولا إلى أبن بن كَمْبٍ طبيبًا فقطع منه جرفاء؟ نم کواه عَليْه. 

2 )ذا اي عي عجرم نی إمنحاق منطو وت 

عبد الرّحْمَنِء أخبر رن فيان ایا عن الاغتش بهذا وتا ول کر ققطع بنیز رق 

6 ۷-(. .) حلي شبن لا لد يهني جفقر- عَ هتفه 
سَمعت سین ال :ممعت با مان قال: رس یلم ال سي یی 
الأخرّاب عَلَى أجلو كوا سول الق 4 
(TIAN,‏ دا مد نی لت رم نه گر يمن جارج 
رَعلقابخی ب نی ری عم عن آي زین عن ای قال: مي فد 
اذ في نو قال- سمه اي کب یو پوشقصي ا َحسَمَهُ او 
نے aN‏ ۰ حلي خمد بن وید بن صخر الداریٴ رمي» دنت حَبَان بن هال حا 
تا ا بل اس نآ ام أذ لي ول تج رای 
الام جر کوت ہہ e‏ ۱ ۱ 

ما السَجُوط: یر دقع لاه وا نی خن جالع 
7 طف الاو الوجوز في القم.. .. وه ان ۰ 
٠‏ رنه ال لته المبارسود لهل نيما جم را و وع 
الہینء أو وب الحَلَق الو ما شی ذلك یسوط انس بهذه الأدوية» وكذّلك الصبیان ایشا" ۱ 

< رال انال الصا عندنا ینوتیم بالکبریت. وما أشبه ذلك مین الأشياء المركّببة إذا. 


كان الطفل فيه وَجَمُ البطن» » فیشفی بإذن افو 





(۱) أخرجه البخاري (۲۲۷۸). 


اس سے 
د س 

ہی س 

ہے ۳ 

کے خی 

٭ےد۔ دہ 


يبك ےہ 
سے ١‏ 

ےج 

جا 


جا ے دہ ر_ہا 





کتاب اللقطة 

۱ باب في له الحَاجٌ‎ )١( 
باب تخریم لب الْمَاشِية رذن مالک‎ )١( 

(۳) باب الضيّافة َنخوها 

(4) باب اسْتِحْبَابٍ الْمُوَاسَاء عضول ما 

)٥(‏ باب اسیخباب حلط ز الأزوادٍ إِذَا قلّث وَالْمُوَاسَاةَ نها 


کتاب الجهاد والسیر 

(۱) باب جوَازٍ الاغارة عَلَى الکفار الَذِينَ لمع الإشلام ین غير تدم الإخلام بغار 
() باب تأر الاقام لام على ابو وَوَصِيِه یاه بآداب لو وَعَيرَمَا 

(۳) باب في الأئر بالتييير وَتَرْكِ التثفير 

(٤)باب‏ تَْرِيم الخد 

)٥(‏ باب جُواز الْجْداع في الْحَرْبٍ 

)١(‏ باب كَرَامَة ة نمي لَقاء العَدُو وان بالصَّبْر عند ال 
)۷( باب اسْيِحْبَابٍ الدُعَاءِ ء بالتضر عند لاء الع 

(۸) باب تخریم تلاو وَالصَيَانِ في ارب 

(۹) باب جَوَازٍ قثل النَاء وَالصَّبِيَانٍ في لیات من عبر تمد 
2 ۰ باب جَوازٍ فع آشجارالْکفار وَتخریقها 

(۱۱) باب تخلیل لیم لهو الأو حاص 

(۱) باب الْأَتْمَالَ 

(۱۳) باب استخقاق الْقَاتِل سَلب الیل 

(15) باب تفیل و فا امین سای 

(۱۵) باب خکم ألْمَيْء 

)١(‏ باب فول الى ككل: (للا نؤرٹ ما2 رتا هو دق 
(0 )بابک سای ین تین 

)1۸( باب الامُداد بالملانكة ة فِي رو بر وَإِتَاحة ة الم 
(۱۹) باب زط الاير وه جوا ال 

(۲۰) باب إِجْلاء هو مِنَ الججَاز 

۳۲۱( باب |ٍخراج الهو وَالنْصَارَى من جَزِيرَةٍ المرب 
() باب جواز تال من قض الْمَهدَ وَجَوَاز ترا آغل الجطن عَلَى مُکُم حایم عَذل 
هل لحم 


للت 





00 
0 
٦ 
1Y 
۷۲ 
۷۸ 
۷۸ 
۸٦ 


۹۱ 


۹۲ 





ہی سح سے >> سے 


(۲۳) باب من هر قَدَحَلَ عَليْه آمز خر 


(۲6) باب رَد ا مُهَاجِرِينَ ی لاحم من الجر اشر جين ال فرح 
(۲۵) باب أخل ذ الم ین أزض الحو 


... (۲3) باب کتاب النبي يكل ای هرفل دوه إلى الإشلام 


(۷) باب کب البي إلى موك دعوم إلى الع 
(۲۸) باب في عزو حُنَيْنٍ 

(۲۹) باب غَرْوَةٍ الائ 

) ۰ باب غزوَة در 

(۳۱) باب قح مک 

(۳۲) باب رال الاضنام ین حَولِ الك 

(۳۲) باب لا یل فرشي صَبْرَاَعْدَ انح 

(5*) باب صُلح الْحُدَية في الْحُدَيْسَة 

(۳۰) باب انا بِالْعَهْدٍ 

(53) باب غَرْوَةَ الأخرَابٍ 

(۳۷) باب عَرْوَةِ أخدٍ 

(۳۸) باب داد عق الله عَلَى مَنْ فَتلَهُ سول اللہ و 
۶۹ بب تاتي اللي کم نی مر وت ۲ 
)٠٤(‏ باب في دعاء النبي ولو وَصَبْرِهِ عَلَى اَدٌی الْمُنَافقِينَ 
(4۱) باب قل أبي جَهْل 

(4۲) باب نل کب بن الاشرّف طَاعُوتٍ الْيهُود 

(4۳) باب عَرْوَة خیبر 

(44) باب عَزْوَة الأخرّابٍ وَهِي الْحَنْدَقُ 

(60) باب رو ذي قرع 

. باب رل ال تای: وهر ی کت ای ديهم ک4‎ )٥٤( 
باب عَرْوَةٍ شا مَعَ الرجَال‎ )٤۷( 

(4۸) باب النْسَاءِ الْعَازِيَاتِ ره اسهم هي نت بیان أل اب 
)4٩(‏ باب عَدَدٍ عَرَوَاتِ النبي 84 

(۵۰) باب غَروَة ذات الرّقاع 

(۵۱) باب كَرَامَةِ الاسَِانةٍ في الْعْرو بکافر 

کتاب الإمارة ۱ تی 

)١(‏ باب التاس بب قرش وَالْحِلَاقة في فرش 

(۲) باب الاستخلاف وت که 

(۳) باب التهي عَنْ لب الوَارة ولج ص عَلَيْهَ 

(4) باب كَرَاهَة الإمَارَة عير ضَرُورَةٍ 





)٥(‏ باب قَضِيلَةٍ و الام ال وَعتربة الْجَائِرٍ وَالْحَتُ عَلَى لفق بالرعيّة هي عَنْ 
اذخال الْمَسَقَة لیم ۱ ۰.7 
)٦(‏ باب غلظ حرم لول 

(۷) باب تخر ریم هَدَايَا الْْمَال 

(۸) باب وجوب طَاعَةٍ 1ن وق کا تن معصية 
(۹) باب في الام | إذَا ا مر یتفزی الله 0 
)١(‏ باب الْوَقَاءِ یت الْخلماء اال ا 
(۱۱) باب الأ اسر عند لم لاو وانیقارمم 

۱ باب في طَة الأمَرَاِ وان مَتمُوا موق‎ )١( 
باب الم لمات ند ریت وگ تخذیر الدّعَاةٍ إلى احفر‎ 
۱ باب خکم من فرق أ تیه ور وش‎ )۱8( 

)۱١(‏ باب إِذَا بويع لخلیفتین 

( باب وجوب الانکار عَلَى الم راء ما یخالف شرع تلهم ما لوا حول 

() باب جيار الم ار 

(۱۸) باب اسْتِحْبَابٍ مُبَايعَةِ الإمَام الْجَیْقَ عند را »وان ینک لزان تخت الجر 
0 باب تخ اج إلى شمان وه 

(۲۰) باب الْمبَايعَة ند قح مَك علی الوشلام والچهاد والخ و وَبَيَانِ مَعْتَى : :لا جر ند القنح). 


لے 


(۲۱) باب گنف عة اللسّاء 

)باب ايم عى اسع وَالطَعةيکا اطع 

0 باب انس ام 

(۲۶) باب هي با بالُضحف ی أزض فا دا خيف وفوعه يديهم 
(۲۵) باب الْمُسَابَمَةِينَ الیل وتضیرعا 

)۲٢(‏ باب الْحَيلٍ في وایهاالْحر إلى یم لاه 

(۲۷) باب ما یکره * ین صفات الْخَيْلٍ 

(۲۸) باب فضل الچهاد وَالْحْرُوج في سبل الله 


2 


(۲۹) باب فَضل الشَّهَادَة في بیل الله ال 

) ۰ باب فضل الْعَدْوَة وَالرَوْحَةٍ في سبیل الله 

)١۱(‏ باب ان ماع الله الى للْمُجَاِدٍ في الجن الَرَجَاتِ 

باب مَنْ فيل في سیل الله کرت خطایا إلا ال 

(۳۳) باب في بیان سے اه 
(۳۸) باب فَضَل الجهاد ارتا ر ٍ 

)۴٥(‏ باب بیجن يقل أَحَدهُمَا الا خر یذ خلان الجن 

(۴۰) باب من فک گافر نم نتم 

(۷) باب فضل الصَّدَقَةٍ َة في سيل الله وَتَضْعِيفِهًا 

(۳۸) باب فَضْل إعََة الَْازِي في بل الله وب وَغَبرو وخاد في هله َير 
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۱۸۳ 
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سے 
ہی 


(۳۹) باب حْرْمَة نسَاء ء لمْجَامِین وم ن خانهم فیهن 


ر ص 


۰ ۰ باب سوط ترض ي الْجهَادٍ عَن المَمْذُورِينَ 


1 4) باب لّوا هید 
)٤(‏ باب من قات کون که له ِي العا هر في سَبیل الله 
(۶۳) باب مَنَ قاتل للریاء وَالسمعَة اسْتَحَقٌ ىالتار 


( 4) باب بان ڦذر راب مر میم ون یت 

(40) باب مه :مالعا بالئيّة) بد یہ لد وين انتا 
(4) باب اسْتِحَبَابٍ طب الشَّهَادَة في سَبيل الله تََالَى 

(4۷) باب دم مَنْ مات وَلَم یه وَلَمْ یحدث تفس بل 

(4۸) باب کواب مَنْ حبسَهُ عن زو رش أو عدر خر 

)4٩(‏ باب قضل ال في بح 

)٠٥(‏ باب قضل الرباط في سيل الله ق 

(6۱) باب تن أَلشّهدَاءٍ 

(01) باب قصل الرَّمي وَالْحَتُ عَلَيِْ ود من عَلِمَهُ نم یه 2 

)٥(‏ باب له( تال َل من آي طاجرین علی ال لیر نْخَالَمَهُ) 
(04) باب مَُاعَاۃ مَصِلْحَةٍ الاب في اسر وله ي عَن ریس في الطَّرِيقٍ 

(60) باب اسر طعَة نلاب واشتخیاب تَمْجيل لاف إلى هل بعد قفا شفله 
(01) باب كرا الطَرُوقٍ وَھُو الدّحُولُ لاا لِمَنْ ورد ین سر 

كتاب الصيد والذبائع وما يؤكل من الحيوان 

(۱) باب الصَيْدِ بالكلاب المُعَلَّمَة 

(۷) باب لد اب له ال نم وج 

(۴) باب تُخییم ٹل کل ذي كاب ين الا کل زي خْلبِ من ال 
٥۳‏ لم 


)٦(‏ باب 7 وم الیل" 
(۷) باب لیا حة eT‏ 


(۸) باب | ِبَاحَةٍ الجَراد 

(۹) باب إِبَاحَةِ ة الاب 

(۱۰) باب إِبَاحَةِ ما يُستَعَان به عَلَى الاصطياد وَالْعَدُوٌ وَكَرَامَةِ الْخَذْفِ 
(۱۱) باب الا بخان انح والقثْل وَتَحدِيدِ اسف 

(۱۲) باب النهي عَنْ صَبْرِ البَهَائم 

کتاب الاضا حي 

(۱) باب وف 

(۲) باب سر | ضحية 

(۳) باب اسْتَحبّاب الضَجِيّة وَدَ دجا مبَاصَرَة بلا توکیل وَالتَسْمِيَة والتكبير 
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۳ ۵64 


وس ے۸ و ی ۱۴ 
الصاو جنع 


)٤(‏ باب جواز الذَبْح بکل ما نهر لدم الا اسن وال وَسَائِرَ لظام 
() باب نا ما كال من الي ع أ وء الشاي يغد لاب في أ وَلِ الاسلام وَبَيَانِ 
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ص 


کت ۱ 

(۷) باب هي مَنْ دَحَلَ عَليه عفر ِي الْحِجَّةِ وَهُوَ مُرِيدُ اَضجیة: آن ید من شغره از 
(۸) باب تخريم اللبْح لَِيٍْ الله َََى وََْنٍ ال 

کتاب الا شربة 

(۱) باب تخریم الْجَمْرِ بین نها تکون من عصیر انب وَمِنَ ن الم وَالْبْسْرِ والزیب 
وَغَيْرِهَا ما ینک 

(۷) باب تخریم تخلیل الْجَمْرٍ 


)۳( باب تخریم الاي بالخثر 
(4) باب يان أن جيم ما ما یز يذ تخد ین الل والیتب يُسَمّى حَخْرًا. 


)٥(‏ باب كَرَامٍ یزلف ایب مَخلوطین 

)٦(‏ باب اي عَنْ یز في المْرَقّتٍ ال دبا والختم وَاللقیرِ وتان منشوخ واه اليم 
خلال مَالَمْ صر ر مُشكرًا. 

(۷) باب بیان أن کل مشک ره وَأن کل مر حر 

(۸) باب عقويّة من د شرب تب بت رب فی الآخرّة 


(۹) باب اعة الي اَي لم ی وَل تع مت 
) ۰ باب جواز شرب لب 

)١(‏ باب فی شرب لیذ وَتَحْمیِ الائاء. 

(۱۲) باب ال مر بطي الإا وكا امه واغلاق الابواب روک اشم الل لا را 
السَراج والثار عِند الوم کف الصَبَنِ وَالْمَوَائِي ي بَعْدَ المَغْرب. 

(۱۳) باب آدّاب ب الطَّعَام وَالشّرَابٍ راخکایهما. . 

(۱8) باب كَرَاهی اشرب قَائِمًا. 

(15) باب في شرب من رمرم اه 

(۱) باب كَرَامَةٍ لس في تفس الا وَاسْتِحْبَابٍ اسکلا اج لت 


مر 


(۷) باب تخاب ارة الْمَاءِ ال وَتَحْوِهِمَا عَنْ مین المي 

(۱۸) باب اسْتَحْبَاب لق الأصَابع وَالْقَصْعَة َكل ال لسَوطة بعد عشح ما ها ین 
دی وَكَرَامٍَ مح ال قبل لنقها. ۱ 

(19) باب مَا یفعل الضّيِفٌ إِذَا تبعه یر مَنْ دَعَاهُ صَاحِبٌ الطعَام» وَاسْتِحْبَابٌ إِذْنِ صاجب 
الطعَام ليم ا 
(۲۰) باب جوا ایتباعه غَيْرَهُ إلى ذار مَنْ يق برضاه بلك وَیتحمَه تَحَقْقًا تام 
رَاسْتِحْبَابٍ الاجْتماع عَلَى الطعَام 0 
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(۲۱) باب جوا أكل الْمَرَقِ َاسْتِحْبَابٍ أكل این رر أف لو تشه نش وذ 
کانوا ضیف الم یکره ذَلِكَ صاحت الام 

(۲) باب اسْتِحْبَاب وضع التَوَى حارج الثَمْرٍ وَاسْتِحْبَابٍ دُعَاء الصيف لافل الا 
وطْلّب َء من ای الالح وَإِجَابيلدَيِكَ. 

(۲۳) باب أكُل ام بالرطب. ۱ 

(۲۶) باب اسْيَحْبَابٍ توا ضع الآكل وَصِفَة عُوده 

(۲۵) باب لهي الكل َم جاع عن واي ومع في ْم لب اضعا 

)۲٢(‏ باب في ال الم وَنَحْوِِ مِنَ الأقوَاتٍ للییّال. 

(۷) باب فضل تفر الْمَدِيئة. 

(۲۸) باب فضل ٠‏ الکماة مد او نبا 

(۲۹) باب قَضیلة ود من الاب 

(۳۰) باب فَضِيلَةِ الْخَلُ لادم به. 

(۳۱) باب لاح ة آفلاشوم وَل ۹۹ يبي لِمَنْ آراة خطاب الْكبَارٍ رکه وکا ما في معا 

(۳۲) باب إكرًا م اَي قل إيتارو. 

(۳۳) باب بل المَُاسَاة في الطَّعَام الیل ون لع الاين نکی لاه رح ذَلِكَ. 

(۳6) باب او کل في ی وَاجد والکافر يكل في ميمه ان 

(۳۵) باب لا ویب الطعَام 

كتاب اللباس والزينة 

)١(‏ باب تخريم اشینعا اي لب رفس في سرب وَغَيِ عَلی الرجال الا 

(۲) باب تَحْريم انینعال لا لب وا على ارجا والشتاء ام الب وَالَْرير عَلَى 
الرّجُل پ یاهع ال وتخو لار جل مال برذ علي ۳ عَلَى ازع أصَاهِم. 

(۳) باب تاح لبس الخریر لرجل إِذا گان به جکة او تحوها 

)٤(‏ باب التي عَنْ لبس الرَّجُل ارب الْمُمَصْمَرٌ 

. باب فغل لاس یاب الْحبرَة‎ )٥( 

)٦(‏ باب لواصم في اللبَاسٍ ار علی المي هسیر في لاس وَالْفرَاش 
رما راز لس لوب الشَعَر ما فيو أغلام 

(۷) باب راز انحَاذ الأنمَاط 

(۸) باب را رای اج ِن لاش لاس 

(۹) باب تخریم جر لب خيلا تاوعد میور و خاژه له تابتع 

28 ۰) باب تخریم التبختر في لش مَمَ إعَجًابه اب 

)١١(‏ باب تخریم حاتم الب علی ارجا تشخ ماکان من لاحت ني او الإشلا 
(۱۲) باب لیس ال ا خاتما ین وق د نقشه 4 مد سول الله ولس الما 
(۱۳) باب في از الي يك عَاتمَا مارا أنْيَكْْبَ إِلَى الْعَجُم 

(۱) باب في طَرْح الخواتم 
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(۱۵) باب في خاتم الْوَرِقِ فصه حبشی 


3 ۳ 
ء له من تعدو. 
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50 50 
لاب مدق وا 

(۱) باب في لیس احاتم في اْخنصر من اد 

)باب الي عن اش في الوْسْطی وَالَّتِي تیه 

(۱۸) باب اسْتِحبَابٍ لس اما وَمَا في مَعْنَاهَا 

يب تسف اي نی ل« گرا الذي 
في نعل واحدة 

) ۰ باب الي عَاشتعال الَا وَالاوبَء في زب اج 

(۲۱) باب في عم الا سلما ء عَلَى ال وضع خی الرَجْلينِ عَلَى الأخررى 

(۲۷) باب في إباحة الایقاء وضع | خی الر خن عَلَى الأخرّى 

(۲۳) باب هي ال جل عَنْ الترَعمْرٍ 

(۲6) باب اسْيِحْبَابٍ خحضاب الشیب بِصَفْرَةٍ از اوو ر ارا 

(۲۰) باب في محلة لد في الصّبغ 

(۲0) باب تخريم تضوير صُورَة الحيوان,ٍ وتخریم الاو ما فيه رو عبر مهب فرش 
وَنَحْوه أن اليك هم الام لیذ شون یی یه ووة ول کلب 

(۲۷) باب كَرَامَةٍ الکلب وَالْجَرَسِ في السّمَر 

(۲۸) باب کر قلادة ال في رَفَة لیر 

(۲۹) باب التي عَنْ صرب الْحَيوَانِ في وَجھه وَوَسْهِِ فيه 

(۳۰) باب جوا وَسم الْحَوَان َير الاقیی في غير اهب في 7 نم راز 

(۳۱) باب كَرَامَةٍ الم 

(۳۲) باب الِنهَي ءَ عَنِ الجلوس في الطراب واضطاءالطریق عم 

(۳۳) باب تَحْرِيم فِعْل الْوَاصِاةٍ وَالْمُسْتَوْصِلَةِ وَالْوَاشِمَةٍ َة وَالْمُسْتَوْشِمَةٍ والْایصَة وَالْمْتَتَكَصَة 
لمات ت وَالْمَُْرَتِ علق الله 

)٤(‏ باب الا الكاسِيَاتٌ الْعَارِيَاتُ الْمَائِلاتُ الْمُْميلاث 

(۳۰ باب لني عَنِ َو في لسع رال بعا لفط 

کتاب الا داب 

(۱) باب التهي عن الک بأبي مایم وَبِيَانِ مَا یتح من الانتاه 

() باب را اس با شا لمحو بای وتخوه 

(۳)باب اشتخباب تعر الاشم ایح إلى عَسَي وتغیر اشم إلى زنب جنر رتخوجعا 
)٤(‏ باب تخر بم اي بِمَلِكِ الأملاك وَبمَلِكِ الْمُُوك. 

)٥(‏ باب اسْتِحْبَابٍ تخل الْمَوُْود لد لاه زنل إلى صلل که جوز تنوك يذ 
ولادته ه وَاسْتَحْبَابٍ اوعد الله وا راهيم وسار اما انیا عم السلا 

)٦(‏ باب جواز قوله لغیر ابنه : يا بني» واستحبابه للملاطفة 

(۷) باب الاستَیدّان 

(۸) باب كَرَاهَةِ ة ول اون .| اد قیل مَنْ مدا 

(۹) باب تخر يم النظر في یت غَيْره 


رگ کر 


۰ ۰ باب نظر الْمَجْاءةٍ 
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٥٦‏ اله یت 


كتَابُ السُلام "٦۷‏ 
(۱) با ب یسم راکب علی الْمَاشي واللیل عَلَى اکر 0۹۷ 
(۲) باب من حن جلو عَلَى الطريق رَد لام 0۹۸ 
(۳) باب مین حى المسلِم لِلمسلم رد السام ت٠‏ 
)٤(‏ باب اي عَنِ ابِدَاءِ ال اکتا پالسّلام یف يرد َلَيْهمْ ۰٦‏ 
)٥(‏ باب اسْيِحْبَابٍ السّلام عَلَى الصبْيَانِ ۸ 
)٦(‏ باب جَوَازِجَغْلٍ الإذْن رَهحَ ججاب تحرو من الْمَلامَاتٍ ۹ 
(۷) باب إِتَاحَة حَةٍ الْخْرُوج لِلنْسَاءٍ ء لقَضاء حَاجَةٍ الإِنْسَانٍ. 11۰ 
(۸) باب تُحْرہ وج لول عَلَيّْهَا. 1۱۲ 
() باب انح یمن بي عفر وکا زو او رها له أن تقول هد 
فلاية . لیف ظَنّ السَوء به 

(۱۰) باب م اتی تجسافوجدفرجة فجّس فبا ولا ورام ۷ 
(۱۱) باب تخریم إِقَمَة لانسان مِنْ مَوْضوو الْمبَاح الذي سبق له 11۹ 
(۱۲) باب إِذَا قَامَ من مَجْلِيه نم عَادَ فَهوَ أَحَق په ¥ 
(۱۳) باب مع الْمُخَنّثِ لول عَلَى السا اجان ی ٦٦‏ 
(14) باب جوَازِ اف ال التي اد أَعْيّتْ في الطریق ٢‏ 
(۱۵) باب تَحْرِيم مُنَاجَاةٍ لاني ِن دون ایب بر ضاء ٦٤‏ 
(17) باب الب وَالْمَرَضٍ وَالرقی ۸ 
(۱۷) باب السحر ٦‏ 
(۱۸) باب الس 1۳۱ 
(۱۹) باب اسْتِحْبَابٍ رقب الْمَرِيضٍ 1۳۲ 
) ۰ باب رُفْيةالْمَرِيض بِالْمُعَوَدَاتِ وَالَفْثِ 1٤‏ 
(۲۱) باب اشتخباب ارف م من انوم وَالْحُمَةٍ ارو 1 
(۲۲) باب لابا س بالرة الم ین فيه شرك ۹ 
(۲۳) باب وان خر علی الف ک07 را" ر ۹ 
(۲6) باب اسْتِحْبَابٍ وضع يَدو علی مَوْضِع | لام مَعَ م الدعاء ا 
)۲٢(‏ باب عون قطان الْوَسْوَسَةٍ في الصَّلاة 13 
)١1(‏ باب لكل داء دَوَاءٌ وَاسْتِحْبَابُ التَّدَاوِي 140 
الفهرس ۹ 


اک وط 
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